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الحمد لله رب العالمین» والصلاة والسلام على سیدنا محمد وعلی آله 
وأصحابه آجمعین» وسلم تسلیماً کثیرآء وحسبنا الله ونعم الوکیل. 


وبعد» 


فإن من آهم المسائل التي يهتم بها أهل العلم» هي مسائل آصول الدین» وما 
یشتغل به من العقائد وكذلك النظر في مسائل آهل الفرق الإسلامية؛ التي اشتغل 
فيها العلماء منذ القرون الأولى واهتموا بالتصنی ف فيهاء وغرفت هذه المصنفات 
باسم «المقالات» من أهل الفرق الاسلامية أو غير الإسلامية ۱ 

وكتابنا هذا الذي بين أيدينا هو من آهم هذه المصنفات المتقدمة التي ترکها 
لنا العلماء وهي تنقل لنا آراء أهل الفرق ومعتقداتهم» وأسماء الفرق ورؤسائهم 
وأهم حججهم. 

وإنكان کتاب مقالات الإسلاميين واختلاف المصلین للأشعري قدذاع صيته» 
لا أن كتاب المقالات للبلخي؛ هو الأسبق منهاء وان كان الأشعري يعرض مقالات 
أهل الفرق» وهو يمثل أهل السنة. فإن الكعبي يعرض في كتابه مقالات أهل الفرق» 
وهو معتزلي ورأسسٌ في هذا المذهب الفكري المشهور. 


5 1 مقالات البلخی 

وتأتي أهمية هذا الكتاب كونه مصدراً علميّاء نقل عن كتب سابقة عنه» ليست 
موجودة لدينا اليوم؛ مثل كتاب زرقان؛ وكتاب أبي عيسى الوراق» وکتاب محمد بن 
عيسى الملقب ببرغوث. 

وهذه الكتب على رأي البلخي مفيدة وكافية في هذا الموضوع. لکن كان 
مقصد البلخي فيما جمعه في كتابه أن يكون أوسع وأشمل» فيجمع تلك الاختلافات 
التي دارت بين أهل القبلة؛ لذا كان كتابه مرجعاً لجميع من كتب في تاريخ الفرق 
والمقالات. خاصة وأنه يتناول مسائل لم یعرض لها من سبقه من المصنفین؛ لذلك 
فهو يغني عنها جميعاً فأصبحت الحاجة إلى كتاب البلخي حاجة مُلحّة. 

هذا ومما يميّر کتاب البلخي أن مصنفه يمتلك موضوعية علميةء تجلّت فيما 
أورده من عناوين المصنفات التي أفاد منهاء أو أسماء الرجال الذين أخذ عنهم... 
إلخ. 

كما أن كتابه يُعدُّ مرجعاً مهمّاً في نقل آراء شيخه أبي الحسين الخياط؛ إِذْ نقل 
معرفته في تاريخ مذاهب المعتزلة المختلفة. 

يقول القاضي عبد الجبار: «وهو من أحفظ الناس باختلاف المعتزلة في 
الكلام وأعرفهم بآقاویلهم»(. وكان تأليف كتاب البلخی هذا فی بغداد تحت 
إشراف أستاذه الخياط لما ابتدأ في تأليفه. ولما فارق أستاذه وسافر إلى بلده بلخ» 
لم تنقطع الاستفادة منه» فقد بقي على تواصل معه بالمراسلة» فکثیراً ما آرسل إليه 
يسأله على المسائل المقررة» ورد عليه مراسلة. 


(۱) فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار؛ (ص ۲۹۷). 





مقدمة التحقیق ۷ 
كما أن البلخي كان یضیف على ما ذکره السابقون اضافاتِ لم یقفوا علیها؛ 
فمثلاً كانت توجّه إليه أسئلة حول آراء بعض المذاهب. فکان یراسل أصحاب هذه 
الآراء آنفسهم ويسألهم عنها. 
والبلخي خبيرٌ في الاختلافات بين المذاهب كما ذكر في ترجمته: ويقول 
عنه ياقوت الحموي: «وناهيك من فضله وتقدمته إجماع العالم على حسن تآليفه 
من الكتب الكلامية؛ وتصانيفه الحكمية التي بت أكثر كتب الحكماء وصارت 
ملاذاً للبصراء» وعمدة للأدباء» ونزهة في مجالس الکبراء التي هي أشهر في ديار 
العراق منها في ديار حراسان. وأئمة الدنيا مولعون بھاء مغرمون بقوائدها...». 
ويقول القاضي عبد الجبار عنه: «وکان أبو علي یفضل البلخي على أستاذه أبي 
الح 
وربما أجاب البلخي في كتابه عن آراء أهل الكلام ومذاهبهم إلى زمانه - 
القرن الثالث الهجري- ويتناول الآراء ووجهات النظر التي شهدها بنفسه وكذلك 
الاختلافات التي ظهرت في زمانه» وأفرد بالذكر بعض المواضيع تحت عناوين 
وهذا الكتاب يعطينا صورة ملخصة عن الفكر الإسلامي في الفرون الثلائة 
الأولى؛ سواء فيها الموضوعات التي كانت محل النزاع؛ لذلك لا یعتبر مصدراً 
فقط للموضوعات التي كانت محل النزاع في تلك الفترة؛ بل إنه يعتبر أيضاً مصدراً 
للمواذ ضيع التي لم ثناقش والتي لم يتم تناولها في ذلك الوقت. . ونجد أن الكتاب لم 
يتضمن المواضيع التي اث شتهرت في القرون التي بعده» مثل: مسألة المهدي» ونزول 


(۱) معجم الأدباء للحموي: /٤(‏ 1ء 
(۳( فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبارء ( ص ¥{ 





۸ ۰ -‫ . مقالات البلعی 
عيسى عليه السلامء وأشراط الساعة» وكرامات الأولیاء وكذا لم يرد ذكر الأسماء 
التي اشستهرت بعد هذا التاريخ مع أنهم معاصرين له. ومن الأمور بالغة الأهمية التي 
تستحق الوقوف عندها أن البلخي لم يتطرّق في كتابه إلى الرد على الأشعري 
والماتريدي بالرغم من أنهما كانا معاصرين له وقاما بمعارضته والرد عليه. 

ومما يميّز هذا الكتاب أنه كان واسعاً في شسمول الفرق الإمسلامیة وذكر 
نزاعات الجماعات التي لم يكن من الممكن أن تكون فرقاًء مثل: ضران وجهم. 

فلذلك لا يعد هذا الكتاب مصدراً حاضاً بالمعتزلة» بل هو مصدر شامل 

وأخيراًء فإ من أهم مميزات هذا الكتاب أنه کتب بأسلوب سهل سلس بعيد 
عن التعقيد والغموض: وكان جدیراً بالتقدير والثنای وذلك لنزاهته واتباعه المنهج 
المحايد والموضوعي في تناول المسائل» فقد كان أحياناً يعبّر عن رأيه بقوله: «وإلى 
هذا أذهب». ومن الجدير بالذكر أيضاً أنه يقول: افرق أهل القبلة» عوضاً عن «فرق 
الإسلامية». 

كما وحرص المؤلف على نقل آراء المخالفين حتى لو كانت قبيحة بشكل 
محاید» قائلاً عن نقل آراء المخالفين لە: «... لأن المراد هو وصف المقالات: وأنا 
لا نستقبح حكاية وصف مقالاتهم. فكذلك لا نستقبح حكاية ما حكوا. وإذا وجدنا 
لأصحابنا أو غيرهم عبارة سيئة حکیناها على وجهها ولم نتكلف عبارة غيرهاء إذ 
کنا إنما فصدتا الانتفاع بهذا الكتاب والنفع دون المفاخرة بحسن وصفه». 

ویقول أيضاً: «ولهم حجج کثيرة لم يجز أن نأتي علیها؛ لأن كتابنا هذا لیس 
كتاب محاجّة وإنما أردنا أن نذکر جملة». 





مقّدمة التحميق ۹ 


وعندما کان يشرح نشأة كل فرقة وآراء‌هم وطبقاتهم بما فيهم المعتزلة أيضاً- 
أصحاب مذهبه-لم یصفهم بأنهم الفرقة الناجیة أو أن غیرهم هم فرق الضلال مثل 
ما فعله البخدادي في «الفرق بین الفرق»» وغیره من كتب تاریخ الفرق» ولم یمدح 
أي فرقة مثل ما فعله القاضي عبد الجبار وابن المرتضی اللذان کتبا في الموضوع 
نفسه واستفادا من کتاب البلخي؛ لذلك وصف ابن المرتضی هذا الکتاب بأنه 
مجرّدٌ عن الحجج وبیان الصحیح والفاسد في المقالات التي تناولها. 
بين يدي نشر هذا الكتاب: 

ولا بذ من الاشارة هنا أن أول من وقف على مخطوط هذا الكتاب ونشر 
قطعة منه في ذكر الاعتزال هو الأستاذ فؤاد سید وذلك في كتابه فضل الاعتزال 
وطبقات المعتزلف الذي نشره ابنه أيمن فؤاد سید بعد وفاته سنة (141/4م). 

وكان الأستاذ فؤاد سيّد وقف عليه سنة (9017١م)»‏ آثناء زيارته لليمن للکشف 
عن مخطوطات المعتزلة» وأثناء زيارته هذه اکتشف هذا المخطوط في خزانة 
أحد علمائها(. وقال ابنه الأستاذ أيمن: ويحتمل أنه تكون نسخة منها في صنعاء 
اليمن... وذكر أن والده استنسخهاء ونقل وصفها عن أبيه بقوله: إنها كثيرة القطع 


والخروم. 
ثم ذكر اسم ناسخها وتاريخ نسخهاء الذي يدل على أنها هي نسختنا التي 
اعتمدنا عليها في التحقيق. 


وفي مقدمة الكتاب في موضع آخر قال الأستاذ أيمن: «هذا الجزء الذي 


(۱) المنية والأملء (ص 45). 
(۲) أيمن فؤاد» مقدمة فضل الاعتزال (ص ۰۲۷ ۳۱). 








۱۰ مقالات البلخي 
حققه الوالد للبلخي هو باب ذکر المعتزلة من کتاب «مقالات الاسلامیین»...(۲ 
وهي نسخة مخطوطة اکتشفها الوالد رحمه الله في اليمن آثناء زيارته الأولى لها سنة 
(۱۹۰۲م) وقام بتحقيقهاء ولکنه عاد وحمّق «باب ذکر المعتزلة» منها مرة أخرى». 

وفي هذا الکلام ما يشعر بالاضطراب فیه إِذْ ذكر أولاً أنه یحتمل أن تکون 
نسخة منه في اليمن» ثم قال: استنسخها الوالد» وقال: قام بتحقيقها وعاد وحقق باب 
ذكر المعتزلة مرة أخرى. 

والذي أميل إليه أن الأستاذ فؤاد سید وقف على هذه النسخة في اليمن» 
واستدسخ قسماً منها وحققه ثم نشره ابنه أيمن عن الجذاذات التي تركها والده( 
وفي تلك الجذاذات وصف تلك النسخة والله أعلمء إذ لو كان عنده بتمامه لوصفه 
وصفاً آکثر دقة» وكتب عنوان الكتاب ضمن فضل الاعتزال» (ص :)3١‏ ذكر المعتزلة 
من كتاب مقالات الإسلاميين» والصحيح أن اسم الکتاب: كتاب المقالات؛ وكما 
أنه قد فاته ذكر كتاب عيون المسائل والجوابات» وهو ملحق به. والله أعلم. 

وبعد هذ الكلام نستطيع القول: إن الكتاب يطبع لأول مرة كاملاً اليوم» حيث 
نقوم بنشر كتاب «المقالات* ونلحق به: كتاب عيون المسائل والجوابات1, الذي 
هو الفن الخامس منه» فيكون کتاب المقالات تامّا بإذن الله ونخرجه إلى الناس 
محمّقاً بعد جهد كبير بذلناه في قراءة المخطوط الوحید وتقويم عباراتہ والقيام 
بالخدمة الفئية اللائقة به. 

علماً أنه قد سبق أن نشرنا کتاب عيون المسائل والجوابات بمشاركة الأستاذ 


(۱) وهو وهم منه؛ لأن البلخي لا یستخدم هذه الكلمة: #الإسلاميين1. 
(۲) أيمن فؤاد» مقدمة فضل الاعتزال» (ص ۲۷). 





مقدمة التحقيق 9 ۱ 
عمان» سنة (۲۰۱6م) والیوم ننشرہ مع أصله المقالات تاماً. 

وفي الختام نتقدم بالشكر إلى الذين ساعدوني في تحقيق هذا الكتاب 
وخدمته» ونخص بالشکر الأستاذ ملا عبد السلام البجرماني الذي ساعدني في 
قراءة المخطوط. 
سكان مدينة (وان) الذي قام بمراجعة نص كتاب «عيون المسائل والجوابات» قبل 
وفاته رحمه اللہ وجزاه الله خیراً على هذه المساعدة العلمية الكريمة. 


والجيد له رت الات رمئلی الله عل مد اله سنیٹ 
المحشقون 


إسطنيول 
۰ "7۲ 





۱۳ 


التعریف بالصنف البلخی 
۱ - اسمه وئسيه: 


هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبيء آبو القاسم البلخي» المتوفی سنة 
(۳۱۹ ۱-۸ ۹۳ع)» من متكلمي معتزلة بغداد. وکتب الر جال تنسبه إلى جده: 
الکعبي( وإلى بلده: البلخي". وبلخ مدينة كانت في إقلیم خراسان» وتعرف في 
وقتنا الحاضر ب: مزار شریف» في أقغانستان. 


۲ ولادته: 


لا يرف تاريخ ولادة الكعبي بالضبط وقد نقل ابن حجر عن المستغفري 
أنه ولد سنة (۲۷۳ھ) ۳ لکن يبدو أن هذا خطأ أو وهم؛ لأن البلخي كان كاتباً 
لمحمد بن زيد الداعي أمير الدولة الزيدية في طبرستان (ت ۵۲۸۷ 
۰ فإذا كان في هذا السن کاتباً دل على أنه ولد قبل هذا التاريخ الذي ذكره 
المستغفريء ثم إن البلخي - فيما نقل عنه ‏ قال لصديقه وبَلَدِيّه أبي زيد أحمد بن 


.)۱۰۱ /۳( اللباب في تهذيب الأنساب. لابن الأثير‎ )١( 
.)۲۱۹( الفھرست: لابن النديم‎ )۲( 

(۳) لسان المیزان» لابن حجر (4/ 574). 

.)۲۹۸ /۱4( تاریخ بغداد للخطیب البغدادي‎ )٤( 

() الوافي بالوفیات. للصفدي (۳/ 0۸). 


1 ۰ 1 5 مقالات الباخی 
سهل البلخي المتوفى سنة (۸۳۲۲- 4 ۳٩م):‏ «وقد نشأنا معاً وقرأنا المنطق». 
وهذا الرجل ولد سنة (٣۲۳ھ)‏ ۲ فإذا كان قرينه قد ولد فى هذه السنة فغالب 
الظن أن تكون ولادة الكعبي أيضاً قريبة من هذه السنة. 

۳ نشأته العلمية: 


المصادر التى بين أيدينا لا تذکر لنا شيئاً عن نشأته العلمية؛ لکن يحتمل 
أن يكون تعلّم في بلده بلخ الذي كان في زمانه من المراكز العلمية المشهورة مع 
مروء ونیسابور وهراة» ونسف» فهي مراكز علمية وثقافية في بلاد خراسان وما وراء 


النهر. 
٤‏ الوظائف الرسمية التى تقلدها: 


لقد حکم خراسان في زمان البلخي السامانيون والزيدية الطبریة وهاتان 
الدولتان أعلنتا انفصالهما عن الدولة العباسية لضعفها آنذاك. والبلخي كان كاتباً 
لمحمد بن زيد الداعي الذي كان أمير الدولة الزيدية الطبرية ما بين سنة (۲۷۰- 
۷ھ). 


وبعد ذهاب تلك الدولة سنة (۲۸۷ھ) على يد نصر بن أحمد الوالی 


7: 


العباسی على ما وراء النهر”؟؟ انتهت وظیفة البلخى أيضاً. 


(۱) لسان المیزان لاہن حجر (۱/ .)٦۷۹‏ 

(۲) المصدر السایق. 

(۳) تاريخ بغداد للخطیب البغدادي (۱۶/ ۲۹۸). 
(4) الوافي بالوفیات. للصفدي (۲/ ۸). 





مقدمة التحميق ۱5 


ولذلك یحتمل أن انتقال البلخي إلى بغداد کان في ذلك الزمان وقد ذکر 
ياقوت أن البلخي ذهب إلى بغداد بعد سجنه( لکن يبدو أن هذا خطأ كما سيأتي» 
وأعتقد أنه سجن بعد رجوعه من بغداد في وظيفته الثانية؛ لأن البلخي بعد عودته 
إلى بلده بلخ عاد إلى الاشتغال بالسياسة وتقلد الوظيفة مع نشاطاته العلمیة فقد 
ذكر ياقوت أنه لما استولى أحمد بن سهل بن هاشم المروزي على بلخ؛ اتخذ أبا 
القاسم الكعبي وزيراً بألف درهم شهرياً”"» ثم لما قبض على أحمد بن سهل إثر 
انفصاله عن الدولة العباسية اعتقل البلخي أيضاً وبقي مدة"» ثم خلصه من السجن 
الوزیژ علي بن عيسى الجراح"*) وزير المقتدر في بغداد» وقيل: خلصه حامد بن 
عباس الذي كان وزيراً بعد علي بن عيسى الجراح(). 

ووزارة علي بن عيسى كانت بين (١705701ه)20‏ فنقول: إن اعتقاله 
كان في تلك المدة وأحمد بن سهل قتل سنة (۳۰۷ ه)") وبناء على هذا نقول: 
إن وزارة البلخي واعتقاله والإفراج عنه كان ما بين سنة (۳۰۱- ۳۰۷ ه). 

وأيضاً هذا يدل على أن وزير المقتدر كان يعرفه وهو في بغداد قبل أن يعود 


إلى بلخ. 


(۱) معجم الأدباءء للحموي(4/ .)١181‏ 

(۲) المصدر السابق (۱/ ۲۷۸). 

(۳) الفهرست. لابن الندیم (ص۲۱۹))ء معجم الأدباء» للحموي (4/ ۱8۹۱ لسان المیزان؛ 
لابن حجر (۳/ ۲۵۵). 

(۶) سیر أعلام النبلاء» للذهبي (۱۶/ ۳۱۳). 

(8) الفهرست. لابن الندیم (ص۲۱۹). 

.)۲۹۹ /۱۵( سیر أعلام التبلاء للذهبي‎ )٦( 

(۷) الکامل في التاریخ» لابن الأثير /٦(‏ 115). 








۱5 مقالات الیلخی 
ویمکن أن نقول أنه کتب کتابه «تحفة الوزراء»(؟ فی ذلك الزمان. 


شم إن البلخي - كما قيل ‏ تاب عن أخحذ الوظائف عند الامراء في آخر 


و 


عمر 


٥‏ - مذھبه: 


لا یعرف أن البلخي أخذ علم الكلام قبل ذهابه إلى بغداد وان کنا لا 
نعرف أي علاقة لمحمد بن زيد الداعي آمیر الدولة الزيدية الطبرية الذي كان 
البلخي كاتبه”"_بالاعتزال» لکن نعرف أن في مجلسه بعض رجال المعتزلة كأبي 
عبيد الله المرزباني (ت747ه)”؟)» وهذا فيه إشارة إلى لقائه المحتمل بالمعتزلة. 
وتاريخ الاعتزال في بلاد خراسان وما وراء النهر يمتد من زمن واصل بن عطاء فقد 
آرسل إلى هذه المنطقة بعض تلامذته: حفص بن سالم وعثمان الطويل» وقد 
بقيا هناك للإرشاد زمناً طويلاً» لکن كانت بلخ زمن الكعبي تحت تأثير مذهب 
الا رجاء۱) قال البلخي: خراسان أكثر أهلها من المرجئة ما عدا بعض الأماكن 
المحدّدة كانت تحت تأثير المعتزلة والشيعة والخوارج. 


(۱) كشف الظنونء لكاتب جلبي(۱/ ۳۷۱). 

(۲) فضل الاعتزال: للقاضي عبد الجبار (ص۲۹۷)ء المنية والأمل؛ لابن المرتضى (٦۱۸)۔‏ 
(۳) يقول البلخي عن فضله: «ما کتبت لأحد إلا اسستصغرت نفسي الا محمد بن زيدء فكأني 
أكتب لرسول الله صلى الله عليه وسلم». شرح الأزهار» لابن مفتاح التجري (۱/ ۸۷). 

.)۲۲۷ /٤( تاريخ بغداد للخطيب البغدادي‎ )٤( 

.)۱8۹-۱۸( المنیة والأملء لابن المرتضی‎ )٥( 

(5) للبلدات التي كان غالبها الاعتزال انظر: (ص ۱۹۳) من الکتاب. 

(۷) خراسان الغالب عليها الارجاء ولا أعلم كوره الا والغالب علیها الارجاء خلا الکور 
التي ذکرت أن الغالب علیها الاعتزال والتشيع والخارجية. انظر: (ص۲۰۱) من الکتاب. 





مقدمة التحقيق گم ۱۷ 


غير أن في بلخ ونيسابور یوجد مذهب الحشوية أيضاء وهو قوي» قال 
البلخي: «الحشوية كانت تغلب على نيسابور ومصرء وقد صلح حالها بمقام 
محمد بن عمران صاحب أبي عبد الله البلخي بها وطرسوس وكور الشام» ولهم 
ببلخ حركة فيما مضى أشده»'. 

والحق الثابت أن البلخي أخذ علم الكلام في بغداد عن أبي الحسين 
الخياط (ت ۰ ٠‏ 7ه)» ون كان هناك احتمال أنه تعدّف على هذا المذهب قبل ذلك 
الزمن» والخياط كان إمام معتزلة بغداد في زمانه. 

ولا يعرف للبلخي أستاذ غیره» وبقي ملازماً له زمناً طویلاًء وكتب كتابه 
المقالات تحت رعایته(۳؟. 

وفي بغداد أيضاً اشتغل بالعربية وأتقنها حتى رد على كتاب «العروض» للخليل 
ابن أحمد (ت ۱۷۷ھ/ ۷۹۰م)”' وقد شهد له أبو حيان التوحيدي (۱4ه/ 
۳ م) وقوفه على العربية بشكل جید*؟ كما أنه يمكننا القول أنه أخذ العربية عن 
المبرد في بغدادہ فقد روى عنه في كتابه «قبول الأخبار ومعرفة الرجال». 


51 شهرته العلمية: 


ويعرف البلخي باشتغاله بالتفسير والحديث والفقه والتصنيف في هذه 
العلوم بالإضافة إلى اشتغاله بعلم الكلام. 


(۱) انظر: (ص۲۰) من الكتاب. 

(۲) انظر: (ص۵۰) من الکتاب. 

(۳) لسان المیزان لابن حجر /٤(‏ ۲۹؟). 

.)۱۷۳ /۱( البصاتر للتوحيدي‎ )٤( 

)٥(‏ قبول الأخبار ومعرفة الرجال للبلخي (ص۷۱). 








۱۸ _ مقالات البلعی 


وقد عرف عنه اشتغاله بالمنطق" والفلسفة "؟ وعلم الجدل(۳) والأدب9, 
والفرق والمذاهب(؟. 


ونسبته إلى الحنفية9) وذکره فی طبقاتهم(۲ یدلان على مستواه الجید في 
الفقه الحنفي آیضا (. 


لکن لا نعرف أساتذته في هذه العلوم سوی أستاذہ في علم الکلام آبي 
الحسین الخیاط. 
وقد بقي مدة طويلة في بغداد وانتشرت کتبه هناك وذاع صيته العلمي(. 
وانتقلت رياسة المعتزلة إليه بعد أستاذه الخاظ00 فاق أستاذه ۂ 
ِ بل و في 
الشهرة ۱ 
واشتهر أيضاً بمجالسے العلمية ومناظراته مع شهرته في تصانيفه العلمية"'. 


.)۱٥١ص( الفھرست: لابن النديم‎ )١( 

(۲) المصدر السابق (ص ۳9۷). 

(۳) المنیة والأمل لابن المرتضی (ص ۵ ۱۷). 

.)۱۸۵ فضل الاعتزال. للقاضي عبد الجبار (ص ۲۹۷)؛ المنية والأمل لابن المرتضی (ص‎ )٤( 

)٥(‏ المصدران السابقان. 

.)٤٤٤ /۱( کشف الظنون (۲/ ٢٢۲)؛ هدية العارفین‎ )٦( 

(۷) الجواهر المضية للقرشي (۲/ )۲۹٢‏ أو (۱/ ۱ ۲۷)؛ تاج التراجم لابن قطلو بغا (ص ۱۷۷). 

(۸) فضل الاعتزال للقاضي عبد الجيار (ص۲۹۷). فتواه في جرجان تعرف باسم فتاوی أبي 
القاسم البلخي انظر: کشف الظنون /٤(‏ ۳۵۲). 

(۹) تاريخ بغداد للخطيب البغدادي (۱۱/ .)۲٢‏ 

(۱۰) لسان الميزان لابن حجر (۱/ ۵۵۳). 

()المنیة والامل» لابن المرتضی (ص۱۸۵). 

(۱۲) معجم الادباء للحموي (4/ ۱8۹۱). 








مقدمة التحقیق 19 


فقد عرف في مجالس بعض العلماء المشهورین» مثل: أبي أحمد یحی بن علي المنجم 
(۵۳۰۰ 62۹۱۳ وأبي عبد الله بن عمران المرزباني "۳ وأبي عثمان العسال أحد 
العلماء المشهورین بأصفهان. 

وكذلك التقی البلخي في بغداد بالجنید البغدادي (ت۲۹۸ه) المتصوف 
المشهور). 

وتذکر روایات كثيرة وغريبة عن مناظراته"* وشهرته في المناظرات امتدت 
من العراق إلى خراسان(؟. 

ثم إن تصانیفه في أدب الجدل" وآسلوبه الجدلي في أكثر کتبه مرهون 
ومرتبط بهذه المجالس؛ مثل کتابه «المسائل والمجالس»» وکتابه «المجالس 
الصغيرة والکبیرة»؛ فقد كان محتواها ما جری في هذه المجالس کل هذا يدل أنه 
كان جيداً في علم الجدل. 


(۱) الفهرست لابن النديم (ص ۴۱۹۰۱۲۰)؛ تاريخ بغداد. للخطيب البغدادي (۱6/ ۲۳۰). 

(۲) المصدر السابق (۱۱/ ۲۵). 

(۳) فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص ۳۲۲)؛ المنية والامل؛ لابن المرتضی (ص۱۹۷)۔ 

)٤(‏ وقال الكعبي المعتزلي لبعض الصوفية. رأيت لکم شيخاً يقال له الجنید ما رأيت مثله» 
كان الكتبة یحضرونه لالفاظه والفلاسفة لدقة کلام والشعراء لفصاحته. والمتکلمون 
لمعانيه» وكلامه ناء عن فهمهم. تاريخ الاسلام. للذهبي /٦(‏ ۹۲6)»غربال الزمان في 
وفيات الأعيان؛ لعماد العامري (ص .)۲٦٢‏ 

)٥(‏ فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار(ص۲۹۰ء ۲۹۷)؛ المنية والأمل لابن المرتضی 
(ص ۱۸۲-۱۸۵). 

.)۱6٩۱ /5( معجم الادباء» للحموي‎ )٦( 

(۷) مثل کتاب الجدل وآداب أهله وتصحیح علله. الفهرست لابن الندیم (ص ۲۱۹). 





ل ےک ید ل مقالات البلخی 


ثم بعد تعلمه في بغداد رجع إلى بلده وبقي حتی وفاته”". لکن علاقته 
آیضا("؟. 


وبعد رجوعه إلى بلده بلخ اشتغل بالأنشطة العلمية والتعليمية والدعویق 
ویقال: كثير من الناس دخل الاسلام بدعوته ومناظراته!۳. 

وفي مدينة نسف عقد مجالس للحدیث!* وأحياناً كان ینتقل من بلده بلخ 
إلى آصفهان لیلتحق بمجالس أبي عثمان العسال٩.‏ 


قال الإمام الماتريدي: البلخي یعرف عند المعتزلة بإمام أهل الارض في 
ذلك الزمان". 


والماتريديٌ يذكر اليا خي في کتبه كثيرأء وقد رد على البلخي بعض الردود» 
كرد أوائل الادلة للك ۱ ورد «تهذيب الجدل» للكعبى» ورد «وعيد الفساق» 


۰ 
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() تاریخ بغداد للخطيب البغدادي (۱ ۱ ۲۵). 

(۲) فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص۲۹۷)؛ تاریخ بغداد. للخطیب البغدادي (۱ ۱ ۲۵). 

(۳) المنية والأمل لابن المرتضی (ص ۱۹۷). 

(4) الانساب. للسمعاني (۵/ ۸۰)۔ 

)٥(‏ المنية والامل لابن المرتضی (ص۱۹۷). 

() کتاب التوحیده للماتريدي (ص۷۸). 

(۷) بالإضافة إلى أن القسن عيسى بن (سحاق بن زرعة کتب أيضاً في سنة سبع وثمانين وثلاث 
مائة ینقض ردود البلخي على التصاری في هذا الکتاب. ونشر هذا الرد-والذي جاء في 
٦‏ صفحة ۔القس بولس سباط في کتابه المسمی: «مباحث فلسفية ديتية لبعض القدماء 
من علماء النصرانية» القاهرة, (2۱۹۲۹)؛ مما یسدو أن کتاب البلخي لیس في الرد 
على فرق المسلمین فقط ولکن یدخل فيه غير المسلمین أيضاً. 





مقدمة التحفیق ۔ 5 ۳۱ 


للكعبي حتى یمکننا أن نقول: «کتاب التوحيد؛ للماتريدي هو رد على أفكار 
البلخي بشکل عام. 

ومعاصر الماتريدي: أبو الحسن الاشعري رد عليه أيضاً في كتبه" ومن 
الغریب أن البلخي لا یذکرهما في كتبه. 


۷- تلامذته: 


ویعرف أصحابه وتلامذته بالکعییة(۳ منهم: آبو الحسن علی بن محمد 
الخشابي البلخي 21 وإبراهيم بن محمد بن شهاب(* وعبد الله بن محمد أبو الحسین 
البغدادي0©. 


وممن أخذ عنه أيضاً: الإمام الهادي إلى الحق يحيى بن حسين مؤسس الدولة 
الزيدية فى اليم“ 
وأبو بكر الرازي والمتكلم الشيعي أبو جعفر أبو قبة. 


والبلخي رغم أنه كان من معتزلة بغداد لا أن بعض تلامذة أبي هاشم الجبائي 


(۱) تبصرة الأدلةء للنسفي (۱/ .)٦۷٤‏ 

(۲) تلبيس إبليس لإبن الجوزي (ص۱۳۰). 

(۳) الفرق بين الفرق» لليغدادي (ص۱۳۳). 

(5) الوافي بالوفیات. للصفدي /٥(‏ ۳۵۲). 

(۵) الفهرست. لابن الندیم (ص۲۲۱). 

.)۵۷۷ /4( لسان المیزان لابن حجر‎ )٦( 

(۷) شرح الازهار: لابن مفتاح النجري (۱/ ۸۷). 
(۸) الفهرست. لابن الندیم (۲۵۷). 

(۹) شرح نهج البلاغة» لابن أبي الحدید (۱/ ۱۵۹). 





۳۲ 1 کر مقالات الیلعی 
۔ مام معتزلة البصرة في زمانه کل هؤلاء کانوا يأتون إليه ويأخذون عنه(۱. 
۸ وفاته: 

ذکرت المصادر تواریخ مختلفة لوفاته. لکن الأغلب أنه توفي سنة (۳۱۹ه)(. 
٩‏ مؤلفاته: 

کتب البلخي أكثر من آربعین كتاباً. ویحتمل أن یکون بعض هذه الکتب تكراراً 
والحدیث والفقه والجدل والفلسفة والعربية. 

جمع المولفون القدماء والمعاصرون آسماء هذه الکتب من بطون الکتب 
المصنفة والمخطوطات. وبعض الباحثین المعاصرین آوصل عدد مو لفاته إلى )٤۹(‏ 
مؤلفاً اعتماداً علی الفهرست لابن الندیم والمصادر الأخرى على النحو الاتيی(: 

.١‏ تفسير القرآن» كتاب التفسير الکبیر للقرآن. يقول الصفدي: ومن تصانيفه 
تفسير القرآن على رسم لم يسبق إليه؛ اثنا عشر مجلداً. 

۲ کتاب المقالات. قال ابن النديم: وأضاف إليه» عيون المسائل والجوابات. 
وهو الذي نحن بصدد تحقيقه. 
() فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص۲۹۷). 
(۲) تاريخ بغداد. للخطيب البغدادي (۱۱/ ۵ تاريخ الإسلام للذهبي (۷/ ۵ ر. 
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(۳) انظر: اہن الندیم» الفھرسست: (ص٩۲۱)‏ فمابعدهاء الذهبي سير أعلام النبلای 


(۱۶/ ۳۱۳ الصفدي. الوافي بالوفیات (ہ/ ۰۳۵۲ فژاد السےیدبب مقدمة فضل الاعتزال 
وطبقات المعتزلةء (۵۵/17). 








مقدمة التحقیق ۲۳ 

۳. عیون المسائل -ویبدو أنه تکرار للسابق-عیون المسائل والجوابات۔. 
وقد نشرناه سابقك وصدر عن دار الحامد في عمان سنة (۲۰۱م). 

.٤‏ کتاب الغرر والنوادر. 

۵. قبول الأخبار ومعرفة الرجال. وقد طبع بتحقیق د. حسین خانصو. 

.٦‏ کتاب كيفية الاستدلال بالشاهد على الغائب. 

۷. کتاب الجدل وآداب أهله وتصحیح علله. 

۷ تجرید الجدل. 

۸ التهذیب في الجدل. ولأبي منصور الماتريدي کتاب الرد على تهذیب 
الكعبي في الجدل. 

۹. كتاب السنة والجماعة. 

٠‏ . کتاب المجالس الكبير. 

۱ كتاب المجالس الصغير. 

؟. نقض كتاب الخلیل على برغوث. 

۳ نقض كتاب أبي علي الجبائي في الارادة. 

.٤‏ الکتاب الثاني على أبي علي في الجنة. 

0 كتاب مسائل الخجندي فيما حالف فيه أبا علي. 

1. كتاب تأييد مقالة أبي الهذيل في الحر. 

١‏ . کتاب المضاهات على برغوث. 

۸. كتاب فصول الخطاب في النقض على رجل تنبأ بخراسان. 

4. كتاب النهاية في الأصلح على أبي علي ونقضه عليه للصيمري. 





۲٤ 


3 


. مقالات البنخى 


. كتاب الكلام في الأمة على ابن قبة. 

. کتاب النقض على الرازي في العلم الإلهي. 
. کتاب أوائل الأدلة في أصول الدين. 

. تحفة الوزراء. 

. كتاب الإمامة. 

. المسترشد في الإمامة. 

. کات الأسماء والأحكام. 

. محاسن آل طاهر. 

. مفاخر خراسان. 

. وعید الفساق. 

. المقامات. 

. الفتاوی الواردة من جرجان والعراق. 

. وکتاب في الرد على متنبی بخراسان. 

. کتاب في حجية آخبار الآحاد. 

. المسائل والمجالس. 

. الانتقاد للعلم الالهي على محمد بن زکریاء. 
. کتاب في التولد وأفعال الطباع. 

. الجوابات أو أجوبة أبي القاسم البلخي. 

. بعض النقض على المجبرة. 

۳۹ 


تاریخ بلخ. 


تاریخ نیسابور. 








مقدمة التحقيق o‏ 
الردود على البلخي: 

وهناك بعض الردود على آراء البلخي وكتبه ومصنفاته وهي: 

.١‏ وكتب الماتريدي كما أشرنا سابقا: الرد على تهذيب الكعبي في الجدلء 
ورد أوائل الأدلة للكعبي. 


۲. النقض على البلخي في الجدل. قال الشيخ أبو الحسن في كتاب العمد: 
وألفنا كتاباً نقضنا به على البلخي كتاباً ذكر أنه أصلح به غلط ابن الراوندي(). 


۳. کتاب أجوبة أبي القاسم الكعبي لأبي زيد البلخي”. 


.٤‏ وللرازي عدة ردود على البلخي منها: كتاب نقض نقض البلخي للعلم 
الإلهي. وكتاب في الرد على أبي القاسم البلخي فيما ناقض به في المقالة الثانية من 
كتابه في العلم الالهي. وكتاب إلى أبي القاسم البلخي في الزيادة على جوابه وعلى 
جواب هذا الجواب. وکتاب فيما جرى بينه وبين أبي القاسم الكعبي في الزمان(۳. 


ونقض الأشعري عيون المسائل والجوابات؛ نقض منه ما ذكره في الكلام 
في الصفات'''. وللشيخ المفید نقض الخمس عشرة مسألة على البلخي*). ونقضه 
عليه أبو منصور الماتريدي في كتاب «التوحيد»؛ وذكر اسمه أكثر من مائة مرة. 


)١(‏ تین كذب لمفتري لإبن عساكر (ص۱۳۱). 

(۲) الفهرست لابن النديم (ص ۱۵۳). 

(۳) الفهرست لاہن الندیم (ص۳۵۸): مقدمة فضل الاعتزال (ص۹٦).‏ 

(4) ابن عساکر تبیین کذب المفتريء (ص ۱۳۰ وفؤاد السید. مقدمة فضل الاعتزال؛ 
(ص1۸). 

)٥(‏ المرجع السایق. 

)٦(‏ الماتريدي. کتاب التوحید تحقیق بكر طوبال أوغليء أنقرق (۲۰۰۳م) (ص1۷۹). 





۲۹ مقالات البلخي 
وكتب الماتريدي أيضاً عدة ردود على البلخي: منها «رد أوائل الأدلة» للكعبي» 
وارد تهذیب الجدل» للكعبي» وارد وعيد الفساق»). 

وأبو رشید النيسابوري ذکره في «مسائل الخلاف بين البصریین والبغدادیین» 
أكثر من آربعین موضعاً ونقض عليه في بعض المسائل. 


3% * * 


(۱) انظر: تبصرة الأدلة للنسفي (۱/ .)٦۷٤‏ 





مقدمة التحقیق 


أ اسم الکتاب: «المقالات»: هي التسمية التي عرف هذا الکتاب بھاء وثبت 
هذا بأمور عدة» منها: 

.١‏ ماجاء على غلاف المخطوط الوحيد الذي بين أيدينا واعتمدناه فى 
التحقيق. وجاء في صفحة الغلاف ما نصه: اکتاب المقالات» لار مام المتبحر 
المدقق» لسان الأصولیین أبي القاسم البلخي رحمه الله». وفي مقدمته قال: ذکرت 
۔أعزك الله ما أحببته من الوقوف على مقالات فرق أهل القبلة دون غیرهم من آهل 

وجاء أيضاً في آخر المخطوط ما نصه: تم کتاب المقالات؛ والحمد لله رب 
العالمین. 

۲ ما جاء من تسميته في کتب ترجمة أبي القاسم البلخي» وكتب التعریف 

قال ابن الندیم في الفهرست (ص ۲۱۹): وله من الکتب. کتاب المقالات 
وأضاف إليه عيون المسائل والجوابات... وکتاب كيفية الاستدلال بالشاهد على 
الغائب... 

وفی«کشف الظنون» لحاجی خليفة (۲/ ۲ ) سماه: المقالات. وقال: 
«ابتدأ بتألیفها سنة (۲۷۹ه) كما ذکره!. اه. 





۲۸ ا ٦‏ . مقالات البلخي 

وكذلك اتفقت کتب التراجم على ذکر کتاب «المقالات» للكعبي» مثل: 
الذهبي في سير علام النبلاء (۱6/ ۳۱۳ والصفدي في "الوافي بالوفیات"؛ 
وغیرهما كما سلف في مصادر ترجمته. 

۳ وكذلك ما جاء في مصادر الفرق الاسلامية فقد نقلت عن مقالات الكعبي 
الکثیر مباشرة أو بتصرف» وهذا بعض من نقل عن البلخي حسب الترتیب الزمني: 

- آبو الحسن الاشعري (ت ۳۳۳ه) في «مقالات الاسلامیین»» نقل 
عن البلخي الکثیر» أحياناً يذكر البلخيء وأحياناً لا يذكره» لکن لا يسمي کتابه 
«المقالات». وأحياناً ینقل عن البلخي جملاً وعبارات وعناوین بتمامها؛ مثلاً ذکر 
في کتابه ۱/ ۷۵ ما يلي: «قالوا: وقالت الفرقة التي برئت من المغيرة بعد قتل محمد 
وغيرهم بإمامة أبي منصور بعد أبي جعفر محمد بن علي» وادعوا أن آبا منصور 
قال: إن آل محمد هم السماء والشيعة هم الأرض» وأنه هو الکسف الساقط من 
بني هاشم. وأبو منصور هذا (یسمی المستنیر) من بني عجل. 

وأيضاً قال في ۱۷۱/۱: ثم بایعت الأزارقة قطري بن الفجاءة» فما زال علیها؛ 
ودام آمره؛ وکان بينه وبين المهلب وغیره ما كان إلى أن وقع الخلاف بينه وبين 
أصحابه» وكان السبب في ذلك أنه كان يخر في السراياء فيخلف رجلاً من بني 
تميم على العسكر (یٔقال له: المقعطل). 

فهاذان النصان بتمامه منقول عن الكعبي ما عدا المحصور بين قوسين. 

-والقاضي عبد الجبار (۱۵ 5ه) في فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم 
لسائر المخالفين» أخذ منه طبقات المعتزلة. 


(۱) فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار ؛ (ص .)۲۹٦-۲۲۹‏ 





مقدمة التحقيق : ۱ ۳۹ 

- وعبد القاهر البخدادي (۵۲۹ه) ينقل عنه في كتابه «الفرق بين الفرق» أكثر 
من مر 

- والشهرستاني (۵4۸ه) في الملل والنحل" نقل عنه مراراً قائلاً: حکی 
الکعبی كذا.... 

-وابن الجوزي (۹۷٦٥ھ)‏ نقل عنه في «تلبيس إبليس» قال: وذکر أبو القاسم 
البلخي في کتاب المقالات. 

ب - موضوع الکتاب: يعرف موضوعه مما ذکره المصنف الكعبي في مقدمة 
كتابه» فقد ذکر أنه جمع مقالات فرق أهل القبلة دون أهل فرق الکفر. 

ومقالات الفرق علم معروف عند العلماء وقد عرفه طاش كبري زاده في 
«مفتاح السعادة» (۱/ ۲۹۸) قال: اهو علم باحث عن ضبط المذاهب الباطلة 
المتعلقة بالاعتقادات ال لهیة. وهي على ما آخبر به نبینا صلی الله عليه وسلم عن 
هذه الامة: ائنتان وسبعون فرقة». 

وهذا يعني أنه علم اهتم بالخلاف الواقع في مسائل الاعتقادات. وأنه مختص 
بمقالات الفرق الاسلامية. لا مقالات أهل الأديان غير الاسلامية ممن سماهم 
الكعبي: فرق أهل الکفر. 

ج - والكتب المؤلفة في علم المقالات قبل المصنف: 

ذكر المصنف في مقدمته بعض مَنْ صنف في المقالات» وهذه المصنفات هي: 

- كتاب أبي عيسى الوراق (۲4۷ه). 


-وکتاب زرقان: محمد بن شداد (۲۱۷۸ه). 





۳۰ الات البلخي 

وکتاب برغوث: محمد بن عیسی الجهمي. 

ما زاد غسان على کتاب زرقان. وقال البلخي کتاب زرقان لم نقف له على 
نسخه صحیحه. 

د وأما الدافع لتأليف هذا الکتاب حسبما آشار المصنف في مقدمته: 

أن كتب من سبقه كأبي عيسى الوراق وزرقان وبرغوث وهم وان کانوا قد 
بلغوا درجة عالية في ذلك إلا أن کتاب زرقان لم نقف له على نسخة صحیحة كما 
أنهم كانوا یتخیرون في معرفة قول مخالفيهم؛ قال في مقدمته: «ولأني لم رز متكلماً 
قط لم يتخير في معرفة قول مخالفيه ... في مناظرة أو تأليف کتاب". والذي يريده 
المصنف أن تكون المقالات جامعت ويكون الكتاب جامعاً. 

ه_ وقد عیّن المصنف في مقدمته سنة تأليفه» وهي سنة (۲۹۰ ه) وأراد تقیید 
هذا التاریخ؛ لأنه رأى أن إثبات تاريخ تأليف المقالات مهة؛ لأنّ بعض الکتّاب ربما 
أحدث رأياً آخر أو فزع تفریعاً بعد زمن تأليف مؤلفاتهم. 

لکن يشوش على هذا التاريخ ما ذكره حاجي خليفة في اكشف الظنون» 
(۲/ ۱۷۸۲) قال: ابتدأ تأليفها سنة (۲۷۹ ه) كما ذكره. يعني الكعبي! ولعله وهم 
واقع من مطبوع كشف الظنونء والله أعلم. 

و - أقسام الكتاب ومحتواه: 

قشم المصنف كتابه إلى خمسة آقسام؛ قال: آجعل هذا الكتاب في خمسة فنون. 

وهذه الفنون الخمسة الثلاثة الأولى منها هي بمنزلة المقدمات قبل الشروع 
في المقالات والمقالات هي الفن الرابع عنده؛ ويليه الفن الخامس» وهو كتاب 
آخر أضافه إلى المقالات: «عيون المسائل والجوابات» لمناسبته. 





مقدمة اك لتحمفيق . ۳۱ 

يقول المؤلف في المقدمة: 

«ورأیث مع ذلك أن أقدم قبل وصف المقالات ... الاختلاف من الملحدين 
في إبطال النظرء ويشاركهم فيها الحشو الطغام من أن ... من تعلقوا به الغرض في 
تحريك من قرأ هذا الكتاب على النظر ولا ... به عليه الحشو أو أهل الإلحاد. 

لن المصنف على رأيه لا يجوز أن يناظر أو يقرأ مقالات المخالفين من لا 
يحسن النظر. 

وقال أيضاً: إن المسلم إذا لم يكن من أهل النظر وممن قد عرف على مخالفيه 
ومذاهيهم. لم يجب أن يتعرض لمناظرة الدهري ولا لأحد من المخالفین لہ فان 
فعل أساء وظلم وعصی ومن قبل نفسه أوتي لا من ضعف دينه ومذهبهء وان كان 
من أهل النظر والحذق فلن يغلبه الملحد ولن يكون المحق الا غالبا». 

وقال: «وليس يجوز من أجل ما ذكرنا أن يقيم البالغ الصحيح عقله دهزه 
الأطول وهو كلما أقيمت عليه الحجة اعتمد عليه يقول: لست ممن قد حذق في 
النظر ولا ممن يعرف علل المخالفين ومذاهبهم ولم يتبين لي حال النظر وأرجع 
إلى آصحابي؛ لأن هذا لو جاز ما لزمث يهودياً ولا نصرانتا حجةٌ بدا بل يجب 
عليه أحد أمرين: 

إما أن يكون رجلاً يريد الفحص والنظر ويعزم عليهماء فالواجب عليه أن 
يصرف شغله إلى طلب الصواب بالفحص والبحث الشديد ثم لا يقلع حتى يظهر 
له الحق بحجة فيعتمدّه ویعزم عليه» ويكون من المناضلين عنه المجادلين دونه. 

أو يكون ممن يلزمٌ الحجة فيقف عندها ولا يتجاوزهاء ثم كل ما ورد عليه 
شيء مما جرى فيه الاختلاف اعتقد أنه واقق الجملة مما ورد عليه فهو صحيح» 





وما خالفها ونقضها فهو باطلء ولا يعين قوماً على قوم» ولا یتولی ولا يبرأ إلا على 
الجملة وعلی ما خالفها أو وافقها. وهذه الجملة التي علیها الجمهور والمشایخ 
والعجائز والعامة المشتغلة بحرثها وزرعها السليمة عن الشبه والاختلاف».اه. 


والفنون الخمسة هي: 

الفن الأول: في المسائل التي تعلق بها مبطلو النظر. 

الفن الثاني: في أسماء الفرق وأسماء رژسانهم. وألقابهم» والکور (البلدان) 
التي يغلب عليها كل قوم. 

والفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب. 

والفن الرابع: في المقالات التي اختلف فيها أهل الملة. 

والفن الخامس: عيون المسائل والجوابات وهو كتاب أضافه المصنف إلى 
المقالات. فهو كتاب مستقل ومفرد رأى المصنف أن يلحقه بالمقالات. وسيأتي 
الكلام عليه إن شاء الله عند و صفه". 

ز- وصف الفن الرابع «المقالات»: 

إن المقصود بالمقالات هي مقالات آهل الملة وغیرھم: فيما ذكر المصنف 

وقد حكى المصنف مصادره في جمم هذه المقالات. فقال هي: 

-١‏ ما وجدت في كتب أصحابنا (يعني المعتزلة). 


"١‏ وما وجدت في كتب المخالفين لهاء يعني من غير المعتزلة. وبرّر البلخي 
جواز النقل عن كتب المخالفين له؛ لأن المراد هو وصف المقالات. قال: وكما أنا 





میرد مه أت لتحفیة ب۳۳ 
لا نستقبح حکایة وصف مقالاتهم» فکذلك لا نستقبح حكاية ما حکوا. 

۳ وحکایة ما کتب شیخه أبو الحسین عبد الرحیم بن محمد بن عثمان 
الخیاطء سواء في ذلك ما كتبه عنه مراسلةء أو نقله عنه شفاها. وأشار إلى أنه إذا 
قال (قال أبو الحسين) فإني أريده دون سواه ممن یوافقه بهذا الاسم من أصحابنا 
(يعني المعتزلة). 

وإن من خطة المؤلّف فی هذا الكتاب: 

١‏ حكاية ما وجد لأصحابه المعتزلة أو غيرهم من عبارات سيئة» وحكايتها 
على وجههاء ولم يتكلف عبارة غيرها. 

۲ ترك ما وقع من تكرار في الكتاب وإبقاؤه مكرراً؛ رجاء الإفهام للمبتدئ 
بالنظر. 

۳ وضع إلى بعض المقالات طرفاً مما ذكر بعضهم من علل يتعللون بها 
لأقوالهم فانه لا يجب أن ينظر في نص المقالة التي خلافها کفر» وهي خالية عن 
ذكر بعض عللها. 

4- ابتدأ المقالات ‏ وهو الفن الرابع ‏ بذكر أبوابه» بقصد سهولة قراءة 
المقالات والرجوع إليها. وقد جعل تحت كل باب مسائل يبتدئها بقوله: «القول في 
كذا و...»» وقد بلغت هذه الأقوال قريباً من .)١5(‏ 

۵ وختم هذا الفن بقوله: تم كتاب المقالات. ويتلوه الفن الخامس من عیون 
المسائل والجوابات. 

اح وصف الفن الخامس: وهو مقتبس من كتاب عيون المسائل والجوابات 





۳٤‏ مقالات البلخی 
وصف الأصل الخطى لكتاب المقالات: 

اعتمدنا في تحقيق هذا الکتاب على النسخة الوحيدة المحفوظة في أحد 
المكتبات الخاصة باليمن» وقد زودنا بمصورة عنها الدكتور راجح كردي. 

وعدد آوراقها )٠١١(‏ ورقةء وفي کل ورقة لوحتان» وفي کل لوحة (۲۸) 
سطرأء وفي کل سطر (۱۵) كلمة تقريباً. 

وكان تاریخ نسخها سنة (508 ه)؛ بيد ناسخها: يوسف بن أبي الهول. 

وهي نسخة خطها مغربي» مقروءة إلا في مواضع قليلة عشرت قراءتهاء إذ 
النقط فيها قليل» ولم تخل من طمس في بعض المواضع كما أشرنا إليه. 

كما أن الناسخ ريما تساهل في النسخ آحیاناه فکتب الكلمة الواحدة في 

وجاء في صفحة الغلاف ما نصه: «الرد على فرق الضلال». وكأنه شطب 
عليه. 


ثم قال: «كتاب المقالات للإمام المتبحر المدقق لسان الأصوليين آبي 
القاسم البلخي رحمه الله». 

وجاء في أول الكتاب ما نصه: 

الحمد لله رب العالمينء وصلى الله على محمد خاتم النبیسن» وعلى آله 
الطيبين» ولا حول ولا قوة لا بالله العظيم» وحسبي الله وكفى» ونعم الوكيل. 

«ذکرت ‏ أعزك الله ما أحببته من الوقوف على مقالات فرق أهل القبلة دون 
غيرهم من أهل الكفر والملحدين...». 








وجاء فی آخر الکتاب ما نصه: 

«تم کتاب المقالات والحمد لله رب العالمين» وصلی الله على محمد النبي 
وآله الطاهرین وسلم تسليماً. ويتلوه الفن الخامس من عیون المسائل والجوابات». 
وکتبه يوسف بن أبي الهول هذا الکتاب لاسحاق بن نهیان فرغ منه يوم الائنین 
لتسم مضت من شهر ربیع الأول سنة ثمان وأربعمائة. وصلی الله على سیدنا محمد 
النبی وآله وسلم تسلیما. اللهم اغفر لنا وللمسلمین*. 
التعریف یکتاب اعیون المسائل والحوایات»: 

وهو کتاب مستقل مفرد أضافه المصنف إلى المقالات» و جعله الفن الخامس 
من کتابه, وهذه آهم الأدلة على ذلك: 

۱ قال المصنف فی مقدمته: اذكرنا فی هذا الجزء ما وعدنا في أول کتاب 
المقالات من ذکر عیون المساتل والجوابات". 

۲ وكذلك قال ابن الندیم في #الفهرست؟ في تر جمة أبي القاسم البلخي أثناء 
تعداد مولفاته» قال: «وله کتاب المقالات: فأضاف إليه عیون المسائل والجوابات». 

۳-وقال شمس الدين الداودي فی «طبقات المفسرین» (۱/ ۲۳۰): وله کتاب 
المقالات وأضاف إليه عیون المسائل والجوابات. 

4- ومن أھم الأدلة على صحة نسبة الکتاب للمصنف» هو کتاب أبي رشید 
بين مدرستی الاعتزال البصرية والبغدادية في مسائل الطبيعة والانسان» وفیه رد على 
کتاب البلخي عیون المسائل والجوابات» فقد جاء في أثنائه (ص :)۲٦۹‏ الجزء الثاني 





۳۹ مقالات البلجی 

۵ وأبو رشيد النيسابوري آورد في کتابه هذا اقتباسات طويلة من عیون 
المسائل والجوابات في أكثر من آربعین موضعاً. 

١‏ وعند مقابلة التصوص في الکتابین تبين لنا أن بعض النقول التي نسبت 
للبلخي متساوقة مع المخطوط عندناء بینما لا نجد بعضها في المخطوط الذي بين 
أيديناء يعني أن بعض النقولات التي نسبها آبو رشيد إلى البلخي غير موجودة. 

وهنا يرد السؤال مهم: هل المخطوطة التي بين آیدینا تامة أو هي ناقصة أو 
هي مختصرع؟ 

نقول: النسخة المخطوطة عندنا من خلال وصفها یتضح آنها تامة لها بدء 
وختسم وقيد فراغ» ولا يوجد ما يشعر بالانقطاع فیها أو سقط منهاء لکن لا نجزم 
بذلك لاسپاب: 

أنه لا يوجد لدینا إلا نسخة خطية وحيدة. 

وأن الصفدي صاحب «الوافي بالوفيات» ذكر أن كتاب عيون المسائل 

وأن المسعودي نقل عن البلخيء قال: وقد رأيت أبا القاسم البلخي ذكر في 
المترجم بكتاب: «الآراء والديانات مذاهب الهند وآراء‌هم...»۱۳ ولكن لم نقف 
على ما ذكروا فيما بين أيدينا فى هذا الكتاب. 

والواقع ليس لدينا من عيون المسائل والجوابات سوى ما في المخطوط 
عندنا. ولعله في الأصل يقع في مجلدات» وهو كتاب مفرد کبیسر ثم اختار منه 
المصنف ما جعله في الفن الخامس» والله أعلم. 


() مروج الذھب: لأبي الحسن علي بن حسين المسعودي (۹1/۱). 





مقدمة التحقیق _-۔ : ۳۷ 

موضوعه: 

ذکره المصنف في الفن الأول في کتاب المقالات. 

قال المصنف في مقدمة «عیون المسائل*: «قد ذکرنا في آول کتاب المقالات 
مسائل یتعلق بها مبطلو النظر... وکان هذا موضعهاء ولکن کرهنا التکریر فذکرنا 
بعض ما لم نذکره هناك». 

خطة المصنف في عيون المسائل والجوابات: 

آوضح المصنف خطتهٌ في مقدمته. وهي كما قال: 

«جعلناه أبواباء وترکنا الاشتغال بترتیب المسائل كما رتبنا الأبواب». 

وبين السبب بقوله: «لأنا خفنا أن یصرفنا ذلك عما هو أوجب فيه وأجدر بأن 


فذکرنا المسائل في كل باب على ما خطر بالبال» وعلی حسب ما اتفق لنا 
وجوده عند نظرنا مما كنا عددناه لهذا الکتاب٢.‏ 


وكانت طریقته في الکتاب إیراد المسألة أولاً ثم الجواب. ثم ذکر المعارضة 
والفرق... 

وربما كانت طریقته أن يأتي بالمسألة ودليلهاء والطعن علیها؛ ثم الجواب 
والمعارضة والقلب بینه وبين الخصم. 
وصف الأصل الخطی لکتاب عیون المسائل والجوابات: 

اعتمدنا في نشر هذا الکتاب على نسخة مصورة في إحدى مکتبات الیمن الخاصة 
وقد زودنا بالمصورة الدکتور راجح كردي» کسابقتها. 





کے مکی سای کت مقالات البلخی 


وعدد أوراقه (۳۳) ورقة» في كل ورقة لوحتانء وفي کل لوحة (۲4) سطر 
وفي كل سطر (۱۵) كلمة تقريباً. 

وهي نسخة مقابلة خطھا مغربي غير منقوطة وملتصقة الأسطر لیس فيها 
ضبط ولا شكل» عشرت قراءتها في بعض الأحيان. 

جاء في الورقة الأخيرة منها بقلم مغایر غير قلم كاتب المقالات: «هذا 
الصفح آخر الکتاب». وفي آخر الورقة ما نصه: «آخر عيون المسائل والجوابات 
لأبي القاسم البلخي». 

وجاء في قيد فراغ الناسخ ما نصه: «وکتبه یوسف بن آبي الهول هذا الکتاب 
لا سحاق بن نهیان» فرغ منه يوم الاثنين لتسع مضت من شهر ربیع الأول سنة ثمان 
وأربعمائة. وصلی الله على سيدنا محمد النبي وآله وسلم تسليماً. اللهم اغفر لنا 
وللمسلمین». 
آنها نسخت بعد (۸۹) سنة من وفاة المؤلف. 


عملنا فی هذا الکتاب: 


- قمنا بنسخ المخطوط الوحید وراعینا قواعد الاملاء الحدیث: وغیرنا ما 
خالف القواعد» فمثلاً الناسخ یکتب الهمزة المتوسطة ياء فجعلناها همزة وفق 
القواعد وكذلك الالف المقصورة (ی) یکتبها قائمة (۱) ۰ أو ربما حذف الألف 
وسط الكلمة في (ثلاث) فرسمها (ثلث)ء أو رسم (مائية) بدل : ماهية» أو رسم 
(المرجیة) بدل: مرجئة ‏ أو رسم (فلوا) بدل فَلَوْ. کل هذا أثبتناه وفق قواعد الاملاء 
الحدیث. 





مقدمة التحقیق ۳۹ 
ویبدو أن الناسخ غير عالم أو مختص في هذا الفن» فکثی را ما يقع في 
أخطاء. فمثلاً يكتب: أحمد بن أبي داود» وهو معروف ب«أحمد بن أبي دژاد» كما 
فى المصادر كلهاء أو يكتب : «المفضيلة؛ بدلاً من «المفضلية» أو : «الفضیلة» بدلا 
- وأما ما كان فى النسخة من طمس فإنا أشرنا إليه بثلاث نقاط متتالية (...) 
وتجنبنا تقدير الكلمات لإتمام المعنى؛ لأن التقدير تخمين قد يؤدي إلى إبدال نص 
المصنف إلى ما لا يقصده. أو ربما أدى إلى خطأ نحن لسنا بحاجة إلى ذلك. 
وربما نقل المصنف عن كتاب هو مفقود. مشل كتب المدائني'''» فيصعب 
الرجوع إليها والاستفادة في تقويم النص. 
ولذلك اكتفينا بقراءة النصء ولم نقم بتقدیر ما جاء مطموساء رجاء أن يكون 
أقرب إلى النص الصحيح ومراد المصنف. 
- واكتفينا بمقابلة المنسوخ على المخطوط فحسب. وأشرنا إلى نهاية کل 
صفحة من المخطوط برقمها بين حاصرتين [ ]. 
ولم نقم بمقابلته على المصادر المطبوعة الا عند الضرورة. 
الحواشي. وکتابنا هو مصدر متقدم ينقل عنه المتأخرونء كما أن بعض النقولات 
التى جاء بها المصنف مصادرها مفقودة. 
(۱) هو أبو الحسن علي بن محمد بن عبد الله بن أبي سيف المدائني (ت۲۱5 أو 4 17ه). ذكره 


ابن النديم (ص ۱۱۳ ونسب إليه كتاب الخوارج (ص ١۱۱)ء‏ ولعل البلخي نقل أكثر 
أخبار الخوارج من هذا الرجلء قائلاً قال المدائني بدون ذكر كتابه هذا. 





- وأبقينا الکتاب على تقسیمات المصنف ولم نتدخل في تقسیم المادة العلمية 
ووضع عناوین فرعية وإن كانت تسهل على القاری والدارس الفهم؛ لأننا استحستا 
أن تبقی نصوص الکتاب كما هي دون تدخل من المحقق إلا إن دعت الضرورة. 

وكذلك الأمر في کتاب «عیون المسائل والجوابات» فقد أبقيناه على طريقة 
المصنف: مت ال وجواب. ومعارضة وفرق. فقد كان المصنف يأتي بالمسألة 
ودلیلها والطعن عليهاء ثم الجواب والمعارضة والقلب بینه وبين الخصم. 

- قمنا بتفصیل وترقیم النص وتوزیعه. 

- ولم نعلق على النص إلا في مواطن قليلة آشرنا فیها إلى الأخطاء اللغوية. 

- وعزونا الایات القرآنيةء وأثبتنا نصها من المصحف العثمانی. 

وصنعنا فهارس علمية للکتاب: الایات الأحادیث؛: الاعلام؛ البلدان 
والأماكن» أشماء الكتب» والفرق» والموضوعات. 


* بت 6 
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رك و 7 
[مقدُمةُ ااؤلف) 


الحمد لله رب العالمیسن؛ وصلَّى الله على محمد خاتم این وعلى آله 
الطَيبِينَ ولا حول ولا قة إلا بالله العظیم» وخسبي الله وكفى» ونحم م الوكيل. 

ذكرت ۔أَعًٌ الله ما أحببته من الوقوفٍ على مقالاتِ فِرَقٍ أهل القبلة 
دونَ غيرهم مِنْ أهل الکفر والملحدین. وقلت: إل المعروف بأبي عيسى الوزاق 
قد بلغ ین ذلك الكفاة. وان نظرث في كتاب رُرقانَ وإلى ما زاة فيه غشان 
وزعم أنّه اصلحَك وإلى كتاب الملقّب ببُرغوث... في ذلك كله شفاء» ولم نقث 
لزرقانَ على نسخة صحيحة. وسألت أن أؤلّفت في هذا الباب کتاباً جامعاء ورأيتُ 
إشغافك ۔ أكر مك الله اتيت راجا نت رت روہ یں .. المعرفة بالكلام» 
ولاني لم أرَ متکلما قط لم تخیر في معرفة قول مخالفیه... في مناظرة أو تألیفِ 
كتاب. 

ES GE 
اخترث تاريحَةُ لأني رأیث أحداً... كنب المقالاتِ عند كثير مِنّ النَاظرینَ.‎ 
را و امم‎ 
هذا مؤرّخا ل4... ما حل بغیره. 0 أن دم قبل وصف المقالاتِ...‎ 
الاختلاف مِنّ الملحدينّ في إبطال النّظرِ» ود يُشاركهم فيها الحشوٌ الطغامُ من آن...‎ 


۱ب 


0 مقالات البلخی 
تن تعلق واه الغرض في تحريك من قرأ هذا الكتابَ على الط رٍ ولا... به عليه 
الحشو أو أهل الالحاد وأن أجعلّ هذا الکتاب خمسة فنون: 

[الفَنٌ] الأوّلُ: هذه المسائل التی آومأث إليها. 


وفي الفسن الثاني: ما یجتمم علیه... ویختلف ون فیه... ما بیهم وأسماء 
ژژسائهم. وسلفهم وأرباب الکلام وأسماثهم وآلقابهم والکوّر التي یخلت علیها 
کل قوم. 

وفي ان القالث: جملاً من القول [في الاستدلال] بالقاهدٍ على الغائب» 
وفيما یُعرّف... الاختلاف في كل باب مِنّ الکلام. 

وفي الف [الرّابع]/ بالمقالات فیما اختلف أهل الملة وغیژهم. وأحكي 
من ذلك ما وجدهُ في کتب أصحابنا وما وجدث... المخالفین لھا؛ لأنَّ المراة 
نما هو وصف المقالات. راا لا نستقبغ جک وصفب مقالاتهم مكلك لا 
نستقبخ حكاية ما خگواه واذا وجدنا لأصحابنا أو غیرهم عبارة سيّئةٌ حکیناها على 
وجهها ولم نتکلف عبارة غيرهاء إذْ كنا إلّما قصدنا الانتفاع بهذا الکتاب والتفم دون 
المفاخرة بخسن وصفه. 

وأحكي ما کتب به شیخُنا أبو الحسین عبد الرحیم بن محمد ین عثمان الخیاطٌ 
فإني اعتمدث على كثير مِنَ المقالات عليه وسالّۂ عن شفاهاً... كتبي إليهء فإذا قلتٌ: 
ال أبو الحسین): فإني ره دون من يوافقهُ في الكتبة رن أصحابنا وغيرهم. 

وقد وقع في هذا الكتاب تكرارٌ في مواضع رأیث تل حذفه أصوب؛ لما 
رج وت بذلك ین إفهام المبتدي بِالنّظر. وضممث إلى بعض المقالاتِ طرفاً مما 
اعتلٌ بها آملهاء وان كان الوجة في ذلك على حسب ما تقدّمَ مِنّ الوعدِ أَن یکون من 





مقدمة المؤلف میرکت ۱ 5۱ 
موضعه المفرد له ولكني لم أحبٌ أن يُنظرَ إلى نص في المقالة التي خلافها عندي 
کف وضلال» وهي متعرّيةٌ من ذكر بعض علَّلِها. 

وأنا مبتدئ بعد هذا الموضع لذكر أبواب الکتاب... مجموعه لیسهل قراء‌تها 
ولتدعو النَاظْرَ فيها إلى الوقوفٍ عليها في مواضعها إن شاء الله. 

صارٌ هذا الكتابُ للمهدٍ بن... بن علي عليه السَّلامُ وال الموفْق(؟. 


۴ د # 


(۱) وجاء بعد هذه العبارة بخط مختلف آلفاظ لم تتبین لنا. 





or 


[أبوابُ الکّاب] 


باب الا ختلاف في التُوحیدِ وما اتصل به وأمر الرٌسل عليهم السلامْ 
والأخبار والحجة. 

القولٌ في الشجسيم. 

القولُ في المكان. 

القول في النّھایة. 

القول في الرؤیة. 

القول في العلم والقّدرة. 

القول في إرادة الله. 

القول في ماهيّة صفات الله جل وعرٌ. 

القولٌ في السّخْطٍ والرّضا والولاية والمحتّة. 

القول في الجود. 

القول في سمیع وبصیر. 

القول في أنَّ الله لم يرل صادقاً. 

القول في مالك. 

القولٌ في القدرة على الم 

القولٌ في القُدرۃ على ما لح أله لا يود أو أخبر آله ایکون 


o4 


بعَقلِهِ وهل يستحق العقابَ. 


یی شیک ۔ مقالات الیلتی 


القول في الماهيّة. 

القول في البداء. 

القول فیما... وکیفت...). 

القولٌ في القرآن. 

القول في ناسخ القرآن ومنسوخه. 

القولُ في محكم القرآن ومتشابهه وتأویل المتشابه. 

القولٌ في نسخ القرآن اش 

القول في القرآن... بلقرآن رکاعل 

القول في أنَّ الله يتكلّم. 

القول في نظم القرآن. 

القول في الحجة بالتُواتر. 

القول في الخبر المتواتر یضطرٌ أو لا یضطژ. 

القول في الاجتماع على الكذب منْ جهة القياس. 

القول في لزوم دعوة لت صلی الله عليه وسلم مِنْ غير حجَة ولا برمان. 
القول في آخبار ال هل یجوز ن ينقطع من بعت إليه. 

القول فیمن انقطع عنة خب ال صلَّى الله عليه هل یکون تحجوجاً 


(۱) كذا في الأصلء والذي سيرد في صلب الكتاب: القول في القرآن. 





مقدمة الولف وه 

القول في دلالة الأعراض 2 عن اللہ جل وعرٌ. 

القول في أن ان هل یجوز أَنْ یکفن وهل يجوز أنْ يكونّ کافراً قبل آن 
bii‏ 

ہی وت تق 

لول في الب صلی الله عليه یعرف لغ کل مَنْ بُعتَ إليه 

القول في تفضیل الملائكة على بني آدم. 

القول في تفضیل الأنبياءِ بحضهم على بعض. 

القول في ذنوب الأنبياء. 

القول في علم بالله مِنْ جه أخر 

القولٌ في دلالة الکفر وسائر أفعالِ العباد على الله جل وعرٌ. 

باب الاختلافِ في التَعدیلِ والنُجوير والقدرِء وما انَصلَّ بذلك من القول 
في إرادة الله لأفعال خَلقِه. 

القول في الاستطاعة وفي إثباتها ونفيهاء وفيما ثبت بها وفي بقائهاء وفي 
الحاجة إليهاء وفي أن الإنسانَ يقد بفعلٍ في ثانية إذا كانَ يعجر فيها ويخترم. 
وفیما يكونٌ به الکلام متها أهرّ هو الذي يكوثٌ به المشی أو غيدة. 

وفي القولٍ آهي جس واحدً أو آجناشها مختلفة؟ 

وفي المقدور عليه من الحركة يكونٌ بعد القدرة بحالٍ أو حالین. 

وفيمَنْ علم الله هلا یمن هل مو مأموژبالایمان هل یقدر على الایمان؟ 


(۱) كذا في الأصل: وفي صلب الکتاب «علی ال۵٥.‏ 
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كه 


مقالات البلخى 
وفي الاستطاعة هي علَةٌ لفعل أو ليست بعِلَةِ؟ 

وفي الإنسانٍ هل يقدرٌ على ما يخطرٌ بباله؟ 

القول بن الله قوّى الكمَارَ على كفرهم. 

القول فيمن لا قدرة فيه هل یلم أو يُحِسنُ؟ 

في الحی هل يجوز أنْ يكونّ فيه قدر؟ 

في الممنوع هل يُسمّى قادراً؟ 

وفیکن يقر على حمل شيء ولا ید على حمل أكثر ما 

القول في العجز وفي تب هل يكوت عجز اع الفعل في حال أو في ثاية؟ 
ویکون عجزاً واحداً في آفعال كثيرةٍ أو في کل فعل عجرٌ؟ 

وممّن خلقَهُ الله عاجزاء هل بی فيه عجره فعلاً ما؟ 

القول في الأمر بالفعل.... یکون أو معَة؟ 

وهل يبقى أو لا يبقى؟ 

وهل یجوز أن یؤمر بالصّلاةٍ قبل دُخولِ وقتها؟ 

... وان یمر الله بما یعلم أنه یَحول بِينَ المأمور وبی؟ 

القول في البدل. 

القول في خلت الافعال وأ العباة یخلقون آفعالهم. 

القول في الإصلاح واللطف. 

في لعن الله الکفار هو صلاخ لهم/ . 





مقدمة المؤلف 2۷ 

فیمن عُلمَ أنه یمن ويتوبُ» هل یجوز أن تخترمة قبل ذلكَ؟ 

في الألم واللَذةٍ إذا استويا في الصّلاح. 

القول في أن الصَّلاحَ یتفاضل. 1 

القولٌ في أن الله لق عبادَة لینفتهم. 

القول في خلق السَّيِءِ لا لیعتبر به. 

القول فیمنْ فطعث یه في حالِ کفره ثمٌ آمن. 

القول في تعويض البهائم وفي الاقتصاص مِنْ بعضها ببعضٍ. 

القول في قلب الأسماء. 

القول فيمَنْ دحل زرعاً لغیرو ثمٌ ندم 

القول في عذاب الأطفالِ في الا خرة. 

وفي نعیم الأطفال في الا خرة. 

وفي له ایهم اا 

هل یجوژ في الجن بفضل أمْ کل ما فیها ثوابٌ؟ 

القول في المفگر هل يجبُ عليه أن يعتقد في الرنا ونکاح الأمّهاتٍِ 
والأخوات؟ 

لول في الخواطر والوساوس . 

القولٌ في العامة والساء إذا حطر ببالهم التَشْبِيُ والاجباژ. 

القول في الآجال. 

القول في الأرزاق. 





ممه 


مقالات ابلخي 
القول في الشهادة. 
القول في الطبع والختم. 
القول في الولاية والعذاوة: 
القول في الخذلان. 
القول في الهدى. 
القول في الاضلال. 
لول في العصمة. 
القول في النَّوابِ هل یکول في الڈُنیا؟ 
القول في إرادة العباد هل لها إرادة ومع الفعلٍ یکول أو قبل وفي دعاء 


لس إلیھا ویکونْ موجبْه أم لا یکون؟ 


وهل يجورٌ المنع مِنْ مرادها إذا کان موجبة؟ 

وفي ال رادة التي هي تقرب. 

وفي الارادة آهي مختارة أو هي اختيارٌ ولیس بمختارة؟ 

وفي أفعالِ الله آهی اختیاژ أو هي مختارة؟ 

وفي الاختیار للشيء أهوّ الإرادة 4؟ 

لول في لد وفي مايه وفيه فعل مَنْ هو وفي لوب مي الود 


قبل وقوعه. 


وفي الحركة هل یجوز أن تولدَ سكوناً؟ 





071 رس ودنہ ۹ 

وفي أفعال الله عر وجلٌ» هل فيها ما يق بتولِٰ؟ 

والمولّدُ للفعل هو سه أ الفاعل نفسّهُ وفي القدرة عليه. 

بات الاسماء والأحكام والوعيد. 

القول في ماهيّةٍ هيّة الایمان. 

القول فيمن اعتقد الحق تقليداً من غير حجَة ولا نظر. 

القول في الّفاتی. 

وفي النّسمية بالشرك والکفر. 

وفي التسمية بالقدر. 

القول فيمن یلزمه اسم مشبّهِ ومجبر وفي إکفارھمء وفي موارثة المجبر 
والمشبّه. 

وفي إكفار الشاك في کفرهما. 

وهل هما ومَنْ أشبهما ممّنْ کفر من جملة لول مِنْ أهلٍ الملةٍ. 

وفي معرفتهما بالله» وفي دفنهم وتكفينهم والصّلاةٍ عليهم وسبي ذزيتهم» 
وفي قتلهم عليه وفي إكفار المتأولينَء وفي قول الطّفلٍ والمجنون: إن الله 
ثالث ثلاثة. 

القول في التقية. 

القول في حكم الار. 

القول في طاعة لا يراد الله بھا۔ 

القول في الوعید وفیما يجبُ فيهء وفي التُخلیدِ. 
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. کر یڈ مقالات البلضيی 
وفي الارجاء هل كان يجوز أن يعد الله به؟ 
وفي الصَّغائر هل کان یجوز أن... فيها وعيدٌ؟ 
وفي عموم الأمر. 
وفي الکباتر هل کا يجو العف عنها؟ 
وفیمن... ثمٌ عاذ. 
وفي تعذیپ المطیع هل کان يجوز قبل ورود الخبر؟ 
وفي غفرانِ الصّغائر.... بغیرها. 
وفي ماهيّة الصغائر. 
القول في الهو والخطأ. 
القول في دوام نعيم الدّنيا/ . 
ال في عذاب القبر: 
القول في الشراط. 
القول في المیزان؛ وفي منکر ونکیر» وفي الشفاعةء وفي تخلید الفتاق 


من أهلٍ الملَة في الثار. 


القول في کلام الجوارح يوم القيامة وکلام عیسی في المهدٍ. 
القولٌ في الجن ار هل خلا اليو؟ ۱ 

القول في قبول التُوبةِ. 

القول في ماهيّتها. 





مقدمة المولف ۔ ۱ 
القول في الأمر بالمعروفِ والنھي 2 عَنِ المنكر. 
القول في المعرفة في إثباتها ونفيهاء وفي ماهیتها» اضطرارٌ هي أو اکتسات 


وفي معرفةٍ الإنسانٍ بنفیسه مَتی تحدتٌ؟ وفي مهلة المعرفةء وفي بقاء 
اة 
وفي الط الشحیح وغير الشحيح. 


وفي المأمور یعلم أنه مأمورٌ في حال الأمر. 

وفي المعرفة بالله. هل یجوز أنْ : تقع اضطرا را عند مَنْ یقول: نها اکسات؟ 

وفي الاعتقاد آهو العلم أو غیژۂ؟ 

القول في المعلوم والمجهول. 

وفي الشي: ء الواحد یملع بعلمین وأن ما عم باضطرار يجوز أنْ یملع 
باختیار» وفي العرض یجوز أنْ یعلم باضطرار. 

القول في الامامة. 

في وجوبها. 

هل يجوزٌ أن یکون الإمامُ أكثر من واحد؟ 

في |مامة المفضول. 

هل يجوز أن تکون في غير قریش؟ 

وفي الھاشمیٗ والقُرسيْ والعجمي والعربی أيهم أولى بها؟ 





٦‏ ۔ ے گے سم 2 کی ود مقالات البيخي 

وتستحقٌ باصن أو هي شوری؟ 

وفي الامام إذا مات ببلدٍ فبایع مَنْ یحضر بها رجلاً وباي غیژهم رجلاً آخز. 

وفي الإمامة توا أم ل۷؟ 

وفي وجوب معرفة الإمام. 

وفي الإمام هل له آن یوصي إلى غيره؟ 

و مود رت الإمامة. 

والقول في الفاضل من الصحابة. 

القول في عثمانَ وعلی وفضلهما. 

القول في ولاية عثمان. 

القول في حرب علیع وطلحة والزبير وعائشة. 

القول في سريرة الصَحابة. 

القولٌ في حرب علي ومعاوية. 

اقول في الحکمین. 

القول في أحكام الجائر. 

القول في الإمام إذا أخطاً. 

الكلامُ في الأطيف. 

القولُ في المعدوم هل هو شيءٌ أو حركةٌ أو جس وهل هو معلومٌ 
وهو معدوم؟ ۱ 





مقدمة الف ۳ 
القول في ماهیّة الجسم. 
وفي الجواهر أهوّ الجسم؟ 


وفي الجسمء هل يجوز نی يتحر أو يسكنّ في حال خلقه؟ وهل بُدركُ 
وإنما تدرك أعراضة؟ 


وهل یجوز ا۵ن یحو کل بحركة في بعضه؟ وهل د یتح له إذا تحر مكانة 
ولم يفارقة؟ 

وهل يجوز أنْ یقت في الهواء من غير عمدٍ ولا علاقة؟ 

وهل يجوز أنْ ي يتحرّكَ لا في مكان؟ وهل یوجد لا في مکان؟ وهل يجوز 
أن ید يتحرّكٌ مِنْ غير دافع؟ 

وهل یجوز أن یخلق لا في مكان؟ 

القول في الحجرين إذا اُرسلا فيسبقٌ أحدُهما الآخر. 

القولٌ في وَفَاتهِ في الهواء. 

القول في وقوفٍ الأرض ووقوف العالم بأسره. 

القولٌ في الجزء الذي لایتجوا وهل يُرى؟ 

أن يتحر أو يسكت ؟ 

وهل یجوز أن يوجد مُفرداً من الجسم؟ 

وهل الجسم مركب أو... وهل یجوز ان يوجد فيه أعراضٌ کثیرة؟ 

وهل يجورٌأنْ يحلَّهُ حرکتان في وقت؟ وهل یجوز أنْ يحلَّهُ حياةٌ وقدرة/ . با 

القول في أعراض الجسم في السواد أهو السّوادُ؟ 





٤‏ مقالات البلخي 

وفي اون هو غير العم والزائحة. 

وفي إدراك الأعراض بالحسنْ وکیفت تدرك وتبقى أو لا تبقی؟ 

وفي (عادتها وفيها أعاجزة أو جاهلةٌ؟ 

وکانث طاعة لعينها أو الأمر بها؟ 

وفي الخروج یمن آهو الخروج يسرة؟ 

وفي قلبها وفي اشتباهها. 

وفي الحركة أينَ تکون؟ وهل يجوز أن تكونَ حركةٌ أخفٌ مِنْ حرکة؟ 

وفي توالي الحرکات؛ وفي ماهيّة الحركة والشکون والکون. 

والقول في الانسان. 

وفي المقتول هل فيه موت؟ 

القولٌ في خلت الشَّيءِ وبقائه وفناثه واعادته» وفي الخلقٍ آهو المخلوق 
أم لیس بمخلوق؟ وم الشَّيءِ یکون أو قبلَه؟ 

القول في المحال. 

القول في ار وفی نفیه واثباته» وفي ماهيّته وصفته ومو أخذُ ال 
أو غیژ ذلكَ؟ 00 ۱ 

وهل يتركُ الانسان ما لا يخطرٌ ببالهِ؟ 

وفي الروك كلها أهي من أفعال القلوب؟ 

وفي الاقدام والكفث هل یحتاجان لارادة؟ 

وفي التركٍ هل یبقی؟ وفي المترولك هل یفعل بعدّما ترك؟ وفي الانسان 








اه الوا سح وس ي 
هل یتر فعلین في حال وهل یتر الكو في المکان العاشرِ وهو في الاول؟ 

والمؤمنُ هل يتركُ ضروباً من الکفر؟ 

وفي التارك للشَّيِءِء أهو تار له بعد ترکه لسببه أو في حاله؟ 

القول في الضد. 

القول في الکمون. 

القولٌ في أفعالٍ الإنسانِ آهي جنس واحدٌ؟ 

القول في ماهيّةِ آفعال الجوارح. 

القولٌ في أفعالٍ انقلب. ۱ 

القولُ في الحجر وما أ٘شبهَّه هل يجوز أنْ يخلق فيه الحياة وهو على 
هیئته؟ 

القول في الألم والعلم» هل یجوز ان یختلفا في المیت؟ 

لقول في الژؤیة والمعرفة» هل يجوز أن تخلقا في غير القلب والعین؟ 

القولٌُ في العلم بالالوان یجوز أن یخلق في قلب الاعمی. 

القول في ماهيّة کلام العباد. 

وفي الکلمتین» هل یجوژ أن تجتمعا في اسان في حال؟ 

وفي الکلام نیقی أمْ لا يبقى؟ 

وهل یفعل بغير اللسان؟ 

اقول في العلل تکون قبل المعلوماتِ أو مَعها. 

القول في فعل الطباع. 


٦ 


مقالات البلي 
القول في الادراك بخاضة. 
القول في الحواسن. 
القول في الزوح ومحله. 
القول في الهوا هل يجوز رف من بين الأجسام؟ 
القول في المکان. 
القول في الوقت. 
القول فِيمَنْ نظر ورأى العالم أو مد يدَهُ. 
القول في الذَرَةِ تقعُ على السُفينة. 
القولٌ فیما يرى بالمرآة. 
القول في الژیا. 
القول في رژیه الّیاطین والجنْ. 
القول في الجنّ يجوز أن یدخلوا أجسام الٌاس. 
القول في [بلیسن أهوّ من الملائكة؟ 
القول في كيفيّةٍ وسواس الشيطانِ وعلمه ہما هم به الانسان. 
القول في الملائكة والجن؟ أمكلّفُونَ هم أو غیژ مکلفیت؟ 
القول في الإ جماع والاجتهاد وخبر الواحد. 
اقول في القياس. 
القول في الإجماع. 


۷ : 05-27 


هاب م 


القولُ في اجتهاد الوأ والقياس أخطأ فيهماء هل يكون آثما ام لا؟ 
وما على المستفتي أن يصنعٌ» ومن أهل الاجتهاد... أن يفتي بِالتَّقلِيدٍ. 
والقول فیما یُعلّم باجتهادٍ هل هو دينٌ؟ 

وفي المفتي إذا كان مِنَ الخوارج/ . ره ] 
لول في خبر الواحدِ۔ ۱ 

القول في الاستحسان. 

القول في مناولة الکتب. 

القول في علل الفرائض. 

القول فيمَنْ حم أو قضی فرضاً ہمالِ حرام أو اشتری به جارية. 
القول في تحريم المكاسب وفي مبايعة القاطع والباغي. 

لسن من الأقاويل» وهي كثيرة يطول شرحُها. 

احتلاف المجبرة فيما بينّها. 


3# 3 # 








ان الأول 
فی اّظر وادراك الحق] 





۷۹ 


وکر اس التي تعأق بها بط لتر 


فيتها ما ساي عن جعفژ بن محل وهو شاب ین آهل ما وراء الثهرء 
قصدني للکلام وللرٌغبة فيه» ور مفكراً فيما عرض له مما سأل عنة؛ وکان 
يُخفي ذلك. ثم آظهره فقال لي يوماً : قد أرى الدَجلّ یعیشن خمسينَ سنة وهو 
على قول يعتقدٌهٌ ويرجو به الْجاة ة مما یحاذزهُ ويقربٌ به إلى رب وخالقه نم 
برجغ عَنْ ذلكَ ويرى أنَّ الحم في خلافه؛ وأ ما ان عليه خطأء فما يُؤمنني 
00 

اما و یو مر تن ن أو 
آمور الڈُنیاء وأنَّ ههنا حقّاً یجب طلبهُ والاخذ به. أو يكونَ سوفسطائياً يزعم 
آنه لا حنّ ولا علم بت 

إن يكن سوفسطانیه فالكلامٌُ فيه والجوابُ ما قد عرفت مِنْ سواله ما 
قد رف من قول أصحابناء وقد أومأتٌ إلى طرف منه في كتابي هذا ستقف. 

وإِن كان من بوجث حمَّاً ویعتقد قولآء فهذا السّوَالٌ عليه كائناً من كانَ 
وكائناً قولّهُ ما کان. والشوالُ إذا كانَ هذا سبیله فغیژ لازم أحدا وهو غيرٌ 
صحيح ولا واجب؛ لأنَّ الشّوَالَ ما يصح إذا وجب لأحدِ الخصمينٍ على 
صاحبهء وأا إذا كان یرجغ على كُلْ مَنْ سَيْلَ عنة بمثلِ الذي يريد السائل أن 


زعا 


۷۲ مقالات الباختى 
یوج على المسؤولِ'" فإنْهُ غیژ لازم أحداء بل هو مِنْ خطراتِ الشَیطانِ 
وأحدِ وساوسو(" والواجب اطراحة وتر الالتفاتِ إليه. 

هذا معنی ما جری بيني وبينَ ارب الذي ذکرث والالفاظ مختلفةٌ قد 
حکیناها على وجهها في کتاب «المسائل والمجالس». 

فان قال قائلٌ: ما قولکم في هذا الائل إِنْ كانَ شاک لا يدري آي 
الصّوابُ؟ آقول: مَنْ آوجب حقَاً أو قول السوفسطاتية قیل لهُ: إِنَّ أحداً لا يخلو 
بن سر مرن یو سمش اود 
إن الواجت أن يق له خطأ قول الكوفسطائ تة وإذا تييّنَ لهُ ذلكَ فلم يبق الا 
اقول بان حا ماه وإذا ثبت ذلك ثبت القول على حال 


ومنها قولهم: ما تقولون في رجلٍ مسلم لقي يهوديا أو نصراناً أودهرياً. 
فناظره فقطعه فقطعَهُ اهر ما يجب على المسلم أ ن يصن ؟ 

فالجوابٌ في هذا کالجواب فیما قبلة؛ لأنّهُ يلزمٌ السَائلَ ما أراد أن تلزمَة 
غيرَهُ كائناً مَنْ كانَ من يصيبُ مذھباً ویناضل عنة في... والڈُنیا لاه يقال لهُ: 
ما تقول في رَجِلٍ من یقول بقَولكَ» لقي رجلاً مخالفاً فناظرَة فقطعَةُ المخالك 
ما ينبغي لصاحبلت أن يصنع. ویقال له 4 إن المسلمّ إذا لم يكن من آهل/ ار 
وممِّنْ قد عرف على مخالفيه ومذاهبهم لم يجب أن ب يتعرّضَ لمناظرة الدهري 
ولا لأحدٍ من المخالفِينَ له فان فعل أساءَ وظلم وعصی ومن قبل نفیه أي ان 
لا من ضعفب ديه ومذهبهه وإِنْ كان من أهل الثظر والجذق فلن يغلبَهُ الملحدٌ 


ولنْ یکون المجق الا غالبا 


)١(‏ في الاصل: المسائل. 
(۲) في الاصل: وسواسه. 
(۳) في الاصل: أوتي. 





الفن الآ ول: في النظر وادراك الحق ۷۳ 


ولیسن یجوز من أجل ما ذکزنا أن ية 7ھ" 
وهر كلما أقيمث عليه الحجّةٌ اعتمد عليه یقول: لسث ممِنْ قد حذق في اللّظر 
ولا ممّنْ یعرف عللَ المخالفينَ ومذاهبّهم ولم يبن لي حال ار وأرجمٌ إلى 
أصحابي؛ لا هذا لو جار ما لزمث يهوديَاً ولا نصراتاً حجّةٌ أبداء بل یج 
عليه أحد آمرین 


إقا أن يكونَ رجسلاً يريد الفحص والتَظرَ ويعزمٌ عليهماء فالواجب عليه 
أن یصرفت شغلَةُ إلى طلب الصّواب بالفحص والبحث الشدیده ثم لا بقلم 
حتّى یظهر له الحقُ بحجة فيعتمدَهُ ویعزم عليه» ویکونْ من المناضلین عنة 
المجادلينَ دونه. 

آریکون ممّنْ یلم الحجَةً فیقث عنتها ولا یتجاوھاء ثم كلّما ورد عليه 
شيءٌ مما جری فيه الاختلافُ اعتقد َنّه وافق الجملةً مما ورد عليه فهو صحیح» 
وما اقا ونقضها فهو باطل» ولا يعينُ قوماً على قوم؛ ولا یتولّی ولا يبرا إلا 
على الجملةء وعلى ما خالقّها أو وافمّها. وهذه الجملةٌ التي عليها الجمهورٌ 
والمشابحٌ والعجائرٌ العامة المشتغلةٌ بخرٹھا وزرعها ال ليمة عن الشبه 
والاختلاف. 

وتفسیره أن یعلم أن الله جل ذکره قدیمٌ وما سواه محدّتٌ وآنه حي لا 
یموث وأنّهُ واحدٌ لا ثانی معَهُ ولا شريك له وَأنّهُ لا يشبهُهُ شي:» آنه العالم 
الذي لا یخفی عليه شيءٌ» والقادژ الذي لایُعجزه شيءٌ وأنّهُ عذل لا جور 
حكيمٌ لا يعبثُ في رسالته (صادق لا يخلف. وأنْ كل ما قضاه وقدّرهُ ففيه 
الخيرةٌ والشنغء وأنُّ لا صانعَ لصُنْعِهِ کله غي ره ون لا ول ولا قوَة لا بي 
وأنَّ ما شاة كانه وأنَّ ما لا يشاءٌ لایکون وأنَّ آمره نافذ في خلقه وأنّهُ لا مرد 





۷٤‏ مقالات البلخی 
لأمره ولا تفاوت في خَلقِهه وأنّهُ لا يحبٌ الفساد ولا يرضى لعبادو الکف 
وأنَّهُ یرد بهم الیسر ولا يريد بهم العسر واه كلت سا ال هادان 
محمّداً عبد الله ورسولَّةٌ إلى الخلق كاف وأنّ کل ما جاء به حقٌ. هذا هو الذي 
مَنْ لزِمَهُ ثمّ اجتنت الکبائر سلم» ومّن خالقَةُ في جملةٍ أو تفسير هللت. 

وعليه بحمد الله عائشنا وأهل بوادینا وقرارنا وأجیالِنا المشتَغلينَ 
بصناعاتهم وحرثهم وزرعهم مِنّاء بل عليها جميعٌ أهل ملتنا ما خلا بينهم وبين 
ما عليه فطرهم» ولم یورذ عليهم الس والأغاليط)"" في هذا الباب. 

(ومِنْ تلك المسائل قولهم: إذا استدللت بدلیل على قولك هل مِنْ دلیل 
يدل عن أنه ادك دلت وع و اد ماما آن دا تيح 
يشهدُ على ما ادٌعیثَ؛ والمعارضة فى هذا كالمعارضة فيما قبلّهُ. 

والجواب: أنه لا بد من أن تنتهي الدّلائلٌ في رد بعضها إلى بعض إلى 
دليل لا یحتاج عليه إلى دلیل؛ لأنَّ ذلكَ لو لم يكن كذلكٌ لم یوصل إلى الحقٌ 
را 

ویقال لهذا الشائل: إِنْ كان بنفسا إفسادٌ كلّ حقٌ والقول بأنّهُ لاحق» 
فمقالَهُ يَفسدٌ وعليها نخطت على أنّكَ بادّعائك الحیّ إن ادعیت ذلك ناص 
مذهباً ومحقِیٌ قولء وهذهٍ هي المناقضة التي سمعت بها. 

ومنها قولهم: آلیسن قد کنتم على مذهب مِنّ المذاهب وأنتم ترونَه حقاً 


)١(‏ جاء هاهنا في الاصل: الا یعبث في رسالته في هذا الباب؟؛ وهو مشعر بالانقطاع في 
المعتی؛ وما بین حاصرتین استدرکناه من کلام المصنف مما ورد في الورقة ٦[‏ ب]ء وبه 
يستقيم المعنی» و کأنه وقع في غير مکانه في الأصل المنسوخ منه. 





الفن الأول: في النظر وادراك الحق Yo‏ 


وتناضلونَ عنه ثم صردّم إلى غیرہ وتيشّم شم خطاً ما کنتم فيه فما يُؤمنُكم أنْ 
گرا اور سان سو وا 

پوسس وہ ہی و سی 
يلزمَةُ غيرَةُ وإذا كانَ هذا بهذا المحلٌ فهو لغو. والذي زعم أَنَهُ لا يثبثُ مذهباً 
على ما قد ذکڑناء وكذلك مَن أ و او ا ا 
قال: إنهما خطأً. وان الواجت ترگهماه وقد احتجٌ لذلك وناضلّ عنه فهو 
موجبِ للنْظر من حيثٌ لا یشعژ 

ومنها قولهم: الشَّىِءُ يمنعٌ المسترشة الذي لا یعلم مذهباً مق المذاهب؛ 
ولا صحَة قول من الأقوال» كل ما صار إلى قوم... مذهبهم. واحتجُوا على 


2 


ويقالٌ لهم: هذا المسترشد لا يخلو من أحدٍ منزلتين: إقا أن یکون قد 
جعل الله له مِنَ القوْةٍ ما يقدرٌ به على إدراك الحقٌ عند الم علی... والبحث./ 
اطراح المیل والهوی, ولا يكن ممّنْ لا قوة لهُ على ذللت+ فإِنْ كان قوي على 
ما یا فالحُجَةُ لازمة وإِن لم يكن كذلك فلا شيءَ عليه. 

فان قال قائلٌ: فما حذُ مقالته؟ قلنا: لسنا نقفُ على ذلك بالتّحدِيد 
ولكن إن قال قائل: شهراًء قُلنا: آَقل من ذلك وإِنْ قالَ: طَرْفةٌ عینء قلنا: أکٹڑ 

ثم يقال للشائل مِنْ هذه المسألةٍ ملحدا كانَ أو دهرياً أو مبطلاً للنْظر: 
كيف یصنع المسترشڈ النَاظرٌ بِينَ قوِكَ وقول خصمِك؟ فان قال: بکفٹ: قلنا: 
فإنّكَ أنت قد آوجبت الكفٌ وأوجت غير الاقدای کیت تصنمٌ وبأيّ القولین 


fi 'v} 





۷٦‏ را ادا عو ا 077 -._ ففالاٹ الپلخی 


تقول؟ وبأئِھما تأخذ؟ وکیف تعلم أنَّ ما“ آمرت بے من الکف هو الواجك 
دون غیرو مما آمز به مخالمُكَ؟ فمهما آجاب به في هذا الموضع فهو جوابٌ 
له فيما سال عنة. وا اعتصع بأنْ يقول بکف. أو یلزم منز لو یسك سمعہ أو 
يتغل بتجارته» أعيدَ عليه السُؤالٌ فقیل له 4: إن غيرَكَ أوجب عليه غیر ذلك 
واحتحٌ على قوله سج كيف يصنعٌ المسترشذء فلنْ يجدّ محیطاً ولا فرفا. 
ولعلٌ بعضّ مَنْ يذهبُ مذهب الفلاسفة يزعم أَنهُ لا حقیقة إلا لما صح 
بالهندسة ومِنْ طريق الژیاضیات الأربع؛ ون ما سوى ذلك اما يصح بأكثر 
اراي لا بالیقین؛ ینآ ما ذکڑنا من مسائلٍ الملحدينَ وبطلي ال لا يلزمة 
ولا ید على قولهء ولا یحتاج إلى الجواب عنۂ بما أجبناۃ بوه ولا إلی حلص 
من ذا كان یوضخ ما يعتقدٌ حقیقتة حقیقتَهُ بالعیانِ وبما تدر که الحواسم. فن ظنٌ ذلك 
ظانْ فليعلخ أن ظّهُ حطأء وان هذه المسائل يحتاح هو فيها مثل ما احتجنا إليه» 
فقد رأينا من آهل الهندسة سء مَنْ كان يعتقدُ مذھباً بالهندسة ویصححه بهاء ثم 
رظ ریات في ذلك ناملا الذي یلو نوم 
بان الأجسام 7 تنتهي في تجزتنها إلى جزء لا بجر عون : تصحیح مذهبهم 
مرش ار شر ر رخا سم 
یزعم ون هم یا يثبتونَ ما يذهب ون إليه مِنْ خلافهم بالهندسة أيضاً. وقد لت 
أحمے بن الطبيب السَّرَخْسِيُ في هذا الباب كتاباً ذکر فيه احتجاخ الفریقین 
بالهندسة. وهذا الکنديٌ یزعم أنَّ للحجر بين حركتيه العرضیّة والطبيعيّة 
وقفةٌ في الهواء ويروهُ تصحیخ ذلك بالهندسة وبخطوط خطّها)”". 
(۱) في الأصل: أنما ما. 


(۲) ما ہین حاصرتين ومقداره صفحتان» استدرکناہ من الورقة [٦ب-‏ 1۷] وبه يستقيم المعنى» 
ولا يستقيم في مكانه المشار إليه. 





الفن الأول: في النظر وادراك ا حق ۷۷ 


ومخالفوه 6 يزعمون هم ی يثبتونَ خطاً ما ذهب إليه بالھندسةء ومَنْ يصححُ 
منهم آمر الاضطرار يزعم أنه يصح قول في ذلك بالهندسة. والکندي يذ کر فيه 
غلطاء وأثه ليمن بصحیح و ین صحة مذهره بالھندسة وبعضهم يزعم أن 
ال مك في الماء یت یتنفسن, وبعضهم یقول هلا یتنشمن في الماء ولا في غير 
المای وبعضهم يدعي أن المحسوسات تنطبعٌ : و ال شس وھ 
بل قوی الحوامن تصل بالمحسوسات. 

وقد رأینا مَنْ كان یذھب إلى أنه لا حقیقةً لشي: مِنَ العل وم إلا 
للریاضیات") انتقل إلى ما یخالف ذلك ورأينا مَنْ یخالف ذلك انتقل إليه. 

شم يقال مولاء الذین رُعموا أنه لا حقیقةً حقيقة لشيء و ی الوم لا للرباضیات 
سو ری ف حقیقةً ها أَمُمن 
سی اف فان کی ی یمیت سا مر ی 
بغيرها نقضوا أصلّهم وأق وان شيئ ماقدیْعلم لام طريق الرياضيات والهندسة. 

ہیں قرم ا ميان ہد شور زا ما وس تد 
اضطرٌ إليهء وهم یقربون من هؤلاءِ الذین ذکزنا من ثم يذهب مذهت الفلسفة. 

شم يقال لهم: ی الحوامن والاضطرار علمثّم ما ادعیتموه مِنْ هذین "۴ هذا 

۳ .. في الحواسن والاضطرار؟ فإنْ قالوا: بالحوامن والاضطرار علفناذلكت» 
کابرواء وعلم كذلك.. رات لا E‏ نا ولت سقط امہ نا 
درك بالحوامن والاضطرار لا یقغ فيه اختلاف لا من معان كالسُوفسطائية 
وإ قالوا بغیر الحوامن تقضوا آقوالهم وأقرُوا بان شيئ ما قد" لام طريق 
(۱) ورد في المخطوط: الریاضات وجری علیها الناسخ وصوابها: الریاضیات. 
(۲) في الأصل «هذان" وأثيتنا الجادة. 
(۳) کذا في الأصلء لعله: قد يدرك. 


۳ 





۷۸ 


.د مقالات البلعی 
الحوامن والاضطرار. وكذلكٌ يقال لمن زعم أَنهُ لا یقول الا بما آجمع عليه 
ویقف فیما سوی ذلل: هل آجمع لك على أن الحىّ كما ذکرث؟ فان ادّعی 
الاجماغ على ذلك کاب ون قالَ: لم يُجمعوا عليه قیل: فقد دلت في هذا ہما 
لم يجمعوا علیه» وهذا نقض ما بيّت. 

وقالت الُوفسطائية: اه لا حقيقة حقيقة لشيء بت ولاعلم» فالواجب عندي 
ألا نکم ولا ننازع لأنَّ في منازعتها تصحیح قول مَنْ قال : إلهُ لا دلیل الا وهو 
محتاج إلى دلیل آخرَء وذلكَ إنما نک رنه السُوفسطائيَةُ من المشاهدٍ الذي يدرك 
ضرورق وهو أصل العلوم الذي لا يتاج إليه إلى دليلٍ فیما ذهب ذاهبٌ 
یدل على صکته فقد أوجب أله یحتائج إليه على دليل. غير أن المتقدّمينَ قد 
ناقضوهم في قولهم بما أنا ذاكروه؛ وما أرادوا بذلك عندي محاجتّهم ولکنهم 
أرادوا السّنبية على خطأ قولهم. 

فممّا أدخلَةُ المتقدّمونَ على قولهم: أنهم قالوا لهم: آیعلم؟ قلّم: إِنُّ لا 
علمٍ » أمْ بغیرِ علم؟ فن قالوا : بعلم أ َدُوا بان علماً ما وأنَّ حقيقةٌ موجودة وإِنْ 
قالوا: لاء لم يستحقُوا سؤالاً ولا جواباً إذا أقژوا أنّهم غير عالمينَ بما قالواء أو 
غير صادقينَ بقولهم: إنّهم لم يقولوا ذلك بعلم فقد اعتقدوا مذهباً. 

ویقال لهم : أتعلمود نکم ین غير علم قلشم: إِنَهُ لا علم وكذلك رن 
قالوا: نحنْ کال في ذلك قیل لهم: أتعلمونَ «شكّاك؛. 

وقد حكى آبو عيسى الوزاق في كتابه «كتاب مقالات الملحدین»: أنَّ 
رجلا من المُوفسطائتة تة ان یختلف إلى جل مسن آهل الكلام راكباً ويناظرٌة 
في مذهبی وأمر هذا المتکلم یوم بدابة ة السوفسطائی ی فلم یجڈ دای فرجع إلى 





الفن الأول: في النظر وادراك الق ۷۹ 
صاحب المنزل فقال لهُ: فقدث دابّتي. فقال له: أراكباً جعت؟ قال: نَعَمْ. قال 
له انظز حسناً وفکن فلا جنت راجلاء وأنَّكَ ترى نك کنت راک . قال: 
ما جفتٌ إلا راكياً. قال له: تبث وانظه فلعلَّةُ یل إليكَ وشيّة علیلت. قال: 
وما أحتاج إلى الفكرة وله وي موضع یل وأ شك" هذا آنا أعلمُ 
یقینا آي جئتٌ راکب ۔ وشدت الدَابًَ في موضع كذاء ولسث بنائم ولا مغلوب. 
فاعادً عليه رب المنزل مر بالفكر والحذر من أنْ یکون ظا أ وحسباناً. قال 
له دعنا منك ما هذا موضعٌ الظَّنّ ولا حسبانَ» ولست بمجنونٍ ولا مؤوف. 

فلما رأى الرجلْ ما صار إليهِ هذا السوفسطائی قال لهُ: فكيف تدّعي أن 

حقيقة حقيقة لشيء ان الأشياء بظن وحسبازه ون حال اليقظان کحال التائم. 
قالوا: فم بر س شر تی سی وكا هذا سبيت رجرعة. رات 
أبقاكٌ الله تری الرّجل منهم يركبٌ بمکروه فیصرخ» ويستغيتٌ» ويتظلّم» ویمژق 
على نفیے ياه ویضغ راب على رأیه» فهذا شك أنه فيما يدّعي من أنه لا 

حقيقة للأشياءِ مَع فعله. هذا غیژ صادق على نفسه. 


¥ د ¥ 


)١(‏ في الأصل: وشك. 
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ع 

[ذ, الفرّق] 
8 ۳ و وري 4 7 7 2 
في يومنا هذا ست فرق: شيعة» وخوارج» ومعتزلة» ومرجثه وعامّة؛ 


# 


و جسو. 


وقال القائل: أ أت [الإسلام تق على كل] مقر بنبوۃ محمد صلی الله 


عليه؛ ون كل ما جاء به حیٌ كاتنا ما كان قولَهُ بعد ذللت. 

وأؤلٌ/ اختلافِ حدت في هذه الا بعد موت الب صلی الله عليه 
اذٌّعتةُ الأنصارٌ یوم السَقيفة حينَ قاّث للمھاجرین: مِنّا أميرٌ ومنکم أمیژ. وقول 
المهاجریت: الإمامةٌ فی قریش خاضة ثم رجعت الأنصارٌ إلى قول إخوانها 

فقت کلمثھم الا سعد بن عُبَادة. 

وهذا الخلاف باق إلى يومنا هذا؛ لأنَّ من الاس مَنْ يجي الإمامة في 
ناء الّاس» ومنهم مَنْ یقصڑھا على قريش. 

شع كانَ الخلاف في قتالِ آهل ال فقال أبو بكر وحدَة: إلّ لاعت 
تلهم وخالقَهُ جمیغ نظرانه» ثمٌ رجعوا إلى قوله وقاتلوا معك وهذا الخلافُ 
باق إلى یومنا هذا. فمِنَ الثاس مَنْ یقول: إن محاربتهم كانت صواباأ ومنهم 
من یقول: إِنّما كانث خطاً وظلماً. 


(۱) في الاصل بياض» والمثبت من قول البلخي كما في کتاب "الق بين الق" لعبد القاهر 
البغدادي» ص ۰ ۱ وفیه: وقول القائل. 


ما 11 بآ 


و دی 


Af‏ وک کے ی یک سس ےم کے ۔-۔ مقالات البلحى 

نم كان الخلاف في آمر عثمانْ عند أحدائه؛ فمنهم من خذلَه ومنهم 
من نصوه! ''» ومنهم مَنْ کف عن ومنهم مَنْ حصره وأقدم عليه فقتله. وهذا 
الخلاف باق إلى الیوم؛ فكل مذهب من يذهب إليه قوم۔ 


ثمّ كان الخلاف في بيعة على وحروبه فقعد عنهُ وعنْ مبایعته والمحاربة 
معَهُ قومٌء وبايعَهُ أكثرٌ الصحابة والمهاجرينَ والأنصار. 

نم کان حلاف الزيرِ وطلحةً وعائشة على عليّ» وجرى بیتهم ما جرى 
ی ات رپ سوہ 
ذكرٌ الشيعة: 

... الشیعةُ في حياةٍ علین رضي الله عنه ثلاث فزق: 

فرقةٌ على جملة أمرها وأولِه. 

وفرقة تغلو قليلاً في أمر عثمان ولا تنکر اتيت عليه وقتلَهُ» وتميل 
إلى الشیخین بعض المیل./ وفرقةٌ تغلو غلا شديداً وتقول قولاً عظيماً» وهم 
أصحابٌ ابن سبأء وكانَ على هم به وبهم. 

شم افترقث بعد ذلك فرفتین: : رید َه وإماميّة. والذي يجمغها تفضیل 
علي رضي الله عن على جمیع الصّحابةٍ وجمیع الاس بعد رسول الله صلی الله 


(۱) أقحم هاهنا في الأصل ما مقداره صفحتان» ولايستقيم المعنى به هاهناء ومكانه في الصفحة 
(غ ۷۳۰-۷) حسب المشار إليه هناك. فانظره. 








المن اثایی: فرق أهل القبلة ده ت38 


علیے؛ وه كانَ أولاهم بالإمامة» ون الإمامة لا یجوز أَنْ تخرجٍ من ولیو. ثم 

والذي یفزق بينهما أن ادي قول: إن علي ان ولی بالإمامةٍ لفضله على 
ا وان الخروج على أَئمة الجّور واجبٌ إ إذا مک وَإِنَّ الامامۃً!''' 
ما تستحق بالفضل والطلب والقيام وبالعقد لیم لا بالوراثة ثة والتّصنّ» إلا ما 
حُكيّ عَن أبي الجارود وأصحابہ من القولِ بأد لب صلی ال لله عليه استخلفت عليا. 

والإماميةُ تزعم أن الي صلی الله عليه نص على استخلافِ علي وآظهر 
ذلك وأعلتة» وأنَ أكثر الصحابة بل كلهم إلا سك آنفس ارتدوا وعاندوا . وتذهك 
إلى أن الامامة ورائڈ وأ الإمام یعلغ ما تحتاخالیه جميعٌ الأمة في دینھاء و 
لو حلفت بالله وبالطلاق وبالعتاق أن ليس بإمام لجا له ذلك في حال الثقية» 
ولكانَ مع ذلك إماماً مفروض الطاعة. وليس ترى الخروج"" على أئمّةِالجّور 
الا في وقت بحیل عليه منهُ ده ولیسن بظهر له أد ٿڙ٬‏ وهی تبطل الاجتهاد في 
الأحکام, وتزعم أنه لا يجوز أنْ يكود الإمام إلا فاضلاً للجميع من المأمورينَ» 
وه لا يكونٌ الإمامُ إلا بنص اسول علیه. وكذلك على مَنْ بعدَهُ مِنَ الأئعةِ 
أو ینصیُ الإمامُ الأول على الامام التاني. وکذلك يجب آبدا أن ينص الإمامٌ على 
إمام. وتزعمٌ أن علياًكانَ مصیبا في جمیع آفعاله من نص عليه سول صلى الله 
عليه إلى أن مضى لسبیله وه لم یخطیغ في شيء مِنْ مر لین ولا في شيء 
من آمر آحکامه لا الكامليّة اصحاب أبي کامل» فا كي عنة القول بأن الام 
کفرث بدفجها علا عن الإمامة٣ء‏ وکفر على بترکه الطّلب بها والمدافعة عنها. 
(۱) في الأصل: الأمة. 


(۲) في الأصل: الخوارج. 
(۳) في الأصل: الأمة. 
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۸٦‏ مقالات البلحی 
فرق الرَّيديَة: 

فمن الرديِّ الجاروديّةُ والذي بانوا بهء أَنَھم زعموا أنَّ رسول الله صلّی 
الله عليه نصنّ [علی] على بالوصف لا باكُسمیة فکانْ هو الإمام من بعدهء ثمّ 
الحسی د نم الحسينٌ» ء ثمٌ الإمام بعد هؤلاء الثلاثة ليم بمنصوص علیه» ولکن 
من خرج من هذین البطنين ‏ يعنون بالبطنین: ولد الحسن وولدً الحسین ۔ 
شاهراً بسیفه يدعو إلى سبیل رب وکان عالماً فاضلاً فهر الإمام. 

نم افتر قوا فرقتین: 

فزعمث فرقةٌ أن ال صلّى الله عليه هو الذي نص على الحسن ثم 
الحسین بعد علي لیقوم واحذ بعد آخر. 

وفرقة زعمَث أنَّ ال صلی الله عليه أنه نم على علی» وأنَّ علياً نصٌ 
على الحسنء وأنَّ الحسنّ نص على الحسين. ولهم أقاويلٌ بعد هذا نذکزها إذا 
صزنا إلى ذكر الاختلاف فی الإمامة إن شاء الله. 

وافترقت الجارودية في نوع آخر ثلاث فرّق: 

[فرقة] زعمث أن محمد بنَ عبد الله بن الحسين لم يمث وأنَّهُ يخر ويغلبُ. 

وفرقة زعمث وقالث/ في محمد بن القاسم صاحب الطالقان مثل ذلكَ. 

وفرقة قالث مثلَهُ في يحيى بن عمرو صاحب الكوفة» ومنهم اصحاتث 
سلیمان بنِ جريرء والذي بان به سلیمان أن الإمامة عنذۂ شوری» واه قد يصح 


عقد رجلین مِنْ خيار المسلمينَ» اما یصلخ : في المفضول وإِنْ كان الفاضل 
أفضلّ في كَل حال» وهو يثبثُ ت إمامة الشيخين» ويقدمٌ على عثمانَ عند أحدائه 








الفن الٹائی: فرق أهل القبلة ۸۷ 
يئر ویقول: إِنهُ قد ثبت عندہ أنَّ علياً لا يضلٌ ولا تقومُ عليه شهادةٌ عادلةٌ 
بضلاله» ولا یوجث علم هذه النُكتةِ خاصّةً على العامة إذا كان نما صح عندَهُ 
ذلك مِنْ طريق الرّوایات الضٌحیحة عنده. 
۰ کے و و ۰ و u‏ وي نت رو 

ومنهم البتريّة: الحسی بن صالح بن حي وأصحابه وقبلهم كثيرٌ النواء» 
والذي بانوا به ما قارب قول سليمانَ بن جریرہ ولا أعلمُ بِنّهم كبيرَ خلافٍ؛ 
لا هم يقفونَ في عثمان. وسليمانَ يكمْرُهُ. وقد کي عَن الحسن وأصحابه 
كانوا یرون مِنْ عثمانَ بعد إحداثه. 

ومنهم ابن اليمانِ وأصحاب وم أيضاً یقربون من البتريّة وسلیمان الا 
هم یزعمونَ أن البراءة مِنْ عثمانَ واجبةٌ ويتبرّؤونَ منڈ. 

ذکز ابن سبأ وأصحابه: فأما السّبائيّةٌ فهُم قبلَ أن یقع هذانٍ الاسمان 
على الشيعةء أعنی قول القائل: زيديّة وإماميّة» وهم یزعمون أن علياً لم مُت 
ولا یموث س یسوق العرث بعصا وحن يبلا ری قسطاً وعدلاً كما 
مُلئث ظلماً وجّورا؛ ولهم أقاويل تشبة هذه. 

ذكرٌ الكامليّة: وأا أبو كامل وأصحاب فلم علم لهم قولاً أبدعَهُ أكثر ین 
َنهُ كانَ کم الأمة بخلافها علی ويكمّد عليّاً بتركه القيامَ والدّعاءَ إلى نفیسه» 
ثمٌ لم أعلم ما ان يقولٌ بعد ذلكَ وهو في الجملة إماميٌ. 
فرق الإمامية: 


5 مَنْ زعم أن الاماع بعد علي اب الحسنٌ ثم الحسينُ» ثم محمد 
ثم عل ثم جعفرٌ بن محمده ثمّ موسىء ثم جعفرٌ ثمٌ علي بنْ موسىء ثم 
محمد ثم على بن موسى» ثمٌ علي بن محمّدِء وهو المعروف بالعسکري» 





۸ ہے برد 3 مقالات البانشى 
ومات في شعبان سنة آربع و- خمسينَ سنة(؟ ومتتین. 

نم الحسن بن علىّ؛ ومات الحسنٌ بن علی یوم الجمعة لثمانِ خلون مِنْ 
شهر ربیع الاو سنة سین ومثتين» ولا ولد له فاختلط علیهم مره وهولاء 
هم وجة الإماميّة وأکتژهم عدداً وأبعڈھم صوتا ويسكون القطیعة؛ لأنهم 
قطعوا على وفاة موسی بنِ جعفر. 

رگ ہل 

ومنهم الكيسانيّة؛ وهم فرق: 

ففرقةٌ تقول: إِنَّ محمد بن الحنفيّة كانَ الاماع بعد عليٌ؛ لأ علا" دفع 
الرَاية إليه بالبصرة. 

وفرقةٌ تزعم آَنّهُ كانَ إماماً بعد الحسين بن علیء وكيسانٌ هو المختارٌ بن 
عبيد الق زعموا أن عليّاً سمَاه بذلك. 

وقيل: إن كيسانَ مولى لعلی: وهو غير المختار» وعنة... المقالة. 
ویقال: إن الكسباتة اتضكّت إلى الکيسانية فکانث معهاه وات إمامة شح 
ابن الحنفيّة. 


وفرقة مِنَ الكيساتّةِ تدعی الكربيّة: أصحاث أبى كرب الضریر کان 


+ + يزعم أن / محمّد بن الحنفيّة لم يمُث» وان مقيمٌ بجبال رضوى بِينَ أسدٍ ون 


يأتيه رزقة غدوة وعشیْۃً إلى وقت خروجه. 
وفرقةٌ من الكربيّة تزعمُ أنَّ الشبب الذي مِنْ أجله صیّرتِ الجبال على 


(۱) كذا في الأصلء ولعله زائد. 
() في الاصل: علي. 





الفن الکانی: فرق أهل القبلۃ ۸۹ 
هذه الحال لأنْ يكو مغيّباً عن الخَلقء وجُعل الأسد والتّمِدُ حافظین() ل 
ولل فيه تدبيرٌ لا یعلمه غيره. ل 
وقالث فرقة أخرى من الكربّة: نما فعل ذلك به عقوبة لركويه إلى عبد املك 
ابن مروان وبیعته إيَاهُ. وقد قال شاعژهم في حیاته ومام شعي رضوى: 
الا فْلْ للوصي فد تفسي 
آَض و بمغشر والزكة منا 


أطلت بذلك الجبل المقاما 
وسَمُوْكٌ الخليفة والاماما 





وعادّوا فيك هل الارض با 
وما ذاق ابن خولة مم موت 
لقد آسی جور شنب ضوی 
وان له لرزقاً من طعسام 
هدانا الله اد خرئم لامر 
تمام مود المهديٌ حشی 


ولا وارث له آرض عظاما 
تراجه الم لاک الکلاما 
وه هت اه کت وتا 
وشريةيعل بهاالطعام 
به وعلیه نلتمس التماما 
تروا رایاتنا تشری نظاما 


وفرقةٌ مِنَ الكيسائيّة تزعم أن محمِّدَ بن الحنفيّة قد ماتَ» وافترقث هذه 
الفرقة: 

فقال بعضهم: ان الاماع بعد علي بن الحسين بن علن بن أبي طالب. 

وق ال البعضض الا خژ: إن الاماع بعد ابنه عبد الله بن محمَّدٍ ابن الحنفیّق 
وهو آبو هاشم. 

وافترق أصحابٌ آبي هاشم مِنْ بعدو؛ فصاروا حمس فِرَقٍ: 


49 في الاصل: حافظان. 
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۹۰ مقالات البلخی 

فرقة زعمث أنَّ الإمامَ بعدَهُ محمد بن علي بن عبد الله بن العباس. قالوا: 
وذلك أن ہہ سس بیس ی 
محمَّدٍ بن علي بن عبد الله بن العتاس. ثم أوصى محمد إلى ایند إبراهيم نی 
آفضت الخلافةٌ إلى أبي العاس» يوصيه بعضهم إلى بعض. 

وافترقث هذه الفرقة فرقتین عند موت المهدي بنِ أبي جعفر المنصور: 

فرقة هي تُدعی الهريريَة أصحاب أبي هريرة الرُوندي رجعث عَن هذه 
المقالةء وزعمث ان الإمام بعد ال صلی الله عليه العا من بن عبدٍ المطلب 
ثم بنُوهُ بعدّه وهم الرّوندية. 

وفرقة أَقامَث على المذهب الاوّل. 

وافترقث فرقتين: 

فرقة ندعی الوزام اصحاب رزام» أنكرث أن يكو ابو مسلغ حياء 
وأقوّث بل وأقام على مذهبها الأول 

وفرقة یقال لها: المسلميّةٌ زعمَث أنَّ با مسلم حيٌ لم يمْتْء وعندنا... 
بلعْني منهم قومٌ بقريتين يقال لهما: خدنباذ''' وبلجاني» ويحكى عَنْ هذه 
رح بر و سد وپ تن 
پُسمیهم الخرمدينيّة 

جن مھ ھب صضح ‏ یی 
ابنُ علي بن محمد اب الحنفیّقء وأ أبا هاشم آوصی إليهء ثمّ أوصى الحسن/ 


(۱) كذا في الأصلء لم أقف عليه قي المصادر. 
(۲) في الأصل بیاض: والمثبت من مقالات الأشعري ص /١‏ ۲۲. 








الفن الٹانی: فرق أهل القبلۃ ۱ 9 
إلى ابنه علي ب بن الحسرء وهلك علي ولم يُعْقِبْء فهُم ينتظرون رجعة محمد 


ت 


ابن الحنفيّة» ويقولونَ: إل يرجح ويملك وانهم اليوم في التيه لا إمامَ لهم إلا 
آن یرجم محمد بنُ الحنفيّة. 

وزعمت الفرقة الثالثة: أن أبا هاشم أوصى عبد الله بنَ عمرو بن حرب» 
ون الإمامة خرجَث مِنْ بني هاشم إلى عبید اللہ وتحؤلث روځ أبي هاشم 
فيه» وهؤلاءِ الحربية . ثم وقفت على كذبهء فانصرفوا إلى المدينة یلتسسون 
إماماء ولقوا عبد الله بنَ معاوية بن عبدٍ الله بن جعفر بن آبي طالب» فدعاهم 
إلى أن يأتمُوا بو فاستجابوا له ودانوا امامت وادّعوا لة الوصيّة. وقد كان 
مال إليهم قبل قبل ذلك شذَادْ مِنَ الشّيعة. وال ناب حرب كان یقول بإمامته. 
وهلك عبد الله. 

وافترق أصحابُ ثلاث فرقی: 

فزعمث فرقةٌ وهم الذينَ مالوا إليه عَنْ عبد الله بن حرب أَنهُ حي بجبال 
أصبهان. ولم یمٔث: ولا یموث حتّی یقود نواصی | خيلٍ إلى رجلي مِنْ بني هاشم . 

وزعمث فرق 2 أنه حي بجبال صبهان ِ یت حتّی يلي آموز الناسء 
وهو المهدی الذي بد بشر به ال صلی الله عليه 

تج ےت 

وزعمَث فرقة ِن أصحاب أبي هاشم أن أبا هاشم أوصى إلى بيان بن 
سَمْعانَ الشّمیمی. وبعضهم یقول: سمعان بکسر اسن واه لم يكن ليان آن 
یوصي إلى عقبه» ولکنها ترجعٌ إلى الأصل. 

وزعمّت الفرقةٌ الخامسةٌ من آصحاب أبي هاشم أن أبا هاشم لم يكن 





عد ۱ روک ا ات یر اقا تهب لین 


له عقب وان الإمام بت علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب. ثم أجمقث 
هذه الفرقةٌ الخامسةٌ مع القطيعةٍ على أنَّ اللإمامٌ بعد عليٌ بن الحسين محمَّدُ بن 
علي بن الحسین ابو جن 

ثمٌ اختلفوا فصاروا ثلاث فرق: 

ففرقةٌ يقال لها: الجعفريَةٌ وهم الذينَ قالوا بامامة جعفر بن محمد بعد 


أبيه. 


وفرقةٌ يقال لهم: المغیریِ وهم أصحاب المغيرة بن سعيدء زعمَث فرقةٌ 
منهم أن أبا جعفر أوصى إليه فهم يأتمُونَ به إلى أن یخرج المهدي» وزعموا 
أن المهديّ أنه هو محمّدُ بن عبد الله بن الحسنء وقالوا: هو حي لم یمُٹ ولم 
ُقلْء مقيمٌ بجبالٍ یقال لها: طمية بناحية الحاجرء فلا یزال هناك مقيماً إلى 
أوانِ خروجه. 

وفرقةٌ من المغيريّة قالّت: إِن الاماع بعد أبي جعفر محمّدُ بن عبد الله 
ابن الحسن الخارج بالمدينة. وزعموا أنه هو المهديٌ. وکا هذا القولٌ قبل 
خروج محمَّدِء فلا آظهر المغيرةٌ هذه المقالةً برئث منہُ الجعفریِ وستاهم 
هو الرّافضة. فجرى لهم هذا الاسم إلى اليوم. 

وفرقةٌ يقال لهم: المنصوريَةٌ زعمث أن أبا جعفر محمّدَ بنَ علخ أوصى 
إلى منصور. 

ثم اختلفوا فرقتين: 

قرف يفال ا اء اجات اتسين آی مرو یت أن 
الاماع بعد آبي منصور اشا المسمّی خسیناه واقانوة ما ا 
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وفرقة یقال لها: المحمديّةٌ مالَثْ إلى تبیت أمر محمّدِ بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسین وإلى القول بإمامته. وقالوا: إن با جعفر ما رد 
أبي منصور دون بني هاشم» كما آوصی موسی إلى یوشع بن نون دونَ ولده 
ودون ولد اروت ثم لن الامر بعد أبي منصور رجع إلى ولد علي بن آبي 
طالبٍ؛ كما رجع إلى یوشع بن نون دون/ ولده ودوت ولد هارون؛ لثلا یکون 
ہينّ البطنينٍ اختلافٌ» وليكونَ يوشم بن نون هو الذي يدل على صاحب الأمرء 
وكذلكَ أوصى أبو جعفر إلى أبي منصور. وزعع ان أبا منصور قال: نم آنا 
مستودع» ولیسن لي آن أضعّها في غيري ولكنٌّ القائم هو محمَّدُ بن عبد الله. 

وزعع بعضُ التاس أن المنصوريّة صِنْتٌ من المغيريّة» وأنَّ أبا منصور 
کان يتولّى المغيرةً» ویأمژ أصحابة بتولیته وتصديقهء وه قاع بعدهُ على تلقيب 
الجعفريّة بالرّافضةٍ. 

واختلفت الجعفريّةٌ يه بعد مُضِيٌ جعفرء فصارّث ست فرّق: 

ففرقة منهم زعمَث أن جعفراً حي لم یم ولا یموث حلّی بَظھر مرت 
وهو القائم المھدیٔ: ومذه الفرقة تسى الناوسيَةٌ لقّبوا برئيس لهم فلان بن 
ناويس من أهل البصرة. 

وفرقة یقال: ها زعم أنَّ الإمام بعد جعفر اه إسماعيل بن جعفرء 
وآنکروا آن یکون (سماعیل مات في حياة آبیه» وقالوا: لا يموت حتّی يملكٌ؛ 
لا أباۂ قد كانَ حبر أنه وصيّهُ والإمامُ بعد 

وفرقة زعتث أن الإمامَ بعد جعفر ابن این محمّدُ بن سماعیل محمد 
ان جعفر؛ وذلكَ أن جعفرا ان جعل الأمز لابه اسماعیل دونَ سائر ولیو 


[۹/ب] 
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فلا مات إسماعيلٌ في حياة مِنْ أبيه» صارٌ الأمژ لابنه محمّدِ بن إسماعيل؛ 
وأصحاب هذه المقالةٍ يُدعونَ: المباركيّة؛ يُنسبونَ إلى رئيس لهم كان يُسمّى: 
امبارك. وقد مال إلى الائتمام بمحمّدِ بنإسماعيلٌ جماعةٌ من أصحاب أبي الخطاب 
أيضاً. 
وافترقث هذه الفرقةٌ مِنْ أصحاب محمّد بن إسماعيل: 
و عقا وو أي واه و ے A k>‏ 
ففرقةٌ تزعم آنه حي لم يمْتْ إلى اليوم ولا يموت حى يملك الأرضّء 
واه المھدیٔ الذي تقدَّمَتْ به البشارة. واحتجُوا في ذلك بأخبار رَوَؤْها عن 
أسلافهم یخبرون فيها أن سابع الأئمة قائشھم. قالوا: والسّبِعةٌ: علي والحسنُ 
والحسينٌ ابنا علی وعليٌ بِنُ الحسين» ومحمَّدُ بنْ علىٌ؛ وجعفر بن محم بن 
وفرقةٌ تزعم أنَّ محمّدَ بنَ إسماعيلَ قد مات وأنّها في وله من بعده. 
وزعمت الفرقةٌ الرابعة من الجعفرة أن الإمام بعد جعفر اب محمد بنُ 
جعفر. ثمٌ هي من بعدوء هولاء التسمطيّة يقال: إنهم نسبوا إلى یحیی بن أبي 
سمط. 
كان آکثر مَنْ حل من ولده. وأصحات هذه المقالة تكو العمارت نسبوا 
إلى عجار السَاباطي رئيس منْ رؤسائهم کان ذا قذر فيهم» وقد قالَ بهذه المقالة 
> رٹ و ou,‏ 595 2 3 2 
حَلقٌ كثيرٌ مِنَ الزراريّة أصحاب زرارة بن أعین وهم علیها حتّی اليوم. 
فأمَا الزُرارةُ فان جماعةً مِنْ عمَاريَة تَدّعي أَنَّهُ كانَ على مقالتها وأنّهُ لم 
یرجم عنها. وزعم ب بعضهم أنه رجع عَن ذلكَ حينَ سأل عبد الله بن - جعفر 
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عَنْ مسائلٌ فلم يجذ عند جواتها فتركه وقالبامامة موسى بن جعفر. وقال 
بعضهم: ايانم بغوسی. ولکن انار زی المصحف وقال: : هذا إماميء ون 
قد كان التوی على جعفر بسضن الالتواء. والرُرارَةٌ أکٹژ رجال السٌّیعة فقهاً 
وحدیثاً ومعرفة بالكلام والتَشيّع. 

والعمّارَيَةٌ تدعی: الفطيحة أيضاً؛ لأنّ عبد الله بن جعفر کال أفطخ 

الرّأسء وبعضهم یقول: كانَ آفطح ال جلین. ویقال: هم نما سمُوا بذلكَ 
لرجل كان من رُؤسائهم کان يقال له:... بن أفطح» وأهل هذه الفرقة هم أعظم 
فرق لعف راکتژهم جمیع وش دهم بأمر انیم تمشکا./ وزعمَتِ 
لفق التادسة ی الجعفرية: او روہ سو اس 
فرق المفضية نها إلى المفضَّلٍ بن مه وکا ذا قدر فيهم عظيم. ثم 
العمَاريَة بعد وفاةٍ عبد الله بنِ جعفر مت ا ےت 
أنه اللإمامٌ من بعد عبد الله. واختلف م مَنْ قال بإهامة موسى بن جعفر بعد حبسته 
الثاني فصاروا ثلاث فرّق: 


فرقةٌ منهم زعمّث آنه مات في محبيسهء وأنَّ الإمام من بعده علي بن 
موسی الرّضاء وهذه الفرقةً قدعی القطعيّة؛ لأنها قطعث على وفاة موسى بن 
جعفر وعلی إمامة ابنه علي بن موسی. ووافقهم على القطع مَنْ كان وافقهم 
علی إمامة موسی ی العتمارية؛ وقد ذکزنا في صدر هذو المقالات. 


وس سوا 
ظلماً وجورا؛ وأنَهُ القائم المھدیٔء وهي تُدعی: الواقفةء وقفث على موسی بن 
جعفر فلم تجاوزه إلى غير وبعض مخالفیها يلقبها الممطورة ویقال ذلك 


۲/۰) 
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لأشم علی مِنَ الکلاب الممطورة فلزمهم هذا الَبرُ. 

وفرقةٌ ثالثڈً: قالّت: لا ندري أمات موسى أو لم يمْتْء الا آنا مقیمون 
على إمامَتِهٍ حتّی يصح لنا آمره وأمڑ هذا المنصوب؛ فإ وضع لنا ذلك 
وصحّتٌ لنا إمامةٌ هذا المتصوب كما وضحث لنا (مامة أبيه من قبلء سلمُنا له 
وقلنا بإمامته. 

ویقال: إِنَّ فيهم فرقةً رابعةً قطعوا على وفاة موسى بن جعفرء ودانوا من 
بعده بإمامة تر میں سو فانهم الیوم 2 عددٍ 2 

وفرقة رَجعواعَنْ إمامة عليّ بن موسى. وائتمُوا بأخيهِ أحمد بن موسى 
ابن جعفر دونة. 

وفرقة رجعوا إلى الوقوف على عليٌ بن موسى بن جعفر. 

واختلفت الذينَ دانوا بامامة محمَّدٍ بن علي بن موسى لتقاژب سنه ضرباً 
من الاختلاف آخر وذلك أنَّ آباة ُوفی وهو حديتٌ السّنّ؛ فبعضهم يزعم أن 
آباہ توفي وهو ابن أربع سنین. وبعضهم قالَ: ثمان سنينَ. 

وزعم بعض المؤد تین به أنه كانَ في تلكَ الحالِ إماماء واجب الطاعقٍ 
عالماً بما يعلمُةُ الأئمَةُ من الأحكام والحلال والحرام وغير ذلك من آمور 
الڈینء يجب استفتاؤٌةُ في الحوادث والائتمام بف ویصلخ لما کان بصلخ له 
غير من الأئمَةٍ الماضینّ. 
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وزعموا أن تقار ال وتقادمها لیس من تکامل العلم ونقصه ومن 
الصّلاح للأمَةٍ وعدم الصّلاح لها في شيء. .. ذلك عنتهم قد يجوز أن یجمع 
علمة وإلا ل الما" في أقرب الم فضلا عَنْ أربع سنین لتقارب ذلك 
وزعم بعضهم ان في تلكَ الحال إماماً على أن الأمر له وفيه دون سائر 
الناسء على أنَّهُ لا یصلخ لذلك الموضع في ذلك الوقتِ آحد غیزه. . فان 


يكونَ اجتمع فيه [في] تلكَ/ الحال ما اجتمع في غبره ه من الأئمّةٍ المتقدَّمِينَ فلا. 0 


وزعموا أنه لم یکن يجوز في تلكَ الحالِ أن يؤمّهم ولكنّ الذي یتولی 
السلاة بهم ومذ أحكاتهم في ذلك الوقت غَيِرُهُ من أهلٍ الفقه والدّينٍ 
والصّلاح إلى أن یبلغ هو مبلغ مَنْ یصلخ هذا فيه. 

وقالبعضهم فيه غير هاتین المقالتین فهذا ما حكاةٌ أبو عیسی الورّاق عَنٍ 
الإماميّة» وزعم أنَّ فيهم أصنافاً تلمّبُ باليعفوريّة والبزيغيةٍ لسن الاختلاف الذي 
أحدئوةٌ والأقاويل التي ابتدعوها في نفس الامامةء فلذلك لم نذكزها. 

تا اليا بن زياتٍ فائهم أنبياَ بنَ سمعالٌ كان يقول : إن الله على صورة 
الانسان وه یلك که لا وجهَة؛ لقوله: كل سىء مالك إلا َه 4 [القصص: 
۸۸ء واه اأعى أنه يدعو الژھرۃ فشجیبه وَآنَه نما فعلَ ذلك باسم الله الاکبره 
فقتلَهُ خالدُ این عبد الله. 

ون المسمّى عبد الله بنَ عم بن حرب کان يق ول: إِنَّ روخ عبد الله 
ابن محمد بن علي ت مس ران صحات روہ ماو بن ميد اله 
ابن جعفر ذي الجناحین ادعا أ ان يقول: إن العلمٌ ينبتُ في قلبه كما تنب 
الكمأوالعشيء وان الأرواخ تناس واد روح انم تاسخث ی 


)١(‏ في الاصل: المام. 
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صارّث فيه. وزعم آنه رب وأنّهُ نی فعِدثْهُ شيعتهُ وكفروا بالقیامة :هرا أن 
نالا تفنی, واستحلُوا الخمر والمیتةً وغيرهما مِنَ المحارم. 

وتأوّل وا قول الله: « لیس عَلَ لدت اموا وعَیاوأ لمحت جاح فيمًا 
طَهِمُوأ € [المائدة: ۰ وأ من انصرفف عَنِ ابسنِ حرب إلى عبد الله بن معاوية 
فإنهم على حال يسمُونَ الحربيّة. . وإنهم قالوا بعد فقده له لم يمْتْ إلى أن 
او رو اف ا توش 
فيه فصدّفوه وأکل آموالهم ثمٌ قدم عليهم الحسن بن معاوية أخو عبد الله 
فکذّبٍ ابنَ إسحاق ودعاهم فاستجابوا له وصدّقوهء ورجعوا إلى أنَّ عبد الله 
لم مُث وأنَّ المغيرة بنَ سعيدٍ ان يدعي أَنه نش وان يعلمُ اسم الله الأكبر 
وأن معبودھم رجل مِنْ نور على رأیسه تا وله من الاعضاء والخلق مثلُ ما 
للرّجلء وله جوفٌ وقلبٌ تنبعٌ الحكمةٌ من وأنّ حروف أبي جاد على عدد 
أعضائهء فالالك موضعٌ قدمه لاع وجاجهاء وذکر الضَادَ فقال: لو رأيتم موضع 
الضَادٍ منهُ لرأيتم أمراً عظيماً يُعرّضٌ لهم بالعورة وان قد رآ وان یی 
الموتى بالاسم الأعظمء وآتاهم أشياءَ مِنْ طريق الشَّعوذة. 

وه ذكرَبُدرٌ الخلتی فقال: إِنَّ الله كان وحده لا شىء مه فلما أرادَ 
أن يخلق الخلق تكلم با سيه الأكبر فطار فوقع فوق رأ فوق التاج» وذلك 
قوأۂ: «سَي رک ال 4 [الاعلى: »]١‏ ثم کتب باصیعه على که أعمالَ 
العباد من المعاصي والطاعاتِ: فغضب من المعاصي ففاض عَرقاً فاجتمع 
من عَرقے بحران: مالخ مظلمٌ والآخرُ عذبٌ نر 5 ۔ ثم اطع في البحر فأبصر 
له فذهب ليأخدَهُ فطار وانتزع غيني ظِلِ فخلق منهما شّمساء ومحق ذلك 
الل فقال: لا ينبغي أن يكونّ معي له غيري. ثمٌ خلق الخلق کل من دینك 
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البحرين؛ فخلق الكفارٌ من المالع امعم والمؤمنينَ من العذب اه وخلق 
أظلةٌ التاس» فک أل مَنْ خلق منها ظِلَّ محمد صلّی الله عليه. .. لی الناس 
كانه وم أظلَةٌ قال: ‏ ثمّ عرض على السّمواتٍ أن يمنعنَ عليٌ بنَ أبي طالب؛ 
فاین/ ثم على التاس کلهم؛ فقامَ عم إلى أبي بكر فأمرهُ أن يتحمّلٌ منعَة 
على أن يغدروا به ففعلَ أبو بكرء وذلكٌَ ول :3 إا تنعل ایب 
وَالْكضِ وَالْحبَالٍ 4 [الأحزاب: ۲ء قالَ: وقال عمز: أنا آعينك على على لتجعل 
لي الخلافةء وذلك ول و ملا عم ن إَِالَلِلانن کنر » [الحشر: ۱۱]؛ 
فالشَّيطانٌ عمڑ. قالَ: وزعم أنَّ الأرضَ تش عن الموتى فی رجعون إلى الڈُنیا. 
وبلغٌ خالد بن عبد الله خبرُهُ فصلبة. 





قالَ: وكانَ جابرٌ الجعفی من أصحابه فأنزلَهُ اصحاب المغيرة منزلة 
المغيرة» ومات جاب فادّعى وصبهُ بكر الأعورٌ الهجريٌ القتاب. ثم مجموا من 
على الكذب فخلعوةُ وانصرفوا إلى عبد الله بن المغيرة فنطٌبوه إمامآء وقالوا: 
إِنَهُ لا یموث: وأکل عبد الله آموالهم. وقد کان المغيرة ة آمزهم بانتظار محمّدِ 
ابن عبدٍ الله بن الحسن بن الحسنء وذکر لهم أن جبریل ومیکائیل يبايعانه بينَ 
الركن والمقام؛ ويحبي له سبعة عش زجلا يعطي كل رجلي منهم كذا وكذا 
حرفا من اسم الله الأعظم» فيهزمونٌ الجیسوش ويملكونَ الأرض» فلقا خر 
محمد بن عبد الله وفتل برئ هولاء من المغيرة. 

وقالَ بعضُهم: إِنَّ الخارج لم يكن محمد بن عبد الله» وإنّما كانَ شيطاناً 
يمل ليفتنَ أصحاب المغیرة, وان محمّداً سیخرج ويملك على ما قال المغيرة. 

قالوا: : وقالتِ الفرقة التي رث من المغيرة بعد قصل محمّدِ وغیزهم 
بإمامة أبي منصور بعد أبي جعفر محمد بن عليوادعوا ان أبا منصور قال: 1 


| 





Soa. NER 


جرح ۳ مقالات اليلخي 
آل محمد هم الما والشیعةُ هم الأرضء ون هو الکسفت السَاقط من بني 
هاشم. وأبو منصور هذا يُسمّى المستنير هذا من بني عجل. 

قالوا : وزعم أبو منصور هعرج جَ إلى السماء ء فمسخ معبوده رأسة بيده ثم 
قال : أي بني اذهب فبلَغْ عني ثم نزن بو إلى الارضٍ» ویمین أصحابه إذا خلفوا 
أن یقولوا: لاء والکلمة. 

وزعم أن عیسی أوّل ما خلق الله من خلقه ثمٌ على وأنَّ رس الله لا 
تنقطع بدا وکفر بالجنة والناره وزعم أن الجنَةً رجلٌ وأنَّ الناز رجل واستحلٌ 
النّساءَ وأحلٌ ذلك لأصحابه. 

وزعم أنّ الميتة وال والخمر والمیسر وغیز ذلك مِنَ المحارم حلال 
وقال: لم يحرم الله ذلك علینا ولا حرم شيئا تقوى به أنفسناء إِنّما هذه الأسماء 
انا سماءٌ رجال حرّمَ الله ولايتهم» وتَأوّلَ قولةُ: : # لیس عل الب اموا وملا 
لمحت جاح فیما طمواً € [المائدة: ۰۲۹۳ وأسقط الفرائض» وقال: : نما هي 
أسسماءً رجالٍ أوجب اله ایهم وأمر باتهم والمعرفة بحقهم؛ واستحل 
خنق المخالفینَ وآمز به. ثم أخذهُ یوسف بن عمر فصلبّة. 


فرقة یتولون الحست بن أبي منصور؛ وجعلوا له الخمسن مما یرفغ من 
الخنق. 


عه 


وفرقة قالث: الإمام بعد محمد بن عبدِ اللہ وذلك أن با منصور قال: 
نما آنا مستودځ وليسن لي أن أضعها في غيري ولل محمد بن عبد اه وقالوا: 
وقالت اليعفوريَةٌ ‏ - وهي فرقه م من الرّافضة -: إِنهُ قد يسم جهل الأئمة وانهم مع 
ذلك لا مؤمنينَ ولا كافرينَ 








اا فرق لا . .- --- -_ E‏ 


وفرقة قالوا بالعدل وبالمعرفة ها ضرورةء وفارقوا الیعفورتةً في جهلٍ 
لتق وهم لايتحاو الخصومة في الڈین واليعفورية لا تستتحلة. وقالت 
هذه الفرقةٌ: لم یزلِ الله غير سميع ولا علیم ولا بصیر حى خلق ذلك لنفيهه 
وهم یسئُون: التَّميمِيّةَ ورئيسهم زعموا زار أغين/ : 

وفرقة وقفواعن هذه المعاني وقالوا: القول فيما اختلفت فيه هؤلاءٍ 
القومٌ ما يقولٌ جعفرٌ كائناً ما كانَ وهم السیابیّڈ وهم أصحابٌ عبدٍ الرّحمن 
ابن سبابة. 

وفرقة قالث: الأئمّةٌ أنبياءٌ محدثون اللہ وحم على کل خلقه» لا یزال 
منهم سولان: واحدٌ ناطق وآخؤ صامتٌ. فالضامث: علي والناطق: محمّدٌ 
صلّی الله علیه. ورسل الله تشری؛ أي: اثنین» وهم في الارض اليوم مفروضة 
طاعتهم على جميع الاس يعلمونَ ماکان وما هو كائنٌ. وزعمو انب لخطاب 
نب وأنَّ تلكَ الؤُسلَ فرضوا عليهم طاعة أبي الخطاب ثم قالوا : الأئمةٌ آلهة. 
وقالوا في آنفسهم مثل ذلك 

فقالوا: ولد الحسين أبناء الله وأحبَاؤهُ نم قالوا ذلك في آنفسهم. وتأوّلوا 
قولة: « ذا سره تحت فيه من رزوی هو له سَجِدِينَ € [الحجر: 1۲٩‏ قالوا: 
فآدمٌ رب ونحنٌ ولد وعبدوا آبا الخطاب. وزعموا أنه الههم. وا جعفر 
ابن محمَّدٍ إلههُم أيضاًء الا أن أبا الخطاب أعظ منك وأعظم من عليّ» وكانَ 
أبو الخطاب يسمّى محمد بن زبيت» وهو مولى بني سد وهولاء یسئُون 
الخطَابيةً. وخرخ أبو الخطاب على أبي جعفر المنصور فقتلَهُ عيسى بن موسى في 
سبخة الكوفةء وهم يتديّنونَ بشهادة الرور لموافقتهم 
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قالوا: وتفرّقت الخطايَة آربع فزی: 

فمنهم مَنْ نصَّبَ رجلاً من أهل الکوفة كان بيع الحنطة يقال لهُ: معمژ 
الصَّفَارُ فعبدوه كما عبدوا آبا الخطاب وزعموا أنَّ الڈُنیا لا تفنی» وان اجه 
هي ما يصيبُ التَامن من العافية والخيرء وأ انار هي ما يصيبٌ الاس مِنْ 
خلاف ذلك. وقالوا بائناسخ وأنھم لا یموتوته ولکن ُرفعونَ بأبدانهم إلى 
السّماء وتوضمٌ للناس أجساڈ تۂ تشبة آجساذهم. واستحلوا الخمر والٍنی وناك 
المحرّم ات ودانوا بترك الصّلاق وهم يسمّونَ المعمريّة, وأنا أظنْ ھؤلاءِ 
الیعمونیّ وأنْ یکن في المعمريّة تصحیفت أو لعل الصحیفت: الیعمونیة, 

وفرقة زعموا أنَّ جعفربن محمَّدٍ هو الله» وأنهُ ليس بالذي يرى. ولکه 
تة یب للتاس بهذ الصورة» وزعموا أن كل ما أُحدِثٌ في قلوبهم وحی. وان 
کل مؤمن يُوحى إليه. وتاؤلوا قول الله: « وما کاللَفس أن تموت! لا باذ 
اق 4 [آل عمران: 140]؟ أي: بو حي الله. وقوله: 8 وربا © [السل: ٦۸‏ 


کے 


و ود أَيَْحَيثُ | إلى الحوَارِيحنَ € [المائدة: ۱۱۱]. 

وزعموا أن فيهم خيراً من جبرائیل ومیکائیل ومحمٍّ صلّی الله علیهم» 
وزعموا هلا يموت منهم أحدٌء وأنَّ حدهم إذا بلغ عبادة رفع إلى الملکوت. 
واذّعوا معاینةً مَواتھم وزعموا هم برولهم غدوة وعشیَة. 

ومنهم فرقةٌ كذّبوا هولاء في الموتِ» فرّعموا آنهم يموتون» ولا یزال 
منهم خلفٌ في الارض أئمّة أنبیاۂ وعَبدوا جعفراً كما عبِدَهٌ المتقدّمونَ 
وزعموا أنه رهم» وهم صحاب سريٌ الأقصم وعمير بن البیان؛ وقد کانوا 
ضربوا خيمة في كناسة الكوفة ثم اجتمعوا ون لجعفر ویدعون إلى عباديَه» 





۱۰۳ 


الفن الثاني: فرق أهل القبله 
فا يزيد بن عمر بن هبيرة عميرَ بن البيانِ وكانَ عجلياً فصابَهُ في کناسة 


الكوفة وحبسن بعضهم. وهولاء يسمّونَ العميريّة 
وفرقةٌ برئوا من هؤلاءٍ وقالوا بربوبيّة جعفرء وأنّهم اتتحلوا النبؤة 
والڑسالةء وإنّما خالفوهم في البراء بسن أبي الخطاب فقّط؛ لأنَّ جعفراً آظهر 
البراءة من أبي الخطاب حينَ لى به أصحابة في الطریقِ وهؤلاء ءِ يسمّونَ 
المفضَّلية؛ لأنّ رئیشهم كان صيرافيا ی سكو الفا 
قالوا: وزيديةٌ لجمهور منهم ثلاث فِرَقٍ: 
منهم فرقةٌ یقولون: إن الامام مِنْ ولد فاطمة وعليٌ ابنها. ثم مَنْ خرج 


بسیفه. وهولاء يسمّون... 
وفرقة يتبرَّؤونَ من آبي بكر وعمر ولا ینکرون رجعة الاموات قبل یوم 


القيامت ولا یقرون بها... أصحاب المزنی. 
وفرقة یتولون آبا بكر وعمر ولا یبرژون ممن برئ منهما وینکرون رجعة 
الأموات/ ويبرؤونَ مما دانَ بها. وهؤلاءٍ أصحابُ یعقوب بن غريم [iY]‏ 
وفرقة یتولون أبابكر وعمی ویروژون ممّن برئ منهما وینکرون الرّجعة» 
ويبرؤونَ ممّن ادّعاهاء ولا یرون لعل إمامة الا حينَ بويع وهوّلاء صحاث 

كثير النُواء وهم البتريّةٌ. وذلك أنَّ المغيرة لب كثيراً أبا الأبتر. 

قالوا : فجمیغ مَنْ أخرج الأمز ین بني هاشم من الإمامية» ورأى الأمرّ 
لنفیه عبد الله بن عمز ین حرب الكنديٌ» وبیان بن سمعانَ اللّميميٰ والمغيرة 
ی سعد العجلی وأبو منصور العجلی: وحسنْ اب وأبو الخطاب الأ سديٌ. 
وزعم آبو الخطاب أنه َهُ أفضلٌ من بني هاشمء والإماميةُ لا ترى اد 





۱۰ 2 7 مقالات البلخی 
بالجارود وأصحابه. ومَنْ نحا نحوّهم. مثل آبي خالد الواسطی. وفضیل 
الرّسانء ومنصور بن أبي الأسوّد وقد آدخل قوم مَع هؤلاءِ هارو بن سعید 
العجل. 

والبتريَةٌ أصحابٌ كثير النُواء إلا أن ذلك على التُضعیفِ لهم ولقولهم. 

وحکی سلیمان بن جزير أن فر من َ الإماميّة قالت: إن الأمر بعد الي 
صلی | لله عليه إلى علي يصنمٌ في الامامة ما أحبٌء إن شاء جعلها لنفسهء وان 
ولاهاغيرَهُ كانَ ذلك جائزاًء وكانَ ذلك عدلاًء ولهُ فى ذلك التقيّةٌ إذا نی 
وَالنَّسِلِيمُ إن شاء والرّضا. 

وان فرقة أخرى قالت: إِنَّ این کل في يدي علي ون مسنڈ علي 
وأوجبوا قطع الذُسهادة على سريرتهء وأنّ الإمامةً بعدةُ في جماعة أهل البيتِ» 
غير أنّهم فارقوا الفرقة الأولى في شیئین: آحدهما : آنهم زعموا أن علياً قد تولی 
با بكر وعمر على الصّحبَةٍ وسلّمَ لهما بيعتهماء والأخرى: لا یڈ يثبتونَ العصمة 
لجماعة آهل البیتِ كما آثبت ارامت ركه ر ذلك لور مور 
جمیعاً إلى واب الله ورحمته. 

ذکڑ مَنْ خرج من آل الي وذکر مَنْ دعا إليهم: خرح الحسین بن على 
ابن أبي طالب رضي الله عنهما منکراً على يزيد الفاسق الخلیع بن معاوية ما 
ظهر مِنْ فجوره وظلمه وترکه الصّلاۃً وشربه الخمز فقتل بكربلاء» وحدیلّۂ 
مشهوژ. وقتله الملعونُ الذي باع ديه بدنیاء عمژ بن سعدِء وكانَ الذي آنفذه 
لحربه الدُعیُ بن الدعی الفاسی بنْ الفاسق عبيدٌ الله بن زياد بن أبيه» وحمل 
رأمنَ الحسین إلى يزيد بن معاويةء فلمًا وضع بينَ يديه نکت ثناياهُ التي كان 





الفن الثایی: فرق اهل الاه - ۱۰۵ 


يلها ر سول الله صلی الله له عليه بقضيبهء وحُمِلَ إليه بنو الحسين وبائّه وسائژ 
نسائه مِنْ آل ال صلّی الله 4 عليه على الأقتاب كما يُحمَلُ اسب فھمٌ بقتل 
الأكور وف تت تس عاظزیم اللو هل ارا تجري عليه حتاف تم 
عليهم بزعيهء كانَ هذا وأكثز الأمَةِ إتا مُنكرٌ أو ساكتٌ أو راض مسَلَّيٌ الا ما 
كان ین یمان بن صرد الخزاعی وأصحابہ فإِنّهمتحرجوا ناینب خذلانهم 
وقصدوا إلى اللّعِينِ ابن زياد طالبین بدم حسينٍ رضوان الله عليه. فبعث إليهم 
مَنْ حارتهم فقاتلهم حتی قتلوا عَنْ آخرهم. إلى الله المشتكى وهو المستعان. 

وقتل مه علي الأكبرٌ من ولاو ومِنْ ولد أخيه الحسن عبد الله بن 
الحسن, والقاسم بن الحسن؛ وأبو بكر بن الحسنء ومِنْ [خوته العباسُ بن 
عليٌّ» وعبڈ الله بن عليّ؛ وجعفرٌ بنْ علي وأبو بكر بنْ علي: وعشمان بن عليٌ» 
ومحمّدُ بنُ عليٌ وهو محمد الأصغره ومن ولد جعفر بن أبي طالب محمّدٌ 
ابن عبد الله بن جعفر وعون بن عبد الله» ومن ولد عقیل ؛ بن أبي طالب عبد الله 
ابن عقيل» وجعفژ بن عقيل وعبڈ اهب مسلم بن عقیل. رحم الله عليهم/ . 

ثمٌ حرج زیڈ بن علي بن الحسین بن علي بالكوفة إلى لین هشام بن 
عبدِ الملكِ ووالي العراق يوسفت بن عمز الق فقتل في المعرکةه وف 
اصحائ فعلم به يوس بن عمر ال فنبشة وصلبَة؛ ثم کتب هشام یامڑ آن 
حرق فأحرق ونُسف رمادهٌ في الفرات. 

ثم خرج ابنْهُ یحبی بن زي بالجوزجانٍ على الخليع الکافر الولید بن يزيد 
ابن عبدِ الملك فبعتٌ نصر بن سيار إليه سلمَ ؛ بنَ أحورٌ المازنیٌ فحاربَهُ فقتل 
في المعركة بالجوزجان من أرض خراسان بقرية يقال لها: أرعونةء ودفنَ في 
بعض الخانات. 





نم خر عند بن عبد الاين الحسن بن الحسن بن سر ين آيي طالپ 
بالمدينة وقد بویع في الآفاق» وهو الم کی فبعت آبو جعفر المنصوژ 
بعیسی بن موسی بن محمد بن عليٌ بن عبدٍ الله بن العبّاس» وحمید بن قحطبةء 
فحارب محمّدٌ حى فتل في المعركةء وسال الیل بدمه إلى أحجار الزَّيتِ 
E ERE E‏ ول أجله بو عبد اله بن الحسن بن الحسن بن 
علي وعة علي بن الحسن بن الحسن, وقُتلَ عبد الله بن الحسينٍ بن الحسن 
ابن عليّ» والعباسن وه ویعقوبٍ بنُ ٍبراهيم بن الحسن بن الحسنء وابراهيم 
ابن الحسن بن الحسن دُفِنٌ وهو حیْ بالکوفة مما يلي شط الخندق. 

وكانَ محمّدُ بنْ عبد الله وج ولدَهُ وإخوتَهُ إلى الافاق یدعون إليه» فوجّة 
بنَهُ علا إلى مصرء فأخد هناك ففتن. ووجّة اب عبد الله إلى خراسانّ فطلب 
فهربٍ إلى السَنده فأخدٌ هناك فقتل. ووجّة این الحسن إلى اليمن فأَخذ لنفیه 
أماناً وحُبسنَ فمات في خبسه اروگ اعا و إلى ی اد تقد 
أماناً. ووجّة أخاهُ إدریسن إلى المغرب» وقد بِيِّنَا قصّنّهُ. 


وخرج بعدَهٌ اوه ابراهيمْ بن عبد الله بالبصرق وقد كانَ ظهر وغلبت 
عليها قبل قتلِ أخيه. وغلت على الأهواز وفارسن وأكثر السّوادِه وشخص على 
البصرة في المعتزلة وغيرهم من الزّيديَةِ يريد محاربة المنصور ومعَةُ عيسى 
ابن زيد بن علي بن الحسين بن علي؛ فبعث إليه أبو جعفر بعیسی بنِ موسی 
وسلم بن قتيبة وسعيدٍ بن سلم» فحارب إبراهيم تی قل في المعركة وقبلتِ 
المعتزلة بِينَ يد يديه رتیشهم یوم بشير الال وکا عليه مدرعة صوف متقلدا 
سيفاً حمائلةُ سبعةٌ سبعةٌ تشبّها بعقار بن ياسر. رحمّة الله. 


ومضى أخوةٌ |دریس بن عبيد الله إلى المغرب فغلب على بلدانٍ کثیرق 





000 سووے ہی بج اذ 


ام ديه سس دح کت 
فمات من تلكَ الشَّربةِ. ویقال: إن الذي بعت في ذلك سلیمان بن جرير. 

طالب وهو صاحب فح بمكّة وبایعَة لام بهاء ٹ 202 0 
مِنْ مكة . فخرج إليه موسى بن عيسى بن موسى في أربعة آلاف» فقتل الحسين 
وأكثد م مَنْ معَةُ هنالكَ» ولم یجترئ أحدٌ أنْ يدفتهم ثلائة أيامٍ حتّى أكلتٍ السْباعٌ 


۳ 


بعضهم وکان خرو سنة تسع و ومانة في خلا موسی الهادي. زا 
مع الحسين سلیمان بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن الحسن بن علیہ 
فضربث عنفّهُ بمكَةَ صبراً . وقتل مع عبد الله بن سحاق بنابراهیم ؛ بن الحسن 
7ی" 
الڈیلم؛ فباعَهُ ملكَهُ من الفضل بن یحیی بمائة آلف درهم ثمٌ قتل ویقال: له 
۳ نع ,سر وه و ۶ 2و 2 
آلقی في بر كة/ وبها سباع فكفث عنه. ویقال: إِنهُ بني عليه آسطوانه. 
جس محمد بنُ جعفر بن يحيى بن عبد الله بن الحسن 
ابن الحسن بن علي بن أ بي طالب فغلب علیها وخبّأ فيئهم فقسمَۂ بیتهم» 
ورکت الحمارّء وطاف في آسواقهم وشهد جنائژهم» وعاد مرضاهم. وهذه 
لاحيه في آيدي آل الب صلّى الله عليه إلى وقينا هذا. 


[ır] 





۶۸ء بت سرت ایت ہہ کت RIEL‏ مقالات البلخي 


وخرج بالكوفة یام المأمونِ محمَّدُ بنُ إبراميمَ بن إسسماعیل بن إبراهيم 
ابن الحسن بن الحسن بن علي ودعا إليه آبو السّراياء والمأمونُ بخراسانً» 
وأنفذٌ زیڈ بن موسى بن جعفر بن محمّدٍ داعيةً لهُ إلى البصرة ثم م مات محمّدٌ 
بعد آربعة آشهر من وقت خروجه ودفنّ بالكوفة. 

فخرج بده مع أبي السّرايا محمّدُ بن محمّد بنٍ زید بن علي بن الحسین 
بن عاي بن أي طالب فهزع زهیز بن المسیّب» وفرم عبدومن بن ن أبى حالد. 
وقتلف ڈ ثم وج إليه مَرْنْمَةٌ بن أعين فهزمَةٌ وهرب مَع آبي السّراياء فأخذا في 
طریقِ خراسان» وجيء بهما إلى الحسین بن سهل فقتل أبا السراياء وأظهر بعد 
ذلك مرک ملك ويقال: ره خمل إلى الارن هن کات حا 

وخرج بالیمن والمأمونٍ بخراسان |براهيم بن موسی بن جعفر بن 
ہو ہے ھی ور یھ مت باس 
ابن إسماعیل صاحب آبي السّراياء فأقامَ بها سنتين» وقتل» وأكثرٌ القتل في 
مبغضیهم والمتحرفین عنهم. 

ثم توجّة إليه حمدویه بن عليٍ بن عیسی بن ماه ان فهزمّة وصاز إلى 
العراق فَأمَنَهُ المأمون وفتل معَهُ محمّدُ بنْ الحسين بن علی بن الحسین بن 
عليّء وآخوهُ علي بنْ الحسينء وعلیٔ بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن 
محمّدِ بن علي بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. 

وخرج بعد دخولِ المأمونٍ بغداد جعفڑ بن إبراهيمَ بن موسى بن جعفر 
ابن محمّدِ بن عليٌ بن الحسين بن علي بالیمن. فو جه إليهِ دينار بنَ عبد الله فصار 
إلى دينار في الأمانِء فقدم به على المأمونٍ فَأَمَنه ثمٌ مات. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة _ مت 0 ۱۰۹ 

وخرخ جد بن القامت بسن علئ بن عمر ين علي بن الحسین بن علي 
ابن أبي طالب بخراسانَّ لد يقالٌ لها: الطالقانِ» في خلافة المعتصم فوجّة إليه 
عبد الله بن طاهر وهو والي خراسان - حَيَّانَ بنَّ جَبَلةَ هزم عسكرٌ محمد ووقع 
إلى ا فاخا ال إلى عبل اف بل افد عاق [برهیم بن ان کی اة 
مكرّما إلى نیسابوز؛ وبعت به إلى المعتصم فحبسَّةُ المعتصم في قصره معَهُ. 

ثم اختلفت الّاسْ في آمرو؛ فین قائلٍ یقول: هرب ومِنْ قائلٍ یقول: إِنه 
یل أو إِنَهُ مات. وم من ڈیڈ من یری وان سیخرخ. 

وخرج محمّدُ بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسین بن علي -وکان 
مب بدیباجة؛ لحُسن وَجْههِ ‏ بمكة داعياً لمحمّدِ بن ابراهیم بن إسماعيلٌ بن 
اپراهیم. فلمًا مات محمّذُ بِنُ إبراهيم دعا محمد بِنُ جعفر لنفیه وتسمّى بأميرٍ 
المؤمنیسنء ویقال: له لم یم م بذلك أحدٌ من خرج مسن آل ال صل اله 
غاب ع ف له بقل الم مون عیسی لري فرب وحم لی 
المآمون بمرو فأَمَنَهُ وکان معَهُ إلى أن وافی جرجانَ فمات بها. 

وخرج ابن الأفطس بالمدينة داعية لمحمّدِ بن ابراهيم بن إسماعيلء 
وابنْ الأفطس هذا هو الحسینُ بن الحسن بن عليٌ بن الحسین بن علي بن آبي 
طالب فلمّا مات محمد بن إبراهيم دعا إلى نفیسه, وهرتِ العبّاسن بنْ محمد بنِ 
عبد الله بن علي بن الحسین بن علي من الملقب بالّيشة فرد مِنٌ الكوفةِ فدعا 
به وقذفه فد عليه مثلٌ ما قال له فأمر به فضرب بينَ يديه بالعمدِ حتّی مات. 


وقتل مع أبي السّرايا بالکوفة وغیرها الحسینْبن الحسن بن زید بنِ علي 





ین الحسین/ بن عاق والحس ب بن إسحاق بن الحسن بن زید ب بن الحسن بن (17/ب] 


E e EE بو کی‎ 55250 


علي وعبذ الله بن جعفر بن إبراهيم بن جعفر بنِ الحسن بنِ الحسن بن علي 
ابن علي بن الحسین بن علي قل هو وابنْهُ بمعن الكوفة. 

ول بن هد ين عیسی بن زيل ِ ین الحسن بن علي بن الحسین بن 
عليّ. 085 "ھ090 2 0 
ا ا لیر ور وما زات في براه 
حتّی مات في سنة سبعينَ ومتتین . وخلفّة علیها أخوة محمد بن زيد الملقّك 
بالڈاعي إلى الحقٌ بعد خلافٍ وقع بین وبین نّ ابن عم له كان ختاً للحسن بن 
زيدء وهو آبوالحسن أحمد بن أحمد بن إبراهيم وکان يسمّى بالقائم مِنْ آل 
مد صلی ال عله وماازال د ن زیت يطبرسنان تكولا علها إلى أن 
حارتة رافعٌ بن هَرْئُمة. فانحاز إلى الڈیلم في سنة سبع وسبعينَ ومنتين» وأقام 
بهاء ثم عاد إلى طبرمستانَ في سنة ثمانينَ ومئتين» ودام مره وصاز رافعٌ بنُ 
هرئمة في حيّزهِ في سنة نتين وثمانينَ ومئتين. ودعا له على منابر جرجان 
وقومّس ونسا وأبيوّزد ونيسابو وشخصن الخليفة المعتضد مِنْ أجل ذلك 
حتّی وافى همدان ثمٌ انصرف. 

ہ وا دہ تو و و 
ےت" 


(۱) کذا في الأصل» ولعله يده. 








الفن الثاني: فرق آهل القبلة ۱۱ 
وخرج بقزوينَ الكوكبئ» وهو من ولد الأرقط» واسمّةهُ الحسينٌ بن أحمد 
ابن إسماعيلٌ بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسين بن علي والارقط هو 
أحمدٌ بن إسماعيل بن محمد بن عبدِ الله وعبد الله وأبو جعفر محم , بن علي 
أخوانِ لاب وأ وآٹھما أمُ عبد الله بنث الحسن بن علیء فغلتِ على قزوينَ 
دَھرآء ثم هزمَهُ موسی بن بغا فطار إلى الڈٌیلم وأقامَ عند ملکها ٹ نم وقعَ إلى 
الحسن بن زيدٍ فقتل هنال 
ہے سو ی بس ہا ہو 
الحسین بن زيد بن علي بن الحسین بنِ علي بن آبي طالب وَأَمُه أ الحسن 
فاطمة بنثُ الحسین بن عبدٍ الله بن إسماعيلَ بن عبد الله بن جعفر بن آبي طالب؛ 
وکا مع هذا قد ولدَهُ آبو بكر الصَدَيی''' فتوجّة إليهِ الحسنٌ ؛ بن إسماعیل بن 
یراهیسم بن مصعب بأمر محمد بن عب الله بن طاهره ووقعث بینهما حروبٌ» 
فقتل آبو الحسین وحمل رأة إلى المستعین. 
ومن حدیڑے أن الاس دخلوا على محمد بن عبد الله بن طاهر هون 
بالفتح» وکا فِيمَنْ دحل رجل من آل الب صلی الله عليه فيقال: نه كل بين یدیهه 
ثم قال: با امین تهنأ في أمر لو حضر رسوڈ الله صلی الله عليه غزا إليه فيه. 
وفي الحسين بن إسماعيل یقول علي بنُ محمد العلوي ريد الکوفیٴ: 
قتلت أعزَّ مَنْ ركب المطایا وجئتكٌ أستلينك في الكلامي 
وعرٌ علی أن ألقاكَ إلا وفيما بيئنا حدٌ الخسامي 
Ey‏ الجناع إذا أصیث مقادشۂ يدف على الإكامي 


(۱) كذا في الأصلء ولم يتبين لنا المعنى. 





۱۱/۱۶ | 


۷ سس : : یئ یو ےو ۰ _ مقالات ابلخی 


/ وفي الزَّيديَةِ مَنْ يقول: إِنَّ یحبی بنَ عمر حي وال بخرخ. وقد رأیك 
بيغدادَ مَنْ يزعمٌ ذلك وخرج بالكوفة أَيِامَ المستعين الجزوژ وهو الحسينٌ بن 
محمّدِ بن حمزة بن عبد الله به الحسين بن على بن الحسین» واستخلف أبا 
أحمد محمد بن جعفر بن الحسین؛ فتوجٌة ليه مراحم بن خاقانَ یام محمد 
بسن عبد الله بن طاهر بأمروء فلا قرب مر الكوفة خرج عنها الحسین وصاز 
الی المغيرة بش من رأىء فبایعة ثم مرب فرده وشبسن بضع رة سا إلى أن 
أَطلقَهٌ المعتمد. 

وخرخ بسواد الکوفة یام فتنة المستعین ابنُ الافطس» وخرخ بالمدينة 
إسماعيلٌ بن يوسف بن [براهیم بن عبد الله بن موسی بن عبد الله بن الحسن 
ابن الحسين بن عليٌ فغلبَ عليها وأساء إلى أهلهاء وقبل ذلك ما" غلب على 
مكّة وأنهب البيت الحراع وأفسد على النّاس الحجٌ» وذلكك في سنةٍ خمسينّ 
ومثتین؛ وسلب السُودانُ الذينَ كانوا معَهُ الحاجٌ وغيرَة عمّا لا يرى منهاء ومنة 
له وشسیعثه وما ال کذللت إلى أن توفي لین خليا ین شسهر ربيع الأول 
سنةً نتین وخمسینّ ومئتين» وهو في ثنتين وعشرينَ سنة. 

وخرج أخوهُ محمَّدُ بن يوسفف فغلتٍ على اليمامة والبحرین دهراً مِنّ 


(04 


الذهر وابنهُ محمَّدٌ بنْ يوسف مکانه باليمامة. 


وخرخ في سنةٍ إحدى وخمسین أو ُنتین وخمسينَ في أعراض المدينة 
ی ۳ 3 
ابن لموسی بن عبد الله بن موسی بن عبدٍ الله بن الحسن بن الحسن بن علي 
فعات وآفسد. 


(۱) کذا في الأصلء» ولعلها زائدة. 
(۲) كذا في الأصلء ولعله: وخلف ابنه. 





الفن الٹانی: فرق أهل القبلة س _ ۱۱۳ 

وخرجّ بالكوفة في ملك مروان بن محمَّدٍ الحمار سنة بجع وعشرين 
ومئة» عبد الله بِنُ معاوية بن عبدٍ الله بن جعفر بن أبي طالب. فحاربَة عبد الله بن 
عمر بن عبد العزيز فهرب من فمضى عبد الله إلى فارم فغلبِ عليها وعلى 
أصبهانٌ» ثم مات بفارسن. 

ثم خرج صاحب البصرق وكانّ يُدعى علي بنَ محمَّدٍ بن علي بن أحمد 
ابن عیسی بن زیدِ ہے وس > مت رہہ 
بل كثيد منهم يزعم أنه دعي" » وهو من آهل الرّيّ؛ قرية يقال لها: وزوی") 
سر ا ا رر تب ا 
یقول في أوّلها: الله أکبژ الله أكبئ لا إلة إلا الله واللة أکبڑ ألا لا كم إلا لله. 
وكانَ يرى أنَّ الذنُوبَ کلّھا شرك وأفعالّهُ فيالنساء والأطفالٍ تشهد عليه 
بذلك. وكان نصاره الرَنجَء وظهر بالبصرة في نهار ليلة الخميس لثلاث بقينَ 
من شهر رمضان سنةٌ خمس وخمسينّ ومئتين. ودخل أصحابْهُ البصرة وغلبوا 
علیها يوم الجمعة لثلائةً عشر ليل بقیث من شوال سنا سبع وخمسین ومثتين» 
وأحرق اسفن وتهيّاً له على آبي أحمة الموفی ما تھی حتّى احتاج إلى 
الانصراف عنهُ إلى بغداد في شهر رمضان سنةً ثمانٍ وخمسينّ ومئتين. مق 
یوم الشَبتٍ للثُلئِين خلتا من صفر سنةً سبعينَ ومئتين» له أبو أحمد الموفنْ» 
لیس بيه ولکنْ قتلّ في الحرب. وقد كان الحار... وفيه یقول علي بن محمَّدٍ 
العلويٌ الرّيدى الکوفیٔ: 

یقول لت اب عنك مَنْ تعیذ لشيث أو بنوح أو بهودي 


() في الأصل: ادعى. 
(۲) كذا في الأصل. 





71سا 
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حلفت بها فقد أصبحتٌ ما 
وعد فارقذ فإِنَكَ عَنْ قليل 
ets NES‏ 
لحقت على عجل كآنا 
ار ا 


-۔ _ مقالات الیلخی 


فعُد وارقذ فا في صُعودي/ 
ستصعل فوق جنات الخلودي 
لۓ لم يعد آسنان الجدودي 
ولو نسب الیھوڈ إلى الرودي 
على وطنِ وأنتٌ على البريدي 
فمَنْ يَرضی بأحكام الیّهودي 





ین شع ئآ اسول صلى ل حي رما في الحبسأو أو ولم 
یخرج على السَّلطانٍ: 

عبد الله بن محمَّدٍ بن علي بن أبي طالب. سُقيَ الم في آیام سلیمان بن 
عبدِ الملك یم محمد بنُ أحمد بن عيسى بن زید بن علي بن الحسين بن 
ماق نمشد الاج ين البصرة فخسن ی ماتء وكان مق ال فلا 
مات الأبُ خُلّيَ عن الابن جعفر بن إسماعیلَ بن موسى بن جعفر بن محمّده 
قتلَهُ ابن الاغلب بالمغرب. 


الحسن؛ فَتلَهُ نسا نشاب“ بمكة. 


علي بن موسى بن إسماعيل بن موسى بن جعفر بن محمَّدِء حمل مِنّ 
الوّيّ فمات في خبس المعتز. 


(۱) كذا في الأصلء ولم يتبين لنا المعنی. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلۃ : 7 | e‏ 


سعيدٌ الحاجب: وسكة اب بن باله( وکان معَةُ ادریس بن موسى فلحقثہ بنو 
فزارۃً بالحاجز فخلصته 

محمد بن القاسم بن عليٌ بن عم وقد ذکڑنا قصّنَهُ. 

الحسنْ بن إبراهيمَ بن عبدِ اللہ خبسن بعد قتلِ أبيه فأفلت. 

أحمڈ بن عیسی بن زیدِ؛ آفلت فلَمْ يرل مختفیاًبالبصرة حتٌی ماتٌ في 
خلافة المتوكل. 

القاسم بن عليٌ بن عم آفلت مَع أحمد بن عيسى فلَمْ یل مختفیاً ی 
ماث. 

جعفرٌ بن محمَّدٍ بن القاسم فلت مِنْ حر حيس المعتش فماث بطبر ستان. 

ساوت aa‏ با اش 

باب [سببٍ تسمية الشيعة]: 

والسّببُ الذي من أجله سفِیّتِ الشَيعةٌ شيعة تفضیل علي بن أبي طالب 
ومحبّةٌ أهلٍ بيته. والقول بِأنّهُ کان أحقٌ بالامامة لا تخرج من وَلدِهِ. 

والذي سئیت الزَّيديَةُ زيديَةٌ خروجُھم مَع زيدٍ بِ بن علي بن الحسين بن 

با [سیثٍ تسمية الزافضة]: 

والذي سئیّت الرافضةٌ رافضةً رفضهم زیڈ بسن علي وتركهم الخروج 
معَهُ حينَ سألوهالبراءة من أبي بكر وعمرء فلم یُجِبْھم إلى ذلك. 


(۱) کذا في الأصل. 





ز ۵ 


٦‏ -۔ ۔۔۔ 5 لبت دی مقالات اہلخحی 
وقال قومٌ: إن المغیرۃ بنَ سعيدٍ صاحب المغيريّة سمّاهم بذلكَ لما 
رفضوة ولهزلاء الذينَ سکْثھم الفرق رافضةٌ آقوال تفرّدوا بهاء لا نعلم أحداً 
من سائر الفرق-فرق الأمَةِ ‏ تفرد بها. منها: القول بالبداءء والجعة وان 
الإيمان غير الاسلام وهُم مطبقون إِلَامَنْ عصم الله - على الب وال جباره 
وعلی أنَّ علم الله حدّتٌ. 
باب [رجال الريدية]: 


ورجال الرّيديّة سوی مَنْ ذکڑناء مِنْ الفقهاء وغیرهم: علي بن صالج أخو 
الحسن» ووكيعٌ ب بن الجرّاح» ویحیی بن آدم وعییڈ الله بن موسیء والفضل بن 
دکین: 

ومن كي عنه التّشْيُمُ جملة: نویر بنُ/ آبي فاختة وسالم بنُ أبي الجَعْدِ 
وسالم بن بي حفصة وسَلَمةُ بن کهیل» وخبیب بن أبي ثابست» ويون بن 
خحباب» ويحيى الجَزَّار وعمرٌ بنْ ثابت أبو لدم وجابرٌ بن العف وشعية؛ 
والاعمثن وأبو إسحاق السبیعيء والمغيرة 5. وقبل هولاء: علقمف وهبيرةٌ بن 
يَريم» وحبة هُ الغرنيُ» والحارث الأعورٌ. 

ومن خرج على الحجاج: عبد الرّحمنٍ بسن أبي ليلى» وأبو البختريٌ» 
وسعیڈ بن جُبير. ومع محکل بن عب اللہ , بن الحسن بن الحسن محمد محمد بن 
العجلان ومع آخيه ابراهیم؛ بش الال سا المقدام» یی بخ هار و 
العلائ ٹیہ ومسلم بنُ سعب والأصبغ بن زيل وهشیم بن شیر خرجوا مقه 
پیاتحمری وَل ابن لهشیم وخ لد وخرج أيضاً معة العوّامُ بن خزشب. 


وقال علي بن المدائنيٌ عَنْ یحیی بن سعید. عَنْ سفيانَ بن سعيدٍه قال: 
كان طاوس يتشيّع. 





ان ای ی اف اشلہ یل موجہ ۰ ہے ۱۱۷ 

وقد ذَكِرَ عَنْ أبى حنيفة آنه کات يذعث مذهب البترية. 

وأكثز ولد الحسن بن علي یقولون بِالتَريّدِِ وقد مال إليها ‏ أعني مقالة 
الرَّيديَة البتريّةٌ منها ‏ خلق مِنّ المعتزلة. 

بات [رجال الإماميّة]: 

ورجال الامامة ومؤلفو كتبهم: هشامٌ بن الحكم وهو قطعي» وعليٌ بن 
منصورہ ویونسن بن عبدِ الؤحمن؛ والشکاك ومن أهلٍ الحدیث الفضل بن 
شاذان؛ والحسنُ بنْ إشكاب» وسعیدٌ بن آبي سعید مِنْ أهل بلخ. 

ولا علم الیومَ کورة يجورٌ أن يقالَ: اد الم غالبٌ عليهاء الا قم وبلاة 
اديت وفی طنجةّ ونا والاها؛ وأهلها معتزل. 

وقد ذکزنا هذه القصّةً عند ذکرنا البلدان التی غلب عليها الاعتزال» وکان 
لشیم فیما مضی غالبا على أهل الکوفة وكذلك هو الیوع مَع خذلانِ کثیره 
یزعم النّاس أنَّهُ كانَ منهم لا الب صلّی الله علیه. 
ذكرٌ الخوارج: 

الذي يجمعُهم إكفارٌ علی وعثمان» وال کفاز لمرتكبي الکباثر والخروجْ 
على الامام الجاتر» والإنكارٌ لأمر الحکمین والبراء منهما وممُنْ حکمهما 

ویقال: إن رل مَنْ حکم بِصفْينَ عروة بِنُ حدیر أخو أبي بلال مرداس. 

وقال قومٌ: بل يزيد بن عاصم المُحاربيُ» محارب بن حفصة. 


وقالَ قومٌ: بل رجل مِنْ سعد بن زيد مناة. ویقال: إن ول مَن تشرى به 


سے 


سم 


۸ .سے - ۱ مقالات اللخ 


رجل مِنْ بني یشک فإنة جاء مُنكراً للحکیم على فرس له فقتل رجلاً من 
وعات فقتلَهُ قوم من همدان. 

وکانٌ آمیر الخوارج أل ما اعتزلوا: عبد الله بنْ الکوّای وأمیز قتالهم 
شيت بن ربعيٌ» نم بایعوا لعبد الله بن وهب الزاسبي ليلةً الخمیس لعشر 
NEE‏ وقال 


000009 
ابن وهب [و] مسعر بن فدكيٌ العنبريّ» ثمٌ أحد بني خلف» وهو الذي استعرض 
إلى قتلِ مَنْ لقي هو وأصحابۂ تلا عبد الله بنّ اپ فیعض الخوارج يقول: 
وو م ھو و 
في قتل عبد اللہ ویقال: إن سل ان یحذَل َه عَنْ آبیه عن الب صلى الله عليه 
با رر ےہ اا 
الأجل عبد الله المقتول قالوا : فتأوّلوا عليه أنه یدیس بتخطتتهم في الخروج 
وتخطنة علي آیضاه واستحلُوا بهذا ده 

ولمّا قرب الامز في محاربة عليٌ عبد الله بن وهب وأصحابة استوحش 
كثيرٌ منهم مِنْ محاربته؛ ففارق قوعٌ منهم عبد الله بنَ وهبء ویقال: ابنْ حوثرة. 
ومنهم حوثرة بن وداع» فارقَةُ ونزل آندا رود" في ثلاث مائق ومنهم مسعرٌ بن 
فدكى انصرف إلى البصرة في مئتين. قالَ المدائنيٌُ: انحازٌ في ألفٍ منهم» متتان 
مِنْ أهل البصرة إلى راية أبي یوب الانصاري» وهو مَع علن. 


(۱) كذا في الأصلء ولعله براز الروز كما في المصادر. 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة ۱۹ 
ومنهم فروة بن نوفل الأشجعيٌ نزل البندنیجین") في خمس مائة. 
ا اک 
رت ہت مت صا 

إلى راية آبي آیُوب. 


۳ 


ومنهم سالم بن ربيعة» نزلَ في ار في ثمانية عشر. قال المدائنی: بل 
لحقّ براية آبي أيُوبَ. 


ومنهم سالم بنُ الأشهب بن بشر الرنْ» عرينة بَجِيلة نزل نهر شير ومعَهُ 
۶ 


ومنهم شرس بن عوفِ نزل الدّسكرة في مثتین. 

ومنهم سعد بن قفل نزل الین محرس 

وکانْ في الكوفة قومٌ ینکرون الحکیم لم يكونوا خرجواء ولم يذكر 
المدائنیٔ الأشهب بن بشر وآشرمن بن عوفٍ وسعد بن قفلِ فيمَنْ ذكرّء وقال: 
إل الذي فتل عبد الله بنَ وهب زيادُ بن خصفة اللَيْمئٔء وهانئ بنْ الخطاب 
الھمدانی: وکا مقتلهُ لسبع خلونٌ مِنْ صفر سنة ثمانِ وثلاينَ. 

وذکر المدائنی ا تار الخوارج کانوقد کنو خرجوامع على لان 
آهل الأم» فلا قصة علیْ النهروانِ اعتزلوا عضۂ وصاروا إلى ال 
وأقاموا بها. 


)١(‏ في الاصل: البندجین. 





۱۲۰ 0-20 طرشب ےر مقالات البلحی 

والذينَ خرجوا على علي في حیاته من الخوارج ثم فتلوا: عبد الله بن 
وه وأشرمن بن عوف. فردَهُ علی إليه للابرش بن حسان فقتلَةُ بالأنبار 
وأصحابه في شهر ربيع الأول سنة ثمانِ وثلاثينَ. ثمّ حرج ابن علقمة الم 
اتيم عَدِي) فوجّة إليه علي معقل بن قيس فقتلَهُ وأصحابَه بماء سندان» في 
جمادی الأولى من هذه السنة. 

ثم حرج الاشهب بن بشر العْرَنِيُ فوجّة عليٌ إليه جارية بنَ قدامة» ویقال: 
حَجْرٌ بِنُ عَدِيٌّ» فقتل الأشهب وأصحابَهُ بجُرجانَ في جمادى الآخرة من هذه 


ا 


ثم خرج سعد بن قفل: فکتب عليٌ إلى سعد بن مسعود الثقفيٌ» وهو 
على المدائن» فخرج إليه سعدٌ إلى فرسخين فقتله وأصحابَهُ في رجب من هذه 
السنة. 


وقد صاروا من الكوفةٍ على فرسخينء فانحاز شريحٌ فیما یقالء فبلعٌ ذلك 
خمسينَ رجلاً سألوا الأمانء وذلك في شهر رمضان مِنْ هذه السَنة. 

ثم كان من أمر عبد الرحمن بن مُلجم ‏ لعن الله ما کان فلما قُتلّ 
علي وأقبلَ معاوية إلى الكوفة خرج عبد الله بن الخوسی الطائيٌ وفروة بن 
نوفلٍ الأشجعیء فأقا فروة بن نوفلٍ فان أهل بيت احتالوا في رده إلى الكوفة 
وحبسوة» وتوجّة عبد الله إلى الْنُخيلة فقاتلهم معاویةُ بأهل الكوفة فقتلهم في 
جمادی الأولى سنة إحدى وآربعین. 





الفن الٹانی۔ فرق أهل القباة ۱۳۱ 

ثمٌ حرج حوثرة بنُ وداع الأسديٌ ويقال: ابنُ وراع» وصاز من براز 
الژودِ إلى النخيلةء ومعاوية بالكوفةء توجّة إليهِ عبد الكريم بن عوف بن أحمر 
فقتلهُ وأصحابَهُ في جمادى الأولى من هذه السَنة. 

نم خرج فروة بن نوفل الا شجعيٌ والمستورة بن علقمة انيمي على 
المغيرة بن شعبةء فوجّة إليهم خيلاً فقتلوا في سنة خمس وأربعينٌ. 

قال المدائنیع: وخرج بعد المستورد معاد بِنُ حوثرة فوجّة إليه المغيرة 
قائدا مِنْ بني تمیم في آلف ومائة وقالوا: مِنْ همدانَ في ألفبِ وثلائمائة فقتلوا 
معاذاً وأصحاية. 

قال : وحرج على زيادٍ بن أبيه زياد بنْ حراش العجلئٌ؛ فو َة إليه خيلا 

من أهل الكوفةء فهزمهم العجلیء وصارٌ إلى ماءء فلحقوه بها فتل. 

و ین پش یو تی 
الّحمنء فوج زياد مَنْ تتلهم فهم اسم ُسَمُون أصحابَ نهر عبد الحمن. 

کرت رض لاہ گار فی ک اھ ات 
جماعة فقتلوا بسواد الكوفة. 

قالَ: وخرج على عبيد اللہ بن زياد خوارجٌ بالكوفة» فأتوا قریةً بسوادٍ 
الكوفةء فوجّة إليهم ابن زياد مالك بنَ حبیب الحنظليٌ فقتلهم. 

ثم حرج بالبصرة قريبٌ ولاف وقريبٌ من الازده وهو قريبُ بن مزة 
ابنِ سعادء وزحاف بنْ سعدٍ الطائ ُء فاستعرضا في السّكك مَنْ لقياء ثم قتلهما 
شرط عبّاد بن حصین. 

قال المدائت: وخرج بالبصرة على عبدٍ الله بن عامر سهم بنُ غالب 





۱1 ب ] 


۱۳۲ مقالات البلخي 
سی والخطيم سس سو فقتلَهُ زياد بن أبيه وصابّهُ وکذلت 
یل الخطي» وکان قتلهما في غير حرب. 

قال المدائنيٌ: إن قوماً خرجوا خراجاتٍ لیس بالمشهورة في يام زياد 
وابنه» منهم: الحتادء وأبو الوزاع الرّاسبی وابث بن وعلة» وعيسى بن جرير 
من تيم لته ورجاۂ لمر وحسان بن بخدج» وهذانٍ كانا قع عبد الله بن 
الزبیر» : ثم فارقاه. 

ثم خرج آبو بلال/ مردام ب بی دة وهی أنه وأبوهٌ حدیت ویقال: له 
مردامن بن عمرو بن حديره ول أدية جة لك ویقال: بل هي طیر له وفيه یقول 

أنكرت بعدَكً ما قد کنث أعرفهُ ماالنّامئ بعدلٌ يا مردام بالناس 


وهو من بني ربيعة بن حنظلة وهم أسلم بنْ زرعة الکلابی» وأسلم أوّل 
رئيس جيش همه الخوارج» فأنفذ عبيد الله بن زياد عبَاد بن أخضرّه وهو عاد 
ان علقمة أحذُ بني مازن بن مالك بن عمر بن تميم» فقتله وأصحابَة» ویقال: له 
قتلّهم في الصَّلاةِ» وذلكَ في زمان معاوية. ۱ 

وقتل عبیذ الله بن زياد عروة بنَ حديرء أخا أبي بلالِء ولم یکن من 
الخوارج الذین حبسواء وأمر بأن یقتل بعضهم بعضاً ليخلي عن القاتلينٌ» فقتل 
رجلاً مِنْ آهل نحلته فخلصن ثمٌ ند فخرج في مسبعينَ رجلاً» وقصد لابن 
زياد وهرب الشرّط وكثرهم الّاسْ وقتلواه فهزلاء مَنْ خرج منهم» ولم يدغ 
قولاً ولا أتى بشيء وقع به خلافٌ بينهم. 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة ---- . نی ۱۳۳ 

شم خرج نافع بن الأزرق الحنفی أبو راشب وهر رل مَنْ آبدغ فيهم 
قولاً احتلفوا فيه مخالفةً عند ذلل» [واعطیَة بنْ الأسود الحنفی ونجدة بن 
عامر وأبو فديك وقصدوا للیمامت وقد حرج بها آبو طالب؛ بویع على آنهم 
متى وجدوا خیراً من حلعوهٌ وبایعوا الأفضلء ثم بایعوا نجدة واستفحل مرت 
وان مبایعتهم إِيَاهُ مبايعة صحيحة على خلاف ما بویع عليه آبو طالب فما 
زال يسألهم إلى أن نقم عليه أصحابةُ ما سنه إن شاء ال 

فکان أو مَنْ فارقَهُ خی بِنُ وائل ثم رجح إليهء ثم فارقَة يه بن 
الأسودٍ فخرح إلى عمانَ مغاضباً لهُ. ثم اختلفت على نجدة أصحابْه ند فَخُلمَ 
وجسل الخيار الب فاختاز آبا فديك ثم نفد أبو فديك إليو مَنْ قتلُ. وبعث 
عبد الملك عمز بن عبیدِ الله بن معمر اللّيميّ تيم قريش إلى أبي فديك وقد 
غلظ مر وكثف جمعكٌ فقتلَهُ بعد حرب شديدة في یام متوالية» وانهزمت 
الخوارجٌ فصاروا إلى المشقرء فأنفذ عمر مَنْ حاصرھم فنزلوا على حکمه 
فقتل الموالي» واستحيا العرب. وفتل أبو فديك سنة أربع وسبعينٌ. 

ومضى عطيةٌ إلى سجشتانٌ فاجتمع له أصحاب غلب عليهاء ثم قصدّ 
قَنْدابِيلَ فأنفذ المهلت إليه مَنْ قتله. 

وكانَ الذي نقم أصحابٌ نجدة عليه أنَّ حیی بِنَ وائل أشارٌ عليه بقتل من 
متابعهم من المکرهین وانتهرَّهُ نجدق ونقم عليه عطيَةٌ نفد في غزو الب 
وغزو البحرء ففضل مَنْ أنفدّهُ في غزو البز. ونقم عليه أصحايةُ عند اختلافهم 
عليه آنه عَطْلَ حذٌ الخمر» وقسم الفية» فأعطى مالك بنّ مسمع وأصحابَهۂ 
وحکم بِالنَّفَاعَةٍء وکاتب عبد الملك بنّ مروانَ فأعطاهُ الرّضاء واشستری ابا 





۱۱ (۱ 


٤‏ بت مقالات ابلسی 


عثمانَ بَغيّهم وردھا. واستعملٌ قدامة بن المنذر لضاً فاجراً وکلَفوه أن يخرج 
إلى المسجدِ ويتوب مِنْ هذه الأحداث ویستغفر ففعل. 

مد طائفة من آصحابه ندموا على ما کان منهم وصاروا إليهء وقالوا: 
إنَّ استتابنا إيَاكَ كانَ حطا؛ لأنّكَ مام وقد تُہناء فإ تتب من توبتل» واستتب 
الذينَ اسعتابوك؛ ولا نابذناكگ فخرح إلى لاس فتاب من توبته. فاختلفت 
أصحائة فطاثفةً أكفروةٌ* ثم أجمعوا على خلعه؛ وصاروا م من الازارقت الا 
سی سو سواہ سے سر لی ھت 

فخرج إليه مسلمٌ نیس محاربا له انفد عب لله بن نوف عامل این الیر 
على البصرة في سنة خمس وسين فقتل مسلمٌ ونافعٌ جميعاًء وصارث رياسة 
الأزارقة إلى عبد الله بن أحوزٌء ورثاسة أهل البصرة إلى ربيع الأجذم أحدٍ 
بني تميم فقتلا جمیعاء فرأسَتٍ الأزارقڈ عبية الله بن ماحوزء وهل البصرة 
لاخ بسن سے مر قوج رات ارت ایب 
ماحوز؛ ور سن آهل البصرة حارثة بنَ بدرہ فانهزم مل البصرة فقتل منهم بشرٌ 
کر ثم لالب بن ماحوز قتلَهُ ناب بن ورقاء الڑیاحیٔ بح من أرض 
أصبهان. 


ویقال: إنّ الأزارقة بعد نافع بایقث عبيد الله بنّ الماحوزء ول المهلب 
قتل عبيڌ الله في سن ست وسين 

وإِنَ الذي أنفذٌ مسلم بنَ بیس کان عمر بنَّ عبیدِ الله بن معمرء هو يومئذٍ 
عامل ابن الزبير. 

ثم بايعت الأزارقة قَطري بنَ الفُجاءةء فما زال عليهاء ودام مرف وكا بيه 





الفن الثانی: + غرق ق أهل العبالۃ .. رٹ 2 ۱۲۵ 
وبينَ المهلّبٍ وغیرو ما کات إلى أن وفع م الخلاف بينه وب یو 
في ذلك أنْهُ كان یخرج في السّراياء في فیخلف رجلا من بني تمیم على العسکر يُقال 
لهُ: المقعطل. وكا فيه فظاظةٌ فشكت إليه الأزارقةٌ ذلك فقال: لست أستخلئّۂ 
علیکم بعدّهاء ثم خرج في سرت وأصبح النامن في العسکره فصلّی بهم الفجر 
المقعطل» فقالوا: آیزعم أنه يستخلفُهُ وقد کذب. لین رجع لنستتيبنه» فأقبلوا إليه 
حينَ انصرف وفیهم عمو القنا وعبيدة بن هلال وعبدُ رشه الکبیڑ وعبد ره 
الَغین وصالح بن محراقء فعاتبوث فقال لهم قطریٌ: جلتموني كفاراً حلال 
لذماء فقاع صالخ فلم يدع في القرآن موضع سجدة الا قرَأّهاء وسجد وسجد 
أصحابٔه ثم قالوا: أكمَارٌ ترانا؟ تب مما قلت. فقالَ: يا هولاء إِنّما استفهمتُكم: 
فقالوا: لا بد من توبتك قال لهُ عبیدة- وكانَ على رأيه فی حب آل العرب۔ : إِنَّكَ 
إن تبت خلعوك واستخلفوا عبد ربّه الصَّغيرَ فقبل قولّهُ واعتزل عبد ربّه الصَغیر 
في آربعة آلافٍ, واعتزل عبد ربه الکبیژ في تسعة آلاف. وعبدٌ ره الصُغیرژ مولی 
رنود ا و بو مس 
TTT‏ 
وعطف المهلّب على عبد ريه الكبير فقتله نفد الحجّائج سفيانَ بن ابر 
الکلبی فأجمع معهٌ إلى صَهِيدَء ودخل على قط ری فحاربَهُ وهزمَة» وعثر به 
فرش فقتل» وبایع أصحابَه بعدَهُ عبيدة بن هلال الیشکری» فسار إليهم سفیان 
وحاصرهم بقومس زماناًء ثم خر جوا إليه لما اشتدٌ بهم الحصارٌ فقتلوا. 
وخرج صالخ بن مرج میم وكا مخالفا للازارقه وقال قوم: له 
كانَ مره وكانَ لايرف بصرَّهُ إلى الشماءِ تخشعاء وكانَ خروجُۂ على بشر 





۲ ریم کہہے 1 7 8 مقالات البلخي 
ابن مروانَ بجوخی, فبعث إليه حارت بنّ عميرة فقتلَّهُ الحارث بن عميرة» 
وكانَ الذي طعنَّهُ الاشعت بنّ الحارث بن عميرةء وانهزم أصحابٌ صالح. 
قال المدائنیٔ: كانَ المحاربُ لصالح الأشعث بن عميرة الميدانيٌء وان 
الحجاج نفد لقتاله» وبايعتٍ الخوارج من أصحاب صالح بعد قتله شبيتت 


3پ اب يزيد الشیبانی» ویکنی آبا ااکساری قل يرك موم وهو قتل عتابت/ بن 


ورقاءَ وغلب على الكوفةء واضطرٌ الحجَاج إلى الخروج عنهاء ثم هزم وتوجّة 
ی ار فیا بن رڈ ادرا لأا وع ب الجسم نرق ول بل 

شب به فرشۂ فزالث یله عَن الجسرء ووقع في الماءِء وكانَ شبيبٌ أصاب أموالاً 
بجوخی فقسّمّها وبقيث رمكةٌ ومنطقةٌ وعمامةء فقالَ لرجل مِنْ أصحابه: ارکب 
هل اللا كى نت غهاه ولاعد: الیسن هذ و العامة والمنطقةً لی نميا 
وبلغ ذلك أصحابَهُ نخرج إليه سم بن أبي الجعدٍ الأجعیء وان دجاجة 
الحنفيٌ» فقالا: يا معشر المسلمينَ استقسم هذا الرّجل بالأزلام فقال شبيبٌ: 
نما کانث رمكةٌ فأحببث أن يركبّها صاحينا يوماً أو اثنين» حنّى يقسمهاء فقالوا: 
م اعطیت هذا منطقةً وعمامةٌ فلو هد فد متاعه؟ تب مما صنعت» 
كرا ياج مہ ی 
نعل وم یرجعونَ مره ولا یکفرونك ولا یشبتو ن له الإيمان. 

وكانَ أصحابٌ صالح قبل أنْ يُقتلَ نقموا عليه شيعا منهاء أنه آتاۂ رجل من 
بعض طلائعه» فأعلمَة أنَّ فارسا على تلّ واقف على فرس ينظرٌ إلى عسکرهه 
فو ر لين من صحابه فلقانظر إليهما الفارمق ولى هارا فلحقاف فطعتة 
احٹھما فصرعَة؛ ونزل الا لیقتله فقال لهما: اي رجل مسا فأنا آحو 
ربعي بن جراش؛ وان ربعيٌ من رؤسائهم» فكمًا عنه وقالا: هل یعرفاگ أحدٌ 





الفن الثانی: فرق أهل القبله - ۱ ۱۲۷ 
في العسکر؟ فقال: نعم. وسمّى رجلین م من أصحاب صالح؛ آحدهما یسئی 

حميراً وال خژ ولد فانطلقا به إلى صالح فأخيراة بخبرو» فدعا صالخ حمیراً 
والولیذ» فسألهما عن فقالا: یعرف بالخبث والکفر ونعلمٌ أنه أخو ربعي بن 
حراش» وأنَّ ربعیا أخبرنا بثو وعداوته وأمز به صالخ فضربث عنقّهُ فقال 
بعضُ أصحابه: قتل رجلاً مسلماً قد ادٌعی الاسلاع. 

ومنها نتم رجل مِنْ طلائیه فأخبرة أنه رای فارساً واقفاً على تل ینظز 
إلى العسكر اليل فبعث أبا عمرو وزيا بن دجاجة فلا نظر الفارس إليهما 
وی مدبرآ فلحقَهُ زيادٌ فطع ووثب عليه آبو عمرو فضربّے ضرب فقال: 
إرماثا"» فکت آبو عمر سیم وأتيا صالحاً فأخبراهٌ الخبر فدفعَهٌ إلى رجل 
من أصحابےء فقال: إذا کان بالغداة فأتيا به حى نقیس جراحتف وننظر إلى ما 
بصی إلى دية الس أم دية الارش» قذحب بے الوّجلٌ إلى منزله أباتة عند 
فهرب الأسيئء فأنکز ذلك الراجعة. 

ومنها أن رجلاً من أصحابهِ يسمّى صخرا قال لرجل من المسلمينَ عندّهم: 
هذا عدوٌ اش فلم يستتبِهُ صالخ من ذلكٌ. 

ومنها: أنه احتبسن م مِنَ الفيء فرساًء فكانوا أصحابه یقتر عون إذا آرادوا 
رکوټ وینافسون في القتال عليدء فاختلت أصحابة 4 عند هذه الاشیای وبرئث 
من فرقة يسمُونَ الراجعة. ووقفت شبيبٌ وجماعةٌ فيهء وفي الڑاجعة عادوا إلى 
توي صالح وتصویبهفیما صنعء فأما بعض الإباضيّة ضیّة فذهب وا إلى أنَّ الذينَ 
برئوا من صالح كفرواء ان مَنْ وقت في كُفرهم فقد کفڑ وأحسنوا لسن 


)١(‏ کذا قي الاصل: ولم يتبين لنا معناها. 





۱۳۸ ا 7 _ متالات البلخى 
بشبيب» وقالوا: لم يكن مله لیر امنة,قالوا: والذي یدل على ذلك أنه كان معَهُ 
حتّى فتل» فهو عندهم على أصل ایمانه. 

وذكر المدائتی أنه خرج أَيَامَ عبدِ الملك رجل مِنْ بني محارب بن عمرو 


٠٢‏ این وديعة بن بكير بن آفصی بن عبدِ القيس بالبحرین على محمد بنِ صعصعة/ 


في سنة ثمانِ وسبعين. 
ثم خرخ بعدَهُ على محمَّدٍ ران البکریٔ بكرة بن بكير بن أفصم ٤سةً‏ 
تسع وسبعین. 


ثم خرج داود بن محمَّدٍ أحد بني الحارث بن عامر بن عبدٍ القیس. 
شع خرج أبو معبدٍ العبديُ مِنّ البحرين یام الوليدء ثم خرجَ الحطان 
النمیری أَيَامَهُ. 
قال: وخرج زياد الأعسمْ» فیقال: إِنَّ اب رباط أتاهُ فقتلَهُ وأصحابةُ. قالَ: 
وخرج یام سليمان داودٌ بن عقبة لعبدي» واجتمع إليه قومٌ» فبعت يزيد بن 
المهلّب خيلاً فقتل داو وأصحابة قال: وخرج ایام يزية بن المھلبِ بسسطامٌ 
ابنُ مر اليشكريٌ» ولقبّهُ شوذب فوجّة إليه مسلمةٌ بنْ عبد الملك سعيد بن 
وقال, بعضهم: توجّة سعيدٌ في عشرة آلافي» فلقي مرارة بن حرملة 
العبدىّ بالمعلة فقاتلَهُ فانتصف منهٌ مرادةٌ» ثمٌ تحاجزوا. 
وخرج صبيحٌ في یام هيشام وهو مولى سوار بنِ الأشعر الباقي» وکان 
من سبي الأزارقة» فأخدهُ عبد اله بن أبي بردة» وبعتٌ به إلى خالل بن عبد 
الف فصليّةُ خالدٌ. 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة ۔۔۔۔ ۱۹ 
قالَ: وخرج من ُوشَنح رجل یال له: خالذ. فقتل 0 
عمرانْ ابن أخي القعقاع بن شور قبل أن يخرج صالخ بل مُسرْحء وانضمٌ إليه 
ناس مِنَ الشَراق فقتلتة یل لمحمَّدٍ بن مروان. 
قال: وخرج ابنُ شبيب بن يزيد أَيَامَ خالد بن عبد اللہ فوجّة إليه خالدٌ خيلاً 
قالَ: وخرج في أوّلِ ست ومائةٍ عبّادُ المعافریٔء فقتلهٌ یوسف بنْ عمر. 
قال: وخرج زحَاف بن عبَادِ الحميري على یوسفت بن عمرَء فبعث له 
یوسفُ کثیرا ۱ آبا العاج") السلمی فقتله. 
قال: وخر جج تام هشام جل من بني عنز یال له اوت و و 
خالڈ التسبط بنَ مسلم البَجَلِيٌ» فهزمة» واضطرٌ إلى دخول الکوفته فجمع 
أصحابَةُ فرماهم الاس بالحجارة» حى فتلوا جميعاً. 
قالَ: وخرج بمدينةٍ بينها وبينَ دمشق أربعٌ فراسخ ر جل يقال له: عقفانء 
آتا يام يزيد بن عبدٍ الملك» فخدعه یزیڈ حتّی رجع» وتولى لیزیڈ الاعمال. 
قال : وخرج رجل یقال: له مسمودذ؛ ہن أبي زینبّ العبديٰ» من بني ظفر 
ابن محارب بن عمرو بن وديعة بن بکیر بالبحرینِ على الأشعث بنِ عبدِ الله 
او اف 
0 مود سو ا ممین کي ي اه وکا 
لقب صارم آبا خالد ‏ عبدٍ اللہ فقتلَهُ أهل السام بعد حروب كثيرة» ويقال: :إن 


(۱) في الأصل: كثير 
(۲) في الأصل: العجاج» والتصویب من المصادر. 





۸۱ با 


۱۳۰ مقالات الہلخی 


الذي قتلَه أبو الموت الجَدیلی: جدیلة قیس» ویقال: عمرُو بنْ ثوبانَ الحضرمی 
صاحبُ خیل الموصل. ۱ 

قال: وخرجَ مصعب بنُ محمّدِ الوالي أا م ہشام فبعت إليهم خالڈ ین 
عد اه سيت ين ماب اامرادئء فقال برع : بعثهُ هشامٌ فة فقتله وأصحابَة قال: 
وخرج على خالدٍ رجل يُقال لهُ: الوزیژ؛ فحکم في الكوفة في ثلائةً عشر رجلا 
وخالدٌ بالجيرة» وفتل مَْ لقي» وحرق وغلب على بيت المال» وأتى الجيرةً 
فأنفذ إلى خالد؛ وخالدٌ بالجيرة» فجعلَه في سماره إلى أن کتب فيه هشام وأمر 
پاحراقه فأحرقة. 

قال: وخرج بسطام الشَّبانيُ وكانَ يرى رأي البيهسيّة ويقتلُ الأطفال» 
وان بقول: یضرا المخلوق بالخان شرع في ا ساٹ ورين 
ومثتینء فوجّة إليه مروا الحميديّ, فة فقتلهُ وقتل بسطام وعامّة أصحابه/ . 


شم حرج عبد الله بن د يحيى الإباضيٌ ‏ وهو الذي یس خُونَهُ طالب الحىّ ‏ 
یام مروانَ بن محمّد» وخرخ معَهُ أبو حمزة المختارٌ بن عوف» فأنفذٌَ عبد الله بن 
يحبى المختارٌ إلى مروا ليقاتلُ» فوافى مک وغلب عليها وأقامَ بها؛ وخطبَ 
خطبتَهُ المشهورة: وتوجّة إليه عبد العزيز بن عبد الله بن عمرو بن عثمانٌ في 
آهل المدين أتفلّۂ عبد الواحد بن سلیمانٌ بعد تخليته عَنْ مك حينَ دخلها 
أبو حمزةء وكانَ عاملاً عليها وعلى المدينة» فالتقوا بقدید ومُزم أهلٌ المدينق 
وثبت عبد العزيز فقتل في خمسينَ رجلا فلا بلغ ذلك عبد الواحد» خر 
مارا إلى الم ودخل أبو حمزة المدينة فغلبَ عليهاء وأقامَ بها ستة عشر 
گرڈ روگ E‏ ا 
إلیے أبو حمزة فالتقوا يوادي القری» فانهزمَ آبو حمزةً ولحق بمكة يريد لقاء 





الفن الثانی: فرق أهل القبلة --.. ۱ ی رک ری 
عبد الله بن يحبىء والإجماع مه ولحقَّهُ عبد الله بن محمد فقتلَهُ بالأبطح, 
وهو ناقه من علق ۱ 

وساز عبد اق ییحی إلی عبد اللہ بن محقد بمكق وأجدّوا الي 
والتقوا بتبالڈ وبينها وبينَ مكَةَ ست مراحل فاقتتلواء وقتل عبد الله بن یحیی 
وهذا قبل ظهور بني هاشم بسبه. 

ومفسث فرقةء ا إلى طرابلسن» فوجة إليهم أبو العبّاس وأبو 

ومنهم بحضرموت قوم وقد قیل: إن لهم إمام بهراة في جبیل يقال له 
منداستات. 

واختلفت الإباضيَةٌ بعد عبد الله بن يحبى على ألهم كلهم يتولُونَهُ وأبا 
حمزة وعبة الله بنَ إباض من تميم من مقاعس بن عمرو بن كعبء واسم 
مقاعس: الحارث. 

وحکی بض أصحابنا آله لم مُث حى ترك قولّةُ آجمع» ورجع إلى 
الاعتزال والقول بالعدل» والذي يدل على هذا أنَّ أصحابة اليوم لا تخطمون 
أمرَهُ ولا یکیروته والغالية من الخوارج تدّعي آنه رجع إلى قولها. 

ہی وس پ شر یی چر سی وہہ 
ET Tg‏ 
اصحاب ه_قال لا عمَارٌ الشتارئ - في أربعينَ رجلاً» فنزلوا دار أ بي البَحتريّ 
للغراسانی فی زلال» ونادی منادیه: ما وجل علق علی بابه صوفً حمراة نقد 
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جنخ للشلم» وبایعثه الأزدُ وربیعڈء وأقبل مروانٌ بنْ محمد وهو الخليفةٌ يومئلٍ 
يريد الضَّحَاكَ وقد كان ابن عمر بايعَ الضّحَاكَ والتقى مروانْ والصَّحَاكُ بكفر 
ُا سة ثمانٍ وعشرينَ وماتق في شهر صفره فقتل الضحَاكُ وخلفت مکانه 
الخيبريٌ ہزرہ فانهزمَ مروان» فغلتٍ الخيبريٌ على عسکرهه ثمّ وثبَ به 
بعضُ مَنْ تخلّت عَنْ مروا فقتلَهُ ورجع مروان وولّى الخوارج. 

وأا شیبان فرجع بأصحابه إلى الموصل, وا مرو فقاتلةُ هر 
ومضى شیب ووج مروانْ في طلبه عامر بن ضبارة الم ری 20 وقال: ہل 
ات مروان عشرة آشهر بالموصل بالژابین بينَ عسكر شیبانْ؛ وعسکر مروان 
بشاطی دجلت فهزم خیل مروان في هذه الأشهر نيّفاً وسبعین مرّة» ومضی 
شیبان ین الموصل ومعَهُ سليمانُ/ بن ہشام ومنصوز بن جمهور, حٌى اتی 
فارسن فصاز مع عبد الله بن معاویة بن عبد الله بن جعفر» نج تفرّقوا ومضی 
شیبانْ بعد أن حارب المسیح بن الحواريّ بجزيرة ابن كاوانَ والمسیخ عامل 
أبي العبّاس أوَّلٍ الخلفاء من ولد العبّاسء وهزمَهُ حتّى صاز إلى عمانْ فا 
۳۳ 

ثم حرج المنذرٌ بن حرملة بن معدا أحڈ بني أبي ربيعة بن هل بن شيبانَ 
بجزيرة في زمانٍ بني هاشم» واستجعل ۲ مره وهزمٌ جیوشاً وقتل حازم بن 
خزيمة في سنة ثمانِ وثلاثينَ ومائة. وکان خروجهُ في سنة سبع وثلاثينَ ومائة. 

ثم خرج مر بن المسیّب بن فضالة العبدي بالبصرق فقتلَهُ سفياٌ بنْ 
معاویةً المهلبيٌ أيَامَ أبي جعفر. 
)١(‏ في الأصل: المزني. والتصويب من المصادر. 
(۲) كذا في الأصلء ولعلها استفحل. 





الفن الثاني: فرق أهل القباۃ ۱ ۱۳۳ 
ثم خرج حضان الهمدانيُ على المنصوره فقصة لهُ أبو فروة؛ ففتل أبو 
09( ۶+ 


کت 


۳ 


او جر ً99 "00 ود بن ۰ 


ساد مار تا و سو مر شی 

ثم خرج الفضل بن أبي مسعیدفي خلافة هارود» فوجة إليه معمرٌ بن 
عيسى العَبديٌ أحدّ بني عبد في اثني عشرّ شر ألغأء فقتله وأصحابةُ جميعاً. 

ثم خرخ ياسرٌ المیمیْ» فقتل ابو هريرة بالموصلء قالَ المدائنی: : وخرج 
الصحصخ التّيبانيُ فقتلَهُ داو الب بسنجان ثمٌ خرج الولیدٌ بن طريفب 
الْخلبیٗ واسْتدّ مذ فقعله این یزیڈ بن مزیدِ الشیبانی. 

نم خرج خراشة بن أسدٍ بنِ نان رجل مِنْ بني شیبان سنا تسع وتسعينَ 
ومائةء وقتل مالك بن علي الخزاعی. ث نم قتلهُ مسلم بن بكار العقيلي. 

وقد كانَ خرج قبلَهُ عبڈ السلام بِنُ هاشم على المهديٌ» هو من عوازج 
الجزيرق فقتلَهُ داودُ بن إسماعيل الوّبذیٔء وشبيبُ بنُ واج المَرْورُوذي. 

وخرج يوست البرمٌ بل والّحييُ بهراق فأما اج فققد لما هم 
وأتا يوسف فأسرء ویُعث به إلى المهديّ» فصلبهُ على الجسرء وقال بعضهم: 
إن پات كان ٹیا 

ثم خرج بخراسانَ حُصينٌ مولى قيس بن ثعلبة من آهل سجستان؛ وعلى 
سجستانَ عثمان بن عُمارة بن خزيمة» وغلظ آمز حصين» وصاز إلى هراة» وكتبَ 
الوَسْيدُ إلى داود بن يزيد ویزیڈ بن يزيد فقتلوا حصیناً. 





[۱۵ب] 


٤۶‏ ۱ 1 ۱ مقالات الہلخی 

وکال حمزة بِن آدرۃ''' ورجل يقال لهُ: خلفٌ من صحاب حصين؛ 
فاختلفاء وادّعى كل واحدٍ استحقاقَة للّياسةء وکا حلف قاضی حصین» 
فافترقاء وبرئ حمزة من خلف. وخلفٌ منة» وأجمع حمزةٌ وأصحاب على أن 
يبايعوا داو بنَ مرزوقٍ من أهلٍ أوق وهي دار هجرتهم. فلم یفعل» وعقڈوا 
لأخيه عمرو بن مرزوقء فسارَ إبراهيمُ بِنُ جبریل وهو على سجستان فقتل عمراً. 

وخرجّ حمزة في ذي القعدةٍ سنة تسع وسبعينَ ومائق وعلی خراسان 
منصوز بن يزيد الجمیریٔء ودام حمزة على كور كثيرةٍ من خراسانَ وجباها 
وفضٌ جيوشاً عظاماًء ووادعَةُ السلطَان في جمادی الآخر يوم الجمعة من 
ثلاث عشرة ومتتین. 

وقد ذكزنا قضَةً خلف وأصحابه بعد هذا المکان. 

وقاع بأمر الخوارج بخراسان بعدَهُ أبو (سحاق قاضیه. وهو الذي صنعٌ 
بالحمراء مِنْ قری/ نیسابور ما صنع ثمّ مات. 

وقاع بأمرهم آبو عوفِء ومات في ذي القعدة سن ثمانِ وعشرینٌ ومنتین. 

قال المدائنی: وكانَ نرمون بن بدان بن بنده أتى مک فآقاع بها تسع 
سین فلقيَهُ رجل من الخوارج فدعاء فأجابة ورجعٌ إلى خراسانّ» وهو 
خارجىٌ» فعق له عبد الله بن يوسف البرمٌ فكانَ خارجیّه واشتد أمرُ نرمون"» 
وهزم عذّة من قوّاده علي بن عیسی وعماله» وقتل سليمان بنْ آبي قطن ابنَ 


آخیه وأجمع عبد الله بن يوسف البرمٌ على محاربة حمزة ومعهما بعضٌ 


)١(‏ كذا في الأصلء وفي کتب الفرق: حمزة بن أدرك أو أكرك. 
(۲) فی الأصل: نمرون. 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة ۱۳۰ 
عمال عليٌ بن عيسى. ثم لقيّهُ الاڈ عیسی الذي يقال لهُ: المأمونی وداودٌ بن 
بالهون فأسراهٌ وبَعثا به إلى هارون فقتل بالرَقةِ. 

وخرخ الح) سجستانَ ونواحي كرمان. 

وقاع بعد عماز بن یاس ودام مره إلى أن قتلَهُ یعقوب بن اللّیثِ مان 
یوم السبت لأربع خلون مِنْ جمادی الأولى سنة (حدی وخمسينَ ومنتین» وکان 
الذي تولى قتلَهُ الحسنُ المنسوب إلى درهم. 

ثم عقد لأحمد بن مسدّد إلى أنِ استعفی لما حدت من اللخلیط في 
أصحابهء وذلك أنهم مالوا إلى الُنیا وش ِبوا المحوع عنهم» وكا أل مَنْ 
فعلَ ذلك آبو بلال والحسنُ بن ساهموت وقعد أحمد في منزله. 

وقد كان أحمدُ قعدّ مره وتر العملء وخرجّ عبد الرّحيم الاعوز؛ 
وصاحثٍ القلعة في جبال هَرَاةَ المعروفة بکروخ» فلمّا رأى أحمڈ استیلاء عبد 
الرّحيم على الأمره وعاة وقح الخلاف بينهماء وصاز كل واحدِ منهما ناحيئة 
إلى أن فتل عبد الرّحيم. 

وعقد لحمويه بن إبراهيم فيما أحس ب ابنٌ لیزیڈ بن خالدِ بن الضر ثم 
لحمّادٍ بن داوة؛ وهو المنسوبُ إلى هلال ولعلَّ حمادا" كان قتلّ يزيد. 

ثم تفرّقَتِ الخوارج» صاروا في عساكر الفتن» فلیس بسجستان وخراسان 
لهم راية ولا جممٌ. وكانَ مساورٌ بن عبدِ الحميدٍ خرخ في أرض الوا ودام 
مره إلى أنْ مات. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله الحصين بن أبي الحر. 
(؟) في الأصل حماء سقط منه الدال. 





۷ ربیل ہہ مقالات اللخی 


وخرخ بالجزيرة المهدي بن علوان یام المأمون» فأخَدَهُ أسيرأء فحبسَه 
إلى آن مات. 

وخرخ من أصحاب المهديّ یام م المتوکل رجلٌ وكانّ يُقال لەُ: عبد الله 
اب سلام» فوج إليه زيرك التركي فقتل. 

ثم لم يخرخ أحدٌ حتّی خرج مساو في سنة ثنتين وخمسینّ ومائتين بهاء 
ولا من خرح من الحروريّة ممّن ذکڑنا إلى زماننا هذا ممَّنْ بلغنا خيره. 

فقا اختلافهم: فإِنَّ نافع بنّ الأزرقء هو رل مَْ أحدتٌ الخلاف بنهم» 
وكانَ الذي أبدعَهُ البراءة من القعدة والمحنة لمن قصد عسکره ویقال: ان 
المُبدِعَ لهذا القول والدّاعيّ إليه عبد ربّه الکبیز ویقال: الذي أبدعَهُ رجل يقال 
لهُ: عبد الله بن الوضين كان يسمّى بذلك. 

قال: وقد كان نافعٌ خالمَهُ في أوّلِ الأمرء وبرئ منهُ لما مات عبد الله 
وصار نافع إلى قولِهہ دعا إلى قوله وزعم أنَّ الحقٌ في یده ولم يكمّؤ نف 
بخلافتِه اه حينَ خالف ولا آکف و الذينَ خالفوا عبد الله قبل موتو وف مَنْ 
خالقَة فيما بعد. 

ویقال: إِنّ الوضينَ تاب من قوله عنذما له نافعٌ في وَل الامره ومات 
على ذلك ثم عاد نافع إلى قوله الذي كان دعاء إليه بعد موته» وکل مَنْ یذکڑ 
فیما بعذ من أصنافٍ الخوارجء فخالف نافعاً والأزارقة في هذا القولِہ وکانت 
الأزارقةٌ لا تبرأ من یقدثھا مِنْ سلفها ین الخوارج في تولیٹھم القعد وترکهم 
|کفازهم والمحنةء ويقولون: إن هذا خو وك تبيْنَ لنا وخفي عليهم. 





الفن الثاني: فرق أهل التبلۃ ۱ ۱۳۷ 


وم الخوارج النّجداتُ؛ وأصحابٌ نجدة بن عامر؛ وكانَ من أصحاب 
نافع ثمَ فارقَهُ عندّما آحدت مِنّ القول. وما تفع به نجدة/ راضحا ا عذررا 
بالجهلٍ والخطأء إذا أخطأ الرّجِلَ في حكم من الأحكام من جهة الجهلء وقال: 
الدِينُ آمران: أحدُهما معرفة الله ورسوله وتحريمٌ دماء المسلمينَ وأموالهم» 
وتحريمُ الغصبء والإقرارٌ بما جاء من عند الله جملة فهذا واجبٌ علیه وما 
سوی ذلك فالنامن معذورونَ بجهالتهم ّى تقوم عليهم الْحْجَهٌ وهو جمیع 
الحلال والحرام» فمنٍ استحل شيئاً من طريق الاجتهادٍ مما هو محر فمعذورٌ 
على حسب ما یقول الفقهاء م من آهل الاجتهاد وقالوا: مَنْ خاف العذابَ على 
المجتهد في الأحكام المخطی حى تقوم عليه الحُجَةٌ فهو كافرٌ وحكي عنهم 
آنهم یقولون: مَنْ ثقلَ عَنْ هجرتهم فهو منافقٌ» وأنهم استحلُوا دماء أهل العهدٍ 
ل التقية ویّرنوا من حرّمها وتوُوا أصحاب الحدود کلها مِنْ 
موافة فقتهم وقالوا: لاندري لعل الله مب المزمنین لوبهم فإ فعل فإنما 
لت في غير الا یعذَبُھم بقدر ذُنوبهم» ورّعموا أن مَنْ نظر نظرة أو كذبَ 
كذبةٌ صغيرة وأصرً علیها فھو مشر وأن مَنْ زنا وسرق وشرت الخمر غير 
مصرّ فهو مسلم. 

وممَّنْ کان مع نجدة ففارق4: عطيَةٌ بن الأسودٍ الحنقي» وأصحابه 
يُسمُونَ: العطویِ ولم يُسمغ له بقول أبدعَهُ أكثر من أنَّهُ أنكرٌ على نافع ما 
أحدنَّةُ من آقاویله» ففارقك ثم نکر على نجدة ما حکینا أيضاً ففارقة» ومضى 
إلى سجستانَ» فهو أصل الخوارج بها وبخراسانَ وقهستان(). 


(۱) في الأصل: قهسمسان. 


۱۱۳۰ 





تسش تج مقالات الباخی 


ومنهم مِنّ العطويّة أصحاب عبد الكريم بن عجردء ویسمُون: العجاردة؛ 
ومن قولهم أنهُ يجب دعاء الطفل إذا بلغ» ويجبُ البراءٌ منة قبل ذللق» حتٌی 
بُدعی إلى الاسلام أو يصفَهُ هوَ. 

ومنهم من العجاردة: میمونیّة والذي تفژدوا به القول بالعدل وأنهم 
يرون قتال ال لطان خاصة أو مَنْ يرضى بحکمه فأمّا مَنْ آنکر؛ فلا یوجثك 
قتلَه إلا إذا أعانَ علیهم أو طعنّ في دینهم. أو صار عونا للشلطان أو دليلاً له 
وكانث الغلَہةُ بخر اسان [و]سجستانٌ لهؤلاء وللعجاردة. 

وحكيّ عَن بعض النّاس أنَّ ميموناً هذا كان عبداً لعبدِ الكريم بن عجرد» 
وقال قومٌ: بل کان رجلاً من أهلٍ بلح وقال قومٌ: لد عبد الكريم كان من 
أصحاب أبي بیھس, مارحلا في بيع الأمق وذكز لح الكراييسي 
في بعض كتبه أنّ العجاردة والميمونيةً تجیز یز نکاح بناتِ البنينٍ وبناتٍ البناتِ 
وبسات بناتِ الأخحوات. وبناتِ بني الاخوق ويقولونٌ: إ٥‏ الله حرّمَ البنات 
والأخواتء وبناتِ الأخ وبناتٍ الأمحتِ: وأحل ما وراء ذلكَ. 

وحُكي لي منهم حكايةٌ لم أتحقّقها: آنهم ینکر ون أن تكونَ سورةٌ يوسفت 
من القرآن وآنهم يقولون: نها قصصنٌ. وهذا كفرٌ لا خفاية. 

منهم الميموتة: خلفيَةٌ فارقوا الميموتيٍة في القول بالعدلء وقالوا 
بالجّبر. ومنهم من الميموتيّة أيضاً: حمزية» أصحابُ حمزة بن آدرت والذي 
خالفوا فيه الخلفيّة ألّهم ثبتوا على القولِ بالمَدلِء وقالوا: يجوز کون إمامين 
وأکشر من ذلك. مالم يجمع الکلمة ویزول أمژ الأعداءء وأبى ذلك خلف 
وقال: لا يجوز عق لإمامينٍ في شيء من الأوقاتِ: والخليفةٌ بكَرْمانَ ومكران 
وقد كمُوا عَنٍ الخروج لفقیهم ماما لهم حاربئةُ الحمزيَةُ بجيرفت من آرض 


کرمانْ» فانحازوا وأرادٌ عبوز وادیها قغرق» وهذا منذ سبعينَ سن فھُم یقولونّ: 


إن الخیر لم يصح عندنا بغرقه/ وموتی فليس یجوز أنْ يقد لغیرہ حتّی يصح ۲۰۱ 


الخبژ بذلك أو یتم عشرينَ ومائة سنة من يوم وُلدَه فقد كفي الاس شرّهم 
بهذه العِلة. 

ومنّ العجاردة: خازميّةٌ وهم أصحابٌ شعيب الذي خالف میموناً في 
العدل» وأجمعَ على الكتاب إلى عبد الكريم بن عجردة» والذي انفردوا به من 
الميمونيّة نهم قالوا بالإجبارء وأنَ الولاية والعداوة صفتان في الذّاتٍ. 

ومنهم من الخازميَة: معلوميّةٌ والذي انفردوا به أنْهم قالوا: مَنْ لم 
الاستطاعة مع الفعلء ولا یکون الا ما شاء ال 

ومنهم من الخازميَةٍ: مجهولیّف ومِنْ قولهم: إن مَنْ علم الله ببعض 
آسمائه فقد علمَهُ ولم یجهلك وقالوا بالجَبر. وأنا أأشك في هذین القولین؛ ولا 
أدري» لعل المجھولیَةً هم الصَّنففُ الْأوَلَء والمعلوميّة هُم هولاء. 

ومنهم مِنّ العجاردة: صلتيّة أصحاب عثمان بن آبي الصَّلتِء والصّلت 
ابن آبي الصَّلتِء وما تفرّدوا به أن قالوا: إذا استجاب الو جل في الاسلام توليناة 
وبرثنا من آطفاله؛ لانهم ليم لهم إِسلامٌ حتی پُدرکوت فیدعوا إلى الاسلام 
ویقبلوا. 

ومنهم مِنّ العجاردة فرقة یقولون: لیسن لاطفال الکافرین ولا لاطفال 
المؤمنينَ ولايةٌ ولا عداوة ولا براءٌ حى یبلغوا فیدعوا إلى الإسلام؛ فیقژوا أو 
ینکروا. 





a, ۹‏ 00ص0 مقالات اللیعی 

ومنهم من العجاردة: ثعلبيةٌ فإ تعلبة كانَ يدأ واحدة مع عبد الكريم 
إلى آن اختلّفا في الطفل. 

ومنهم من النّالبةٍ أخنسيْق أصحابُ الأخنس» وممّا تف ژدوابه أنّهم 
يعفونَ عَنْ جميع ما في داز التقية من ممنتحلي الإسلام والقِبلة» امن عرفوا من 
إسلاماً أو كفرواء ويرجمونَ”" البنات والاغتيال والقتل في الس وإنْ يبدأ أحدٌ 
من البغي بقتالِ حي يدّعي الأمنّ عرفوه بَینهہ فنرى مِنْ هؤلاءٍ جمهور التُعالبة. 

' ومنهم من التّعالبة: معبديَةٌ وممّا تفرّدوا به آنهم رأوا أخدّ زكاةٍ آموال 
عبیدهم إذا استَغْنّواء وإعطاءهم من زكاتهم إذا افتقَرُواء كان مواليهم على 
رأيهم أم لم يكونواء ثمٌ ندموا علی قولهم هذا فتركوةٌ ولم يَبِرؤُوا ممّن فعل 
فقالَ لهم رجل يسمّى معبداً: إِنْ کشم لا تبرؤونَ من فعل ذللت فا لاندعه 
ما قام على ذلكگ. وبرئت التّعالِبةٌ منهُ ومن أصحابه. 

ومنهم مِنّ التُعالبة: شیبانیڈ آصحاب شیبان بن سلمة الخارج. كان ام 
أبي مسلم وعليْ بن الكرمانيٌ» ومن قضَّتهم أن شيبانَ بن سلمة لما أحدتٌ 
تلك الاأحدات من معاوية أبي مسلم وغیرها برئث من الخوارجُ وفتل. 

وجاء قومٌ ذكر توبتهم فلم يقب له وقالوا: ليسن یقبل توبةٌ مثله لا بن 
یقص من أو يعفر صاحت الحن, وتترئوا من أجازٌ توف وثیت من أجاژها على 
الاجازي وقالوا: تارك الولاية والعداوق ویرید الصَّلتيَةَ والَعلبیَةً وهم الرَیادیّة 
نُسبوا إلى رئیسهم کال يسمّى زياد بنَ عبد الحمن» ويكنّى بأبي الحسن. 

ومنهم من التَعالبة: عسريَةٌ وهم الرشدية وممّا تفوّدوا به هم کانوا 


)١(‏ كذا في الأصل! 





الفن الثاني: فرق اهل القبلة بعر هی سپ :858 


يدون مما کان سقي بالغیول الجارية ية والانهار نصفت العشرء »ثم جعواعن 
ذلك وکتبوا إلى السسکی زياد بن عبد الرحمن فأجابهم بما أتاهم» فأعلمَهم 
أنَّ في ذلك العشسر وان لا يجب البراء معن غلط في ذللت فقال رجل منهم 
يُسمّى رشيداً: إِنْ كان يسعُنا ألا نبرا منھم, فنا نعملُ بالذي کانوا یعملون؛ 
وثبت هو ومن/ على العمل الأول وبرئث منة التَعالبةُ. ۱ 

ومنهم مِنّ التَعالبةِ المکر میت صحاب آبي مکرم وممًا تفژدوا به أنهم 
زعموا أن تارك الصَّلاةٍ کافڑ ولیمن مَنْ قتل بتركِ الصَلاة کف ولکن مَنْ قتل 
هال باه وكذلك قالوا فی نتائزافرائضن وزعموا آن شن آتی كبيرة فقد 
جھل اش وقالوا بالموافای وهو أن الله ما یتولی عباد ویعادیهم على ما هم 
صائرونً إليء لا على آعمالهم التي هم فيهاء فبرئث منهم التّعالبة» ومن قول 
التعالبة في الأطفالٍ آنهم مُشرکون في عقاب آبائهم» وأنهم ركنٌ من آرکانهم 
e br‏ 7 .وه ۶ ۱ ہو ہے 
أظنٌ آنهم بریدون بذلك نهم كبعض من أبعاضهم. 

ومنهم ثم ممن كانَ مع نجدة الفديكيّة, ولا أعلمُ لهم قولاً ت تفدّدوا به أكثرٌ 
من آنهم أنكروا على نافع ونجدة ما حكيناةٌ عنهماء وهم أصحاب أبي فديك» 
وقد بِيِّنا قصَّبَهُ وغلبئَهُ على عسكر نجدة وقتله إِيَاهُ. 





ومنهم صفريَةٌ أصحابُ زياد بن الأصفرء وقالوا: إن الذي نسب إليه 
الصفرد یه وهو عبد الله الصَّمَارٌ وإ الصّفريّة هة بكسر الصَادٍ. 

وخکی عَنِ الخوارج هم يوافقونَ الأزارقة إلا في عذاب الأطفالء فإنّهم 
لا یجیزونف وآنهم يقولونَ بالعدلِء ولم. .. الخوارجَ تحكي ذلك مِنّ الصفرتَة 
طاففة یقول ونّ: ما كان مِنَ الأعمال علي حدٌ واقعٌ فلا یتعڈی بأهلو الاسم 
الذي لزتهم بما یحك ولیمن بکفر ولا ال به کافرون کالژنی والقذفِ» وهم 


۲۹[ 


ضا 


۱:۲ ۳۳ ۱ مقالات الیلخی 


قذفة نا وما کان مِنَ الأعمالِ لیس فيه كترك الصّلا فهو کفش وأزالوا اسم 
الإيمانٍ في الوجهین جمیعا. 

ویقال: إن الضَفربَة اما نسبوا إلى عبيدة بن أبي فتيصء وكانَ ممّن 
حالف نجدة ورجع مِنَ اليمامة» فلا کتب نجدةٌ إلى آهل لبصرة سلهم عن 
السيرة اجتمغ عبيدة بن فنيص» وعبدٌ الله بن أبي إياض» فقرؤوا كتابة. 

واختلمُوا؛ فقا عبد الله بن إباض بما سنذکڑ من مذهب الإباة ضبّة: وقال 
عبيدة بن آبي فنیص بمذهب جمهور الخوارج؛ وم أن مخالفتهم مشرکون» 
الكيز فیهم هي الشيرة في أل الحرب» حرب رسول الله صلی الله عليه وسلم» 
يعني الذينَ حاربوه مِنَ المشركينَ» وكا أصلٌ مقالةٍ الخوارج ما هو قول 
الأزارقةٍ وقول الإباضيّة وقول سی رہ تس ہیں 
الذین ذکڑنا اختلافهم سوی الأزارقة والإباضیّة واللجدية فانهم تفرّعوا من 
الصَفرِيَةِء وقول الصّفرية هو أصلهم وان اختلفوا في الضروع؛ فاذاقال قائلٌ 
صغريٌ» فَإِنْما يريد أنه لیس من الأزارقةء ولا من النّجداتٍء ولا مِنّ الاباضیت 
ثم ليس يُدرى من أي الأصنافٍ هو حنَّى يخصنّ بذكر ما تفرد به مِنَ الفروع. 

ومنهم: الإباضيةٌ أصحابٌ عبد الله بن إباض» وعبدٍ الله بن يحيى الذي سموا 
به طالب الحقء وهم مختلفون"؛ فمنهم: فرقةٌ يقال لها: الحفصِيَةُ كان (ماشهم 
حفص بنّ أبي المقدامء زعم أن ما ی الشّرِكِ والکفر معرفة اش فمَنْ عرف الله ثم 
کفر بما سواه ین رسولٍ أو كتاب أو جنةآو نارء أو عمل جمیع الجنايات فهو کافڑ 
بريةٌ مِنَ الشَّرك ومَنْ جهل الله وأنكرَه فهو مشرڈ. فبرئ من جل الإباضيَةِء وقالوا: 


الایمان بالژسل والكتب متَّصلٌّ بتوحيد الّه»/ فِمَنْ کفر بذلك فقّد أشرك بالله. 


)١(‏ في الأصل: مختلفين. 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة ۹ 

ومنهم فرقةٌ يسود البريدية: كان ماشهم بريد بنَ أبي أنيسة» قالوا: نتولی 
بمحکمة الأولى؛ ونبرأ ممّن كان بعد ذلك من آهل الأحداث. فما ان عليه 
الجماعةٌ المحكمة الأولى قبل اختلافهاء ونتولى الإباضية کلھاء ویزعم ألم 
مسلمونٌ كلهم إِلَامَنْ بلفَة قولنا ول أو مَنْ خرج متا . وخالفوا الحفصيَّة في 
الإكفار والتشريك» وقالوا بقول الجمهور. 

ومنهم: أصحاب الإباضيّء قالوا بالعدلِء وخالفوا فيه سائرٌ الإباضيّة؛ 
وجمه و الإباضية تون المحكمة كلها إلا من تين حدئة» ویزعمون أل 
مخالفتهم من أهل القبلة کار ولیسوا بمُشر ین حلالٌ مناكحةٌ نسائهم» وحلال 
أن ینکحواه وحلال غنيمةٌ آموالهم من الشلاح والکراع عند الحرب» حرامٌ وراء 
ذلك سییهم وقتلهم في السو إلا مَنْ دعا إلى الشرك في دار تق تقية» ودان 
به وادّعی الإسلامَ فلا ذقة له ویزعمو أن الذَارَ داز مخالفيهم دار توحید 
لا عسکر السَّلطان فإنة دار بغي وقالوا: کل امه یمان ودِينٌ وإسلام» واد 

مُرتكبي الكبائر مودونٌ وليسوا بمؤمنِينَ» وان هل الكبائر مؤمنونَ ولیسوا 

بمومنیت! ۳ وقال بعضهم بطاعةٍ لا یراد اله بها على مذهب أبي الهذيل. 

ثم اختلفوا في النفاتی: 

و سر شر ہی سیت 
ال هو وکا هدوا € [النساء: ۱4۲]. 

وقال بعضهم: کل نفاق شِرك؛ لأنّهُ یضاد التُوحیڈ. 
)١(‏ في الاصل: إلى. 
(۲) في الاصل: إلى. 
(۳) کذا في الاصل. 
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وقال قوم: لسنا نزیل اسم الفاق عَنْ موضعه وهم الوم الذينَ عناهم الله 
بهذا الاسم في ذلك الرّمان» ولا يسمّى غیژهم بالثفاق» وقالوا: مَنْ سرق خمسة 
دراهم فصاعداً قطع. 

وق ال الذينَ زعموا أنَّ المنافق کافژ: هو لیس بمُشرك؛ إذ المنافق على 
و ی ا کت 

وقالوا: کل شسيء أم الله به عباَه فهو عامٌ لیم بخاصصٌ» وقد آمر به 
الكافرٌ والمزمن 

وق ال قومٌ منهم: لا حجّةً لله على أحدٍ في توحید الا بخبر أو ما یقومُ به 
مقاع الخبر من إيماء أو إشارة. 

قال بعضهم: لا يجوز أَنْ بُخْليَ الله عباده من التُكليف لو حد انیت ومعرفته. 
وأجارٌ بعضهم أن يُخْليّهم من ذلك. 

وقال بعضهم: مَنْ دحل في دين المسلمينَ و جبّث عليه الشَّرائعُ والأحكام 
وقفت على ذلك آم لم یقت سمعه أمْ لم يسمغة. 

وقالَ بعضهم: لا یخلق لله شيئاً إلا دليلاً علیه ولا بد من أن ید به 
واحداً. 

وقال قومٌ منهم: قد یجوز آنْ يبعت الله نی بدونٍ دليل. 

وقال بعضهم: ر ورڈ عليه اليه بان الخمر قد عة سہ مَسْء أو القبلۃً قد 
خوّلت. فعلیه أن يعمل بذلك؛ آخبره بذلك مؤمنٌ أو کاف وعلیه أن یفعل ذلك 
بالخبر؛ وليس عليه أن یعلم أنَّ ذلك عليه بالخبر. 





الفن الثانی: فرق أهل القبلة ۱۶۵ 
وقال طائفةٌ منهم: مَنْ قال بلسانه : إل الله واحك و عنى المسیح. فهو 
صادقٌ في قوله. مشرك بقلبه. 


وقال بعضهم: لیس على النّاس المشی إلى الصَّلاةٍ والرُكوبٌ إلى الحجء 
ولا شيء مِنْ أسباب الطاعة التي توصّلِ بها إليهاء وإنَّما عليهم فعلّها بعينها 
فقط و. .. جميعاً أن الواجب أن تستتيبوا مَنْ خالقھم في تنزيلٍ أو تأويل» فان 
تاب وا قَُلَ؛ كانَ ذلكَ الخلاف/ فیما یس جھلّه أو لا یسغ. 

وقالوا: مَنْ زنی أو سرق أقيمَ عليه الحدٌ ثم استتیب. فاِنْ تاب والا فتل. 

وقالَ بعضهم: الدّرهمٌ بالذرهمین ید بیدٍ حلال. 

وقالوا: قد یکول في الانسان ٍیمان ولا يسمّى به مؤمناً. 

وقال بعضهم: لیس یکون مَنْ جحد بالله وأنكرَهُ مشرکا أظنْهم یقولون: 
حتّی یجعل مع الله إلهأ غیره. 

وقال بعضهم: ذلكَ شرل وکل جحي له بأيّ جهة کان وبأيٌ خارجة 
کان فهو شرك وکفد. 

وقالوا: إل الاصراز كفرٌ على أيّ ذنب كان. 

وقالوا: إنَّ العالم يفنى كله إذا فني أهلُ اكليف وب لا يجوز لا ذلكَ؛ 
أنه نما خلقَهُ لهم فإذا أفناهم لم يكن لبقائه معنّى. 

وقالَ جلّهم: إن الاستطاعة والتُكليف مع الفعل» ول الاستطاعةً هي 
الخليةء وأکتژهم يقولونَ بالمخلوق. 

وقالَ بعضهم: يجوز أن یق حکمانِ مختلفان في السيء الواحدِ من 


اليه 





n ۹۶٦‏ مقالات اللخی 


جهتين؛ + فمِنْ ذلك أن رجلاً لو دخلٌ زرعاً بغير إذنِ صاحبه لكان الله قد قد نهاه 
عَنْ خروج من لاد فيه إفساداً للرّرع وقد مره به له ليس له 

وقالَ جلهم بالخاطر وأَنّهُ لا يجوز أن يخلى الله البالغ منه. وقالوا: ليس 
يجوز على شي: مِنّ الأعراض البقا واظنهم أو آکتزهم یقولون: إِنّھا آبعاض 

وقالوا: إن الجزء الذي لا يتجرّاً جزء على مذهب الحسن. 

وفالوا: جزا الله في المعاد آکٹژ هن تفضلب وعقابة أكثرُ من ابتلائه؛ ان 
الوا والعقات وجبا باستحقاق» والتْفضلٌ والابتلاء ايتداء. 

وقال بعضهم بتحلیل الأشربة التي بُسکڑ کٹیڑھا إذا لم يكن الخمژ 
نها وحژموا لش کر ولیسن ينيعو المرلی في الحسرب [ذا كاذ م هل 
القبل وكا موخدا؛ ولا يقتلون ذرْيَة ولا امرأة» ویرون قتلّ المشبّهة وسبیهم 
وغنيمة آموالهم ویبیعونْ مواليّهم» ویجبرون على حربهم كما فعل آبو بكر 
بأهل الودةِ. 

ویدعون من السّلفٍِ جار بنَ زيدٍ وعكرمة وعمر بنّ دينار ومجاهداً. 

من الخوارج: الواقفة 

ومن قطتهم أن رجلا يقال له: إبراهيمٌ من أهل المدينة كان في منزله 
أو معَهُ جماعةٌ مِنْ موافقیه فبعت جاریةً إلى الشُوفِ؛ وکانوا يتولُونَهاء فأبطث 
فعضت رامع وقال : لأبيعتها في الأعراب. فقال له رجل ممّن حضر يقال له: 
ميمونٌ» ليس بالذي ذکزنا قبل م من العجاردة: كيف يسعكٌ أن. عقا رمه فتاه 
من قوم کفار؟ فقال إبراھیخ: إن الله أحلٌ البيعَ وحوّمَ الڑباء قد مضى أصحائنا 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة 7 ١48‏ 


وم يستحلُونَ ذلك فبرئ ميمونٌ ممن استحلٌ بيعهاء ووقت سائژ مَنْ في 
لیب فلم يقولوا بتحليلٍ ولا تحريم» وكتبوا إلى علمائهم يسألونهم عن ذلك» 
فأفتوا أ يها حلالٌ وبأنْ يساب أهلٌ البیت من توقفهم في ولاية إبراهيمّ» 
ومَنْ أجازّ ذلكَء وبأن یستتاب میمودء وبالبراءة من امرأةٍ كانت معهم وفقث؛ 
فماتث بل ورود الفتوی» فأبى مَنْ كانَ وقفت مِن أهل البیت أن يبرؤوا منهاء 
وان یتوبوام مِنّ الوقف» وتّبتوا علیه فسمُوا الواقفة؛ وبر 26 م ا 
ثبت إبراهيمٌ على رأيه في التحليل لبیع الاماءء من المخالفیت» ولا أعلم أن له 

أصحاباً لهم لقبٌء وکذلك ثبت میمونٌ فیما أحسبٌُ على قوله ه في التحریم 

86 ای ی ا 
لهم: سی وو ی سوا 
لهم هذا لب ومما تفودوابه آنهم أجازوا أَنْيُزْوّجوا المرأة المسلمةً عندهم 
من کفار قومهم في دار التقيةء كما يسع الرّجلّ منهم أن يتزوّج الكافرة من قومه 
یی بو سس 
الخوارج؛ وم هؤلاء الصحاكية فرقةٌ وققث فلم تبرأ من فعلهء وقالوا: لا 
عطي هذه الم من حقوق المسلمينَ شيئاً ولا صلي عليها إن ما ونقف 
فيها. ومنهم مَنْ برئ منها. 


واختلفت هؤلاءِ في أهل دار الكفر عندّهم: 
فقالوا : هم كمَارٌ عندّنا إلا مَنْ عر فنا إيمانةُ بيه ومنهم مَنْ قال: : أهل 


سیت ری وي يا بب سی 
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وقالوا: الولاية تجمغناه فس موا جمیعاً آصحاب الْسای وسكي مَنْ 
خالفهم من الو اقفة أصحاب المرأة. 
ومن هژلاء صنفٹ ینتسبون إلى عبدٍ الجبّار الذي خحطب إلى ثعلبةً ابه ثم 
شك في بلوغهاء فسأل عَن ذلك أمّهاء حتّى وقع الخلاف بین ثعلیةً وعبدِ الكريم 
اب عجرد في الا طفال فافترّقاء واختلفا بعد أن كانا متّفقين. 
ون الخوارج: الببهسيَةٌ اصح اب أبي بيهس هیصم بن عامی ومتا 
أحده قالَ: إنّ میموناً کفز کفراه و کف إبراهیم حین لم يبرأ مِنْ أهل البيت 
بوقوفهم في آمری وقال: وذلك أنَّ الوقفت لا يسم على الأبدان وإنّما الوقث 
على الحکم بعینه ما لم یوافقّه أحد فإذا وافقَهُ أحدٌ من المسلمین لم یسغ مَنْ 
حضر ذلك إلا مت آظهز لشن ود بی و کرت الباطل دان بد 
وزعم آنه لا یسم أحدٌ حتّی يقر بمعرفة الله عرٌ وجل ومعرفة رسلی ومعرفة ما 
جاء به محمّدٌ صلى الله عليه جملك والولاية لأولياء اللہ والبراء من آعداء اش 
فمن ذلك ما حرم الله مما جاء فيه الوعيدٌ ممّا لا یسئُه معرفهُ بعینه وتفسیره» 
ومنة ما ينبغي أن یعرفه باسمه ولا يضوُهُ ألا یعرفَهُ باسمی ولا یِض؛ ألا يعرقة 
تفسیریں سی بيتلى به وعليه أن بعر ما لا یل... بشيء إلا يعلم. 
وقال المدائنيٌ: طلبّ الحجَاج ابا بيهس لهيصم بن جابر وهو أحدٌ 
بني سعل بن صبیعةً ايا الولیبه فهرت إلى العدية فلم يعرف بها اق وط 
الحجَاج وسأل عنه فأعياف فبلغ الولية اه بمکَت فكت إلى عثمانَ بن حيّانَ 
المُرَّنِيٌ فيه» ووصفَةُ له بصفته. فظفر به عثمان وحبسشه وکا یسامره إلى أنْ 
ورد الکتاب بقطع يديه ورجلیه وصلبه ففعل ذلك به. 





۱6۹: اه فا سس کج کا وک و ےہ بت‎ SE 

ومِنّ البیھ۔“َیّة فرقةٌ یق ال: العوفيّةٌ وهم فرقتانٍ: فرقة تقول: مَنْ رجغ 
من دار هجرتهم وم الجهاد إلى حال القعوده فا نبرا من وفرقةً تقول: بل 
نتولاهم لأنهم رجعوا إلى آمر كانَ حلالا لهم» وکلا الفريقين مِنّ العوفيّة/ . 
يقولونَ: إذا کف الإمامُ کفرت الرَعیْذُ؛ الغا نب منهم والشاهذ. SWE‏ يرا 
منهمی وهم جميعاً يتولُونَ با بیهس. 

ومن البيهسيّة فرقةٌ يقال لهم: أصحابُ الشوال» والذي آبدعوه نهم 
قالوا: إِنَّ رل قد یکون مسلماً إذا شهد أن لا له الا الله وأنَّ محمّداً عبد 
ورسولَه وتولّی أولياء الله وتبا من أعدائه» وآمنّ بما جاة من عند الله جملت 
وإِنْ لم یعلم سائرٌ ما فُرضَ عليه آفرض أم لاء حى یبتلی بالعملِ به» وقاربوا 
الواقفةء وقالوا في أطفالِ المؤمنينَ بقول التُعلبية: إنهم مومنون أطفالاً وبالغينَ 
حى يكفرواء وان أطفالَ الكمّار کف ار أطفالاً وبالغينَ حتٌی يؤمنواء وقالوا 
بالعدل فتبرٌأتٌ مد منهم البيهسیّة. ۱ 

وم البيهسيّة صنفٌ يقال لهم: أصحابٌُ التفسيرء رأشهما 
بحبى الکوفی ومن قولهم: له مَنْ أظهرٌ من المسلمينَ شهادة أحدٍ بتفسيرها 
وكيفيّتهاء لم یُشھڈ عليه بالكفر حتّی يُرفعَ إلى الامام وإلى الوالي ويحدٌ ويحدّة. 
ووافقَھم في ذلل طائفةٌ من الصّفريّة الا آنهم قالوا: نقث ولا نس يهم مؤمنينَ 
ولا کافرینت. 

وقالث طائفةٌ مِنَ البيهسيّة: إذا کف الإمامُ کفرت الرْعیِ وصارتِ الا 
داز شرك وأهلها جمیعاً مش رکون إلا َنْ رف بعينه بالإسلام. واستحلوا 
القتلّ والسَّلبَ على کل حالٍ. ۱ ۱ 





۳ مقالات اللخي 
وقالت البيهسية: کل ذنبٍ لم یحکم اله لله فيه حکماً مُغلّظاً ولم یقفنا على 
تغليظه فهو مغفورٌ؛ لأنّهُ لا یجوژ ژ أن يسترّ عنّا أحکامَهُ في ذنوبناء ولو جار ذلكَ 
في شيءٍ جاز في الشّرك. 

وقالت البيهسيَّهُ : السّكرٌ من کل شراب حلال الأصلء موضوعٌ عمّنْ 
سکر من وکل ما کان في الشُکر ِن ترك صلاة أو شتم لله فهو موضوءٌ لاح 

فيه ولا حکم ولا يكفز له بشيءٍ من ذلك ما داموا في شکرهم. 

وقالوا : إل الشراب الحلال الأصل لم یأت فيه شي م من الحریم لاقلال 
أو إكثار أو سكر. 

وقالت العوفة منّ البيهسيّة: الشُکژ كفرٌء ولا يقولون بأنَهُ كفرٌ حتٌی يجيءَ 
معه غیرد كترك الصَّلاةٍ وما أشبّة شبّة ذلكَ؛ لأنَّ معرفتهم بأنَّ الات سکراَُ إذا 
ضم إلى شکره غير مما یدل على أنه سكرانٌ. 

وقالت الواقفة فیما خالفت البيهسيّة: قد یسلم الإنسان بمعرفة وظيفة 
الاسلام الشّهادة أن لا له إلا الله وأنَّ محمّداً عبدّهُ ورس ول والاقرار بما جاء 
مِنْ عند الله جملةٌ» والولاية لأوليائِه والبراءة من آعدازه» ولم یعرف سوی ذلك 
فهو مسلمٌ حى ثیتلی بالعملء فإنْ واقع شین ین الحرام وهو لا يعلم آنه حرام 
فقد كفرّء وإذا حضرة ول من آولیاء الله وهو مرتكبٌ أمراً لا يدري أحلالٌ هو 
آم حرامٌ» فالواجث أن يقفت. فبرئث منهم البيهسيّه. 

ومن الخوارج: أصحابٌ صالح بن مسرح» ولا أعلم أنْهُبُحكى عنهم قولٌ 
۳ با ١‏ تفرّدوا به يجوز أنْ يُجعلَ مذهباً ولكنّهم کانوا/ على جملة قولهم. 
ومنهم: الاجعت وشم الذينَ أنكروا على صالح ما قد ذکزنا. 





الفن الثانی: فرق أهل القبلة ۱۱ 
ومِنْ قول الصّفريّةِ وأكثر الخوارج : إن کل ذلب مغلّظ كفرء وکل كفر 
شرك ول شرك كيادة لت یطان إلا الفضلیة» فإنّها زت آن كل معي 

دفث أو جلك شراٌ. 


وقفت الإباضية یه في آطفال المشركينَ» فأجازث تعذیتهم على غير سبیلی 
الانتقام منهم» وأجازوا آنْ يدخلوا ان بالفضلٍ» وما ذکر الیمان بن زياد 
وغيره من أمم الخوارج هم قالوا: : إن أصحاب بريد بن أي أنيسة مِنَ الإباضيّة 
قالوا بالتّشريكِ» وتولی بریڈ المحكمة الأولى قتل نافع وبرئ من یفرغ» 
وحوم القسال على کل أحدٍ بعد تفژقھم؛ وثبت على ولأية الإباضيّة) إلا من 
كذبه أو بلعَهُ وله فترکة. 

وزعم أنَّ الله سيبعتٌ رجلاً من العجمء وینزل عليه كتاباً من السّماءٍ 
يكتبُ في السّماءه ثم نزل عليه جملةٌ واحدة فيترك شريعة محمد ويأتي 
بشريعة أخرى غيرهاء وال تون الضابت ولیسث هذه الضاب ون 
الصَابتی الذينَ ذکر الله في القرآن قال: ولم يأتوا بعڈ. 

وزع أن في هذه الأمَةٍ شاهدين عليهاء و احتهماه وان لا يدري 
آمضی ال خر هو کان وتولّى مَنْ شهد لمحمَّدٍ صلی الله 4 عليه بالثبَةمِن آهل 
الکتاب وإِنْ لم یدخلوا في د وينه وهو يعمل بشربعته» وزعم أنهم بذلك مؤمنون. 

ومن الإباضيّة مَنْ وقت عليه ومنهم مَنْ برئ من وجلهم مَنْ برئ من 

وقال: ان صاحت الششمراخیّة ةِ هو عبد الله بن شمراخ؛ وان مِنْ قوله: إن 
دماءَ قومه حرامٌ في الس حلال في العلانية» وإنَّ الخوارج تبرَأ من وإنّ قتل 
الأبوين حرامٌ في دار التقية ودار الهجرة وإِنْ كانا مخالفین. 


(۱) في الأصل: الفضيلة. 





۱۰ 8 5 8۵ھ 
دم تقاضى ی متس كا عليه قال شعیت بالجبر وقال یمود 
وهما يتولَيانِ جميعاً عبد الكريم بنّ عجرد. 


قالوا : والفضلية''" صنف من الخوارج» وم قولهم: إل كل معصیة 
صغزث أو كبرّث سواهه إلا هم يقولسود: العاصي لا یعرف ری وقالوا: 8 
السَّيطَانٌ أطاعَةء قالوا : وقد وافقهم في هذا بعض البيهسيّة وبعض الصّفريّة 
قالوا: وقالت الفضليةٌ: لا یکفر عندناء ولا يعصي مَنْ قال بضرب مِنّ الحق 
الذي یکون من المسلمينَ حقه وان آراة غير الله أو وجهه على غير ما یوجُهُہ جهه 
المسلمونٌ عليه مِنْ نحو قول القائل: لا له لا الله کور ور 
الذي لا إل الا هی الذي له اترك وال وة ا ےا صنماً قد د إلهاء آو 
يقول القائل: محمد رسول اش وهر يريد غيرَهُ ممّن هو حيٌ. قال: وما أشبّة 
ذلك كلَّهُ في القول واعتقاد القلب والنُوجُه به إلى غير الله. 


وقالت البيهسعهةٌ a‏ ور 


0-1 بمواقعة الذنوب, ول ذنب لم يذكر الله عليو/ حتاً في القرآن ولم یثبث 


اس نوک لا که مه او با لم يكذ يتفي سل 
عباده كُفراً فلایعزفهم أنه كفرٌ ولا یترلڈ أن يجعلٌ على کل ذنب عقوبة ليز جر عنة. 
قالوا: وقالت البيهسيةُ أيضاً: الاب في موضع الحدود بالاقرار من على 
يي ولي مرضي القصاص إذا لم يكن عليه 7+ بين يلزمه الشّركَ إذا قر مِنْ ذلك 
بشيءِ؛ لاه لا یحکم بشيء ع من الحدودٍ والقصاص الا على كافر یشهدُ عليه 
بالکفر عند الله. 


)١(‏ في الأصل: الفضيلة. 








الفن التانی: فرق أهل القبله . ۱۰۳ 

قالوا: ووافق قومٌ ین الصّفريّة بعض البيهسيّةِ على أنَّ كل مَنْ واقع ذنبا 
عليه فيه حدٌ لم يشهذ عليه بأنهُ كفرٌ حى یرفع إلى الساطانِ ويْحَدّ علیه فإذا 
خد عليه فهو کف إلا أن البيهسيّةٌ لا یسمُونهم مؤمنينَ ولا کافرین حى يُحكّم 
علیھمء وهذء الطائفةٌ من الصّفريَةِ يثبتونَ اسم الإيمانٍ حّی یقامَ عليهم الحدٌ. 

ومنهم: المرجئة ویسئو البدعيّة أيضاًء والذي أبدعوةٌ وتفرّدوا به دون 
الخوارج كلّها ودونَ أهلٍ الملَةَ جميعاً قط النّهادة على آنفیهم وموافقتهم 
هم مِنْ أهل الجَنَّة من غير شرط ولا استناء. 

وقالَ بعض لاس ومنهم الحسبيةُ ورئیشهم ابنُ الحسيبء وکانَ في زمان 
الھیصم والفضل» وکا یزعم نالا داژ حرب» وأنّهُ لا يجوز الإقدامُ على مَنْ 
فیها لا بعد المحنةء ویقول بالارجاء في موافقتهم خاض كما حکي عَنْ نجدة 
ویقول فيمن خالفه: إنْهم بارتکاب الکباثر مش رکون» ولم أرَ الخوارخ تذکڑ هذا 
الصنف. 

وللخوارج ألقابٌ تجمغهم 

منها أن يقال لهم: ارات والخوارخ والمارقةء والحروریَه والمحکم 
وهم يرضونَ هذه الالقاب كلّها إلا بقول القائل: مارقةٌ؛ فاهم ینتفونَ من 

وسببٍ الذي له سمُوا خوارج: خروجُھم على علی. 

والذي له سمُوا محکمة: إنكارهم آمز الحكّمين وقولهم: لا خکم إلا له 

والذي سمُوا حرِوریَةً نزولهم بحروراء في أوَلِ آمرهم. 

والذي سمُوا له مارقة أن لا آجمعث سواهم أنَّ حدیث ال صلّى الله 
عليه: یمر قونّ من الدّين كما یمژق السّهِمُ مِنّ الرمية نما جاء فیهم. 





۴ سس تک مقالات البلخی 

والذي له سمُوا شرا قولهم: انا شرینا أنمْسَنا في طاعة الله؛ أي: بعناها 
بالجَة حینّ فارقنا الأَِمَةً الجائرة والأمَةَ الضَالَة. 

و 75 2 2 

ورجالهم كثيرٌ غير آني لا أعلم أحداً منهم كان منسوباً عند العامة إلى 
فق ورواية آثره إلا جماعةً اختّلفت في آمرهم منهم عكرمةٌ» وأبو ماه 
وإسماعيل بنْ سميع» وأبو هارون العبدي» وهبيرة بن یریم وحكيم بن جُبیں 
وجابرٌ بنْ زيد. 

ومنّ العلماء باللغة أبو عبيدة معمژ بن المثنّى؛ وكانَ صفریا. 

زغ'اس) ومِنْ شُعرائهم: عمرانْ بن حطانَ وحبيب/ حدرت وهر صفْريٌ» ویقال: 

بل رئيشهم الفرقة الذينَ يُدعَوْنَ أصحاب النساء. 

ومِنْ رؤسائهم وهو الذي فزع الشيعة بخذلانهم زیڈ بن علي رضي ال 
عنهء فقال وكأنّةُ یخاطث زيداً رحمَّةٌ النه: 

يا أبا سين والأمورٌ إلى مدی اولاد درز أُسلَمُوكَ وطاژوا 

يا أبا خسین لو شراة عصابة علقتك كان لوردهم إصداروا 

وقال أيضاً: 

أولاد دَرْزَة أسلم وکم بسلاً یوم الخميس لغیر ورد الضادر 

ترکوا ابنَ فاطمةً الکراغ جدودَة بمکانِ مُسخنةٍ لعين الناظر 

ومن مؤلفي كتبهم ومتكلميهم: عبد الله بن يزيدَ» ومحمّدٌ بن حرب» 
ویحبی بن كامل» وهژلاء الابایَ والبیان بنُ الرّباب وکان ثعلبيَاً ثم انتقل 
إلى قول البيهسيّة. 





الفن الٹانی: فرق آهل الق جیا باب پ کے سے ای . مه١‏ 

ومن رجالهم مَنْ لا یذکڑ له خروجٌ ولا مذمبٍ: تفرد به صالخ وداود 
وزیاڈالأعصمٌء و کانوایتلاقون ویحدئون مسائل يقح بها الخلاف بین الخوارج» 
وی ا ین 00 
ثمّ کانث لهم في آخر آمرهم خرجة ليست بالمشهورة. 

وزیا السّجستانيٌ وهوّ الذي آوقع الخلاف بِينَ الخوارج في قتيل جد 
في عسكر حي قال بعضهم: إِنَّ حکم أهلٍ ذلك العسکر حكمٌ الکقار حى 
نعلم أنه قل بحقٌء وقالَ بعضهم: نهم مؤمنونَ حتّی نعلم أنه فتلّ بغير حق. 

وهارونٌ الضَّعيفُ وحكي عنه إجازةٌ تزويج نساء مخالفيه وأنّهُ لا يجوز 
أن یز جهم نساءً موافقیه» وأحلّ مخالفيه محل أهل الكتاب. 

وممَنْ حكيّ عنه إنكارٌ أمر الحکمین وليس مِنّ الخوارج بحمد الله: 
الاحنف بن قیس, والأه شت النّحْعِيمُ. والحسنٌ البصريٌ» وهولاء یتولون عليا 
قبل الشحكيم وبعدةٌ؛ ويفشقوتٌ الخوارج ویبروون منها. 

والکوژ التي تغل عليها الخارجةُ: الجزيرة» والموصلٴء والبحرين» 
وعمان» وسجستان» وقد کانوا بقهستانّ وپنیسابوژ» بحاریون ال لطانٌ 
yy‏ نم انقرضوا من ھاتین 
الملوك» وعمان خاضّةً في آيدي الإباضيّة 0ء انا 
آصحاب السُلطانِ على طریق الولاية لشيء کہ می مس الأزد 
مِنْ آل یحمت. وقاضیهم مِنْ نزار» وإلى القاضي كانَ یک ون الاختیاژ وعقد 
لامامقء ولهم في نا الا کا وقسمة لی [قامة الحدود وترك الرشوة 


و ای 








٦٥٦‏ ا 2.2 فعفلات البلحی 


والغالبُ على تاهرت الإباضيَةٌ وكانَ صاحبٔھم مذ نحو ثلاثينَ سنه 
عبد الوهاب بِنّ عبدِ الوّحِيم بن رستم الإباضيّ» ثم ولّی بعدَه ابه أفلح» وقد 
كانَ لرجل مِنَ الصفرية سسلطان بموضع يقال لهُ: سحطانةٌ على طريق عانة 


وبالبیضاء من بلاد المغرب قوم يقال لهم: المغروريّةٌ؛ وهم صفريَةٌ لا 
[أنهم] مع ذلك یقولون بالعدل» وكانَ رئیشهم يقال لة: المغروز بن طالوت؛ 
فقتلة ولد إدریسنء والغالث على البیضاء القول بالعدل» وکا مَنْ عقد رل مرة 
له من الإباضيّة نعمان عم بن آبي عفان بصريٌ من الازده من الیحمد من آل 
يحمذء ثم لوارث بن کعب من الیحمیِ. ثم لغسَانَ بن عبد الله من اليحمدء ثم لعب 
الملك بن حميدٍ العلويّ من ولد علي بن عود بن سود. ثم ولد عمران مِنّ الازده 
ثمٌ للمهنا بن جعفر من اليحمدٍ. ثم للصَّلتِ بن مالك من الیحمد. واختلف الأمرُ 
عليهء وكانَ الذي على الامامة في زمانه موسی بنْ موسی الب أبو علیء فعزل 
الصَّلتَ وعقد لراشد بن النّصر من الیحمدٍ. ومات الصَّلتُ في شهر رمضان سنة 
أربع وسبعینٌ ومثتين. ثم خلغ موسی بن موسی راشة بىّ النضرٍ وعقة لغرّانَ بن 
تمیم مالسد فمال غران هذا ان لت -بقال [4: شادان علی موسی 
ابن 29 فقتله» ووقعتِ العصبيّةُ بِينَ الیمن ونزار» وکانٹ بینهم حروبٌ 
فقصد رجل من بني سامة بن لوي العراق سمي محمد بنَ القاسم» وغابَث أوردُ 
المعروف بابن بودہ وهو من أبناءء خراسان فغلبّ على عمانْ وقتل غرَانْ بنّ تميم 
في خلق من الإباضيّة وکانْ دخولُ ابن بود لها سن ثمانينَ ومنتین. ۱ 


)١(‏ في الاصل: فقتلاه. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلۃ 3 ۔_ ۱٥۷‏ 


ذكرٌ المعتزلة 

المعتزلةٌ مجيعةٌ على أن اله جل ذكرُهُ ‏ شيءٌ لا کالأشیاء وأنَّهُ ليس 
بجسم ولا عرض بل هو الخال للجسم والعرّض؛ وأنَّ شيئاً من الحواسن لا 
یدرکُهُ في دُنیا ولا في [آخرةَ]ء واه لا تحصوء الأماكنٌ ولا تحدَّهُ الأقطارٌ؛ بل 
هو الذي لم يزل» ولا مکان ولا زمان» ولا نهاية ولا حدّء ثم خلق ذلك أجمعَ 
وأحدّهُ مَع سائر ما خلق لا مِنْ شيء. وَأَنَه القدیم وکل ما سواه محدث وهذا 
هو لو حيدٌ. 

وأجمهوا أن الله له لايحبٌ الفسات ولا یخلق أعمال العباب بلي العبا 
يفعلونَ ما روا به وهوا عنة بالقدرة التي خلقّها الله لهم ورکبها فيهم» فبطیعوا 
بهذا ویّترکوا المعاصي. 

وأنَّ أحداً لا يقدرُ على قبض ولا بسط إلا بقدرة الله التى خلقّها عر 
وجلء وهو الماك للقدرة التي في السا لا سا کی اتاد سمل و در 
جل وعرٌعَنْ ذلك یقیھا فيهم ما شا ويفنيها إذا شسات لا َه إذا أفناها رفع 
التَكليف والأمر والتّهي. 

وان تبارك اسمُه لا یرید ولا یشاء أن به يشم أو يُفترى عليه ولا أن تنتهك 
محارم وا لو شاء أن یجبر الخلق كلّهم على طاعته لكان على ذلك قادرا 
ولكنّةُ لا يفعلٌ ذلك لا لما يريد من امتحانهم وتعریضهم لواب الذي لا يبيد 





٥۸‏ کت کہ ٠7‏ مقالات الہلضجی 
ا وآ وإن كانَ العباڈ يقدرونَ بالقدرة التي خلقّها [الله] فيهم» على أن يفعلُوا/ 
ما لا يرضاهٌ ولا يحب ولم يأمز به ولم یرف وما یسخطه فلیسوا بغالبِينَ ل 
بل هو الغالبُ لهم القاهژ لاه لو شاء منتهم ما لا يريد ولأجبرهم على ما 
يريك وله حل عنهم. وأمهلهم إلى يوم الجزاه والحساب» وأراة جل وعزٌ 
أن منوا طوعاً لاكرهاء لتصمٌ المحنه والابتلاء ولیستحعُُوا آفضل در جات 
الثواب. 

وان لا یکلف عبادَهُ ما لا يطيقونَ» ثم بُعذٌبُھم على ترکه ولا يحول بِينَ 
أحدٍ وبين ما أمر به بوجو من الوجوو؛ وآنه لا يفعل بعباده مژمنهم و کافرهم 
ما دام آمراً لهم بطاعته؛ ناهياً لهم عَنْ معصيته إلى ما فيه صلاخ لدينهم الذي 
أمرّهم بے وما هو داع إلى طاعته والإيمانٍ به والرّجوع عَنْ معصيته إلى اباع 
أمره. 

وأنة لا فطورَ في : خلقه» ولا تفاوتَ في تدبیروه وأ كلّ ما قضاءُ ودره 
ففيه الخيرة وأنَّ الواجت الرّضاءٌ بكلّ ما قضاهٌ وقدّرَه والتُسليم لذللت. 
والانکاژ وال لهُ والتّكذيبٌ به كفي وضلالٌء وهذا هو العدل. 

وأجمّعوا آنه عر وجل لا یغفژ لمرتكبي الكبائر إلا باللّوبةء وهذا هو 
القول بالوعيد. 

وأجمّعوا أن لفاسق المرتكب للكبائرٍ لا یستحق أن ی بالاسم 
الشریف الذي هو الایمان والإسلام ولا بالكفره بل یسگی بالفسق كما سقا 
اف وأجمع عليه أهلْ الملّت وهذا هو القول بالمنزلة ہیںّ المنزلتین. 

وأجمَعوا أن على المسلمین الأمر بالمعروف والنَّهِيَ عَنِ المنكرء واجبان 





الفن الثاني: فرق أهل القبلۃ ۱5۹ 
بأيّ جهة استطاعوهماء بالسّیف فما دونك وهم مختلفون فيما سوی ذلكٌ متا 
سنبنة إن شاء الله 

ران کا کر ند ۔ وان واصل بن عطاء ين أهل المدینق 
ره محمد نع بن أبي طالب وعلَمَة وکانَ مغ ابتہ أبي هاشم عبد الله بن 
محمَّدٍ في الکتاب. ثمٌ صحبّهُ بعد موت أبيه صحبة طويلة. 

وحكيّ عَنْ بعض السّلّفِ أن قیل: كيف كان علمٌ محمَّدٍ بن علي ؟ فقال: 
ی و سی مو سو 
فلزمٌ الحسن بن أ بي الحسن» وكانَ ألشة(" بالراء : فما زال يُرَوّْضُ نفسَهُ حتّی 
أسقّطها مِنْ کلامه [في] محاجتِهِ للخصوم و خطبه ول خطبئّهُ المشهورة التي 
ارتجلها بحضرة عبد الله بن عمر بن عبد العزیز و أسقط منها الّاء. 

وفي ذلك یقول الشَاعرٌ: 

ویجعل الِبْرٌ قمحا فى تصرّفه وجانب الزاءَ حتّی احتال للشّغر 

ولم يُطِقْ مَطراً والقول يُعجِبُه فعاد بالعّیث إشفاقاً من المطر 


وقالَ صفوانْ الأنصاريٌ: 
من مُفهم فیمایحاوله جم خواط ره جِوَابٌ آفاق 
وقال الشَاعدُ: 


تکلف القول والأقوام قد حفلوا . وحيّروا مطباً ناهيك من خطب 


)١(‏ في الأصل: الثلغ. 





۱۹۰ 5 مالات البلخى 
فقام مُرتجلا تجلاً تغلي بداهشه کور جل القن لاف الب 
Ml‏ قبل صفح والإغراقِ في اسب 
/ وقال أيضاً: 
فهذا بدية لا تحبیژ قائل إذا ما أراد القول زره هرا 
وقال بشَارٌ بن مرعث. وذكرٌ خطبَه: 
أبا حذیفةً قد أوتيت مُعجَبَةٌ في خطبة بدهث مِنْ غير تفكير 
وان قولاً یروق الخالدین معا لمشکث مُحْرسنْ عَنْ كل تحبير 
ورُوي عَنْ رجلِ جلي من آصحاب الحسن له ال : ما كنا ند علینا 
وفرق رسلهٌ في الا فا يدعو إلى دين اش؛ فأنفذ إلى المغرب عبد الله 

ان الحارث. فأجابَهُ الخلق» وهنالك بَلدٌ تدعی البیضاء يُقال: إن فيه مائة آلف 

یحملونّ الشلاخ. یعرف أَهلّه بالواصلیّة. 
وأنفذ إلى اليمن القاسم بن الصعديّء والی الجزيرة أَيُوب بن الأوثرء 

والی خراس ان حفص بِنَ سالم و مره بلقاء جهم ومناظرت» وإلى الكوفة 
الحسنّ بنَ ذکوان» وهو مِنْ صحاب الحسن وسلیمانِ بن آرقم» والی أرمينية 
عثمان بن أبي عثمان الطویل أستاد آبي الهذيلء واسم أبي عثمان خالڈ 
وهو مولی بني سلیم» وكنيةٌ عثمانَ آبو عمری وكانَ واصل قال له: احرج إلى 
آرمینیة فقال لهُ: یا [أبا] حذیفة خذ شطر ماليء وأنفذ غيري» فقال لهُ: امض يا 
طویل فلعل الله و وم فخرجث. فربحث مائة آلف درهم 
عَنْ صفقة يدي وأجابنی أكثرُ أهل أرمينية 





الفن الثاني: فرق أهل القياة ل : ل 
مرت مات أن بقوالحسن نے م ذا کان بو كذا وكذا ین شهر 
كذاء فابتد في الذُعاءِ لاس إلى الحقء فاني أجمعٌ أصحابي في هذا الوقت 
O‏ 
فانشد م مُعراضاً به: 

نَّ الآمان وما تفنى عجاثه ‏ آبقی لنا دنب واستاضل الوأسا 

ثم قال]: برحم الله واصلِ بنَ عطاء. قالَ: فرفع عمرٌو رس وقدِ 
اغرورقث عینامُ ثم قال: عم یرحغ الله واصلّ بن عطای کان لي رأسأء وکنث له 
ذبا والله ما رأیث أعبد من واصل قَط! والله ما رأیثُ أزهد من واصل بن عطاء 
!وا ما رآیٹ أعلم ین واصل بن عطاء» [والله] الذي لا إلا هو لصحبتُ 
E‏ : عشرین سنه کا ی 
۶ى O A‏ 
SS‏ 


ام عمڑو بن عبید فان من آهل البصرق وأصلهُ مِنْ کابل» وهو من ثغور 
فتیان أهل البصرة وله فضائل كثيرةٌ لا يجِمَعُها الا کنات مفرد. 





۱۲ مقالات البلخی 

حح أربعينَ سن ماشیاه وبعیره ة ذُمِعَهُ ی رکه الفقیژ والضعيف والمنقطع 
به وکان يُحْبِي الیل کل في ركعةٍء فعل ذلك غیز مژۃ في المسجد الحرام. 

وقال أبو جعفر المنصورٌ لما صلی على قبرو بمَرّان-: ما بقي على 
الأرض أحد آستحي منث ثم أنشأ يرثيه» فقال: 

صلی الال عليك من متوشدٍ قبرا مرزث بها على مان 

تبراتضشن متا سخشعاً صدق الالة وَذان بالفرقان 

فلو أنَّ هذا الدّهرَ أبقَى واحداً أبقى لناعمراً آباغنمان 

ہس تو اس لا فيرو ران 
1 ےت 

وکان سفیان بن عیینةً يقول : ما رأث عيني مثلّ عمرو بن عبیده وقد رأى 
التَابعينَ فمَن دونهم» روى ذلك عَنْ سفیان حسينٌ الکرابیسی وغيژه. 

وروی عَنْ عمرو: سفیان التُورِيُ» وسفیان بن عُيينةً» وأبو يوست وأبو 

قال المدائنی: سمعث یحبی بنّ سعيدٍ یقول: حَدَّنَنا معاد بن معاذ قال: 
حدّتَ أشعتٌ عَنْ رجلء عَن الحسن, قالَ: لیس ههنا أحدٌ بحفظ قول الحسن 
عير عمرو. 

وقال بعضهم: رأيثُ بمكة عمرآه فرأیئه کان؛ حدیث عهدٍ بمُصيبةٍ بخصيبة» نم 
یه بمئی» فر یه كأنّهُ أحضر للقود ثم رای بعرفت فرآیث رجلا كان الّاز لم 
تخلق الا له 





ال اق رق آمل امه تست سب تا کٹا 
ثم مِنْ آرباب المذاهب بعنَہما: 


آبو الَهُذیلِ محمّدٌ محمّدٌ بن الهُذيل العلاف. وهو من أهل البصرة من عبد 
القيس» مولّى لهم» والذي ت تفرد به تجویژ فناء القدرة على الفعل في حالِهء ون 
أهلَ الجَنَة مضط ون إلى آفعالهم وان العمل قد يكونٌ طاعة لله و العاملَ لا 
يريد الله به» وأن علم الله هو اش وکذلك قدرة الله هي الله. 

کی ون سو بی SE‏ 
تتقضي؛ فتصیرون إلى سکون دائم» ثم تصیژ ير إليهم ات وهم لا يتحر 
وإ لما يعلمة الله یما رکا ولس له هان رخ ال 
الفعلء وإِن لم يخرج استحال أنْ يوصَف الله بالقدرةٍ على غیره إِذْ لا غير له 

وقال آخرون: ليس على مایقولّه مولاء وا كان أبو الهُذيل يتكلم 
في هذا الذي ذكزنا على طريق الط فيه ولِيشْحَدٌ به الأفهام» ویستخرج قول 
المناظرین ثم تاب من الخوض فيه والاحتجاج ل عندّما رأى ین اعتقادٍ 
من اعتقدّ کتب بذلك إلى آبو الحسین الخاط عَنْ غ آبي الطیب القلجی» 
عَنْ جعفر بن صربء عَن أبي الهذيلٍ» وعَنْ أبي عبد الله العاجيّء/ عَنْ آبي 
الهذيل» وقال لهُ: يا أبا الهذيل» كيف ت تصنعٌ بكتبك في هذا الباب» وقد تفرَّقَتْ 
في البلدان» وصارّث في أيدي الناس؟! فقال: عليهم أن ینظرُوا ولا يقلْدُوا. 


وأبو إسحاق إبراهيمٌ بن سيار النَظامٌ. وهو من أهلٍ البصرةء والذي تفرد 

ب أله زعم أن لانسا هو الوح ون لوح جسمٌ لطیف: مداخل لهذا الجسم 
الکثیف ب الذي يرى وبُحسُء و هو الفعال دون الجسم | لكثيفيء وآن الانسان 
مستطيمٌ بنفيسه لا باستطاعق واللونُ الم واائحة ولطول والَرضْء 
وجميعٌ ما يدعي أصحاب الأعراض أنه عَرَضٌ أجسامٌ متداخلةٌ لا الحركة 


1ْ TY 1 


6 تیه ایت مم وات چو سجھ انان 
وال کون فاٍنهما عزضان عنتَمُ والطول عندہُ هو الطویل» والعزضُ عنده 
هو العريضيٌء وان قد يجوز أنْ يكونَ الجسمان الأطيفانِ في مکان واحدٍ على 
سبيل المداحَلةِ وأنَّ السَّيءَ قد یصیز من المکان الأول إلى المکان الثالث مِنْ 
غير أن یمر بالٹانی: وهذا عو الطفرة. 

وأنْ الحجَء في القرآنء نما هو ما فيه مِنّ الاخبار عَن الغيوب لا الم 
والًأليف؛ لأنَّ النَمَ عنده مقدورٌ عليه لولا أن الله منع منة. وأنَّ آفعال الحیوان 
كلها تا سی وات فالشرعة ما نی الشكون: و کقلک الطاعة والخخصية: 
إلا نکن يزعم نها وان كانت جنس واحداً فالطّاعةٌ حلاف المعصية وضدٌ 
لها» و ذلك الحر که والشكون. 

وأنَّ مِنْ خبر الواحد ما يضطوٌ إلى قَبِولِهِ والایقان بء وإذا زال يكونُ 
حون الأجساع لاتم بالاخباره وأنّ لش کون لا معنی له في الحقيقة؛ 
لأن الذي يُسمّى سكوناً إِنْما هو حركةٌ اعتمادٍ لا حركةٌ زوال. 

ومعمرٌ بن عبّادٍ الشَلَمِيٌ. ویکنی بأبي عمر وأ, بي المعتمر» وهوّ م من آهل 
البصرة: والذي نف وب القول بالمعاني؛ وتفسیڑۂ أن الخركة اما خالفت 
الشکون لمعى هو غیڑھاء وكذلكَ الشُكون نما حالف الحركة بمعنّى هو 
غيِرٌة وان ذِينكَ المعنيين نما اختلفا أيضاً بمعنّى هو غیزهماه ثم كذلكَ كل 
معنیین اختلفا بمعنيينٍ غیرهما إلى ما لا نهاية له وأ هيئاتٍ الأجسام فعل 
الأجسام طباعاء على معنى أن الله 4 هأها هيئةٌ [وجعل] هيئاتها طباعاً. 


وأ الإنسانَ ليس بجسم وأنّهُ يفعلُ باختیاره ولیسن بطویل ولا عریضٍ» 
ولا بذي أجزاءء وأ لا يجوز القول بان فی مکان دون مكانء وأ لا فعل الا 





الف اثثاني: فرق اهل الل .دست ۱1۰ 
الإرادة وأنَّ الحركة سكونٌ في الحقيقة؛ لأنَّ الجسم على أيّ حال وج نما 
يوجد في مکان مماسّأً له وهذا عندهُ معنى السکون. 

وهشامٌ بِنْ عمرو الفوطيی: وهو من آهل البصرة والذي تفرد به امتناغة 
من أشياءَ جاء بها القرآنء وكانَ یقول: لا أطلمّها لا قارئاً لکتاب الله؛ لأن 
القرآنَ قد أيقنَ أهل القبلة بانتقاء الغلط عنة. وکلام العباد لیس كذلكَ» فأنا لا 
أتكلّمُ الا ہما لا یوم الغلط/. 

وقد نّا ما امتنع من من ذلكَ في باب الأقاويل المستشنعق والقول بأنَّ 
الاعراضن لا تدل على اللهء والذي يدل عليه الأجسامُ دونَ الاعراض» فأتا ما 
يحتاح إلى دليل» فلا يكون عندهُ دليلاً على اللہ والقول بالمقطوع والموصولِ؛ 
وقد فسَرنُهُ في الباب الذي ذکزناف والقول بالموافاق وقد فرناءٌ أيضاً. 

وکا یمتنغ من أن يقول: إن الله لم يز عالماً للأشياءٍ قبل كونهاء لین 
لأنَّ علمّةُ غير وان علمه مُحَدَتٌء أو لأنّهُ كان غير عالم ثمٌ علمّء بل کان 
اعت ل يون عالما بان لق لاد یکا الأشياء ع بها وتا 
كانَ ینکڑ ذکر الأشياءء فيقول: إ٥‏ الأشياءً قبل کونها معدومة؛ والمعدوم لیم 
بشيعٍ وما ليس بشيء فلن یجوز أن یعلم عنده. 

وكانَ یُنکر [أنَّ] طلحة والؤُبیر رجا لحرب وأنَّ عثمان خصر بحضرة 
الصحابة مِنّ المهاجرین والأنصار. فیقول: إِنَّ اجتماع طلحة والزبیر وعلی» 
ماکان للتّشاور» فهاجث حربٌ من غير قصل وان جماعةً اجتمعث بالمدينق 
يشكونٌ إلى عثمانَ عمَالَه فيدر قوم من الشفهاء إلى قتل عثمادَء والذي حمله 
على هذا حسنٌ ال بالصّحابة والطَّلبُ لسلامتهم. 





۱11 1 3 5 : مقالات البلخي 


وكانَ يجوز للمسلم - وإ لم يكن إمامء ولا كان في زمان إمام عد - 
إذا صحَُث عنده رة جل ولم یخفه على فيه أن يقتلهُ. 


وأبو سهل بشسرٌ ب المعتمر: وهوین آهل بغداة؛ یت له ین آهل 
الكوفة» وسمعث مَنْ ذکر آنه مِنْ أھلِ البصرة رئيس المعتزلةٍ بهاء وجمیع 
معتزلة بغداد من مُستحبيه سار ائرل باللط ف» وه أن عنة اه 
لطفاء لو آتی به الکافرین لامنوا اختياراً من غير اضطرار وأنَهُ لن يجورٌ أن 
يُقالَ: الله یفعل بالعباد أصلح الأشياء لهم من قبل أنه لاغاية لها عند من 
السلاح واه قد فعل بهم جمیعاً ما فيه صلاشهم في دینهم» ولیسن عليه أنْ 
یفعل أصلح الاشیای بل ذلك محال ثم تا ورجح إلى آصحابه وقولهم 
وهو أن الله لا یفعل بعباده في دار الدّنيا الا أصلح الأشياء لهم وأذْعَى لهم إلى 
آداء ما كُلُْواء وأنَّ الأصلح قد یکون مكروهاً في الطاعة ومُلتدًاً. 

وگان ول إل ولاية الله للمؤمنيِنَ بعد إد تایب سو تہ 
اناو للکافرین. وان من. والطعوم. .ما هو فی تلعباد على اوه ون 
المؤمسنّ إذا ارتکب کبيرة ثمٌ اب ثمٌ عاد إلى ارتکاب الکبائره قد يجوز أن 
خَذ بکبیرته التي كانّتُ قبل الوبة وإنْ كانَ قد تاب منھا؛ لأنْهُ يجورٌ أن يكونَ 
لله نما غفر لهُ تلك الكبيرة عند لوب بشريطة آلا يعود إليهاء ولا إلى مثلهاء 
وأنَّ الحركة ليست في المکان الأول ولا المکان الثاني» ولكنّ الإنسانَ يتحو 
بها من الأول إلى التاني. 

وأبو معمر ثمامةٌ بن أشرمن: نميريٌ» لا آدري مولی أم صلبیّة ومما تفرد 
به: القول في المعرفة. ها ضرورة وا من لم يُضطر إليها فهو سخرة للعباد 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة ۱۷ 
وغیژه كسائر الحيوانٍ الذي لیس بمكلّي. و لا فعل للعباد إلا الارادت وما 
سوی ذلك لا ینسب إلى فاعل بل هو حدّثٌ لا مُحدت له فی الحقيقة. 

/ وأبو عثمان عمڑو بن الجاحظ: کنانیٌ صُلبیّةء مِنْ أهل البصرق ومما 
تفر به: القول بأنَّ المعرفة طباع» وهی مع ذلكَ فعلٌ للعارفب ولیس باختیار له 
وه یوافق ثمامةً فى أنه لا فعل للعباد على الحقيقة إلا الإرادة» ولكنّهُ بقول 
فی سار الافعال: إِنّھا نسب إلى العباد على نها وقعث منهم طباعاً ها 
وجبّث بارادتهی ولیس يجوز أنْ یکون أحدٌ یبلغ فلا یعرف اللة. والكمّارٌ عندَهُ 
ہین معان وبِينَ عارف قد استغرقَهُ حب لمذهبه وشغّهُ وإلفهُ وعصبه فهو لا 
یشعر بما عندَهٌ من المعرفة بخالقه وتصدیق زسله. 

و 

ومِنْ رؤسائهم وأرباب الكلام ومؤلفي الكتب: 

منهم: مما لا عم أنه تفرد بقول» وان كانَ فعلَ ذلك ففیما لا يجوز أنْ 

بشرٌ بُ خالد: وهو من أصحاب عمرو. 

وعلئٌ الأسواريٌ: وكانَ من أصحاب أبي الهذيلء ثمٌ انتقل إلى إبراهيم. 

وأبو موسى عيسى بن صبيح: وکان يُلقَبٍ بالمرداز. وه صاحبٌ بشر 
ابن المعتمرء وکا من أصحاب بشر: أبو عبيدٍ الله بنُ الأْفْوّم» وبشرٌ القلانسيٌ» 
إلا أن الؤياسة خلصَث لأبي موسی. 

وجعفر بن حرب؛ وجعفرٌ بن مكبر وهما صاحبا أبي موسى. 


وقاسمٌ الدُمشقيٌ: ومو صاحث أبي الهذیل. 


)58م أ] 








۱۹۸ مقالات البلخي 
وآبو جعفرِ محكة بل عبد الله الاسكافي وعیسی بن الهيثم الطوفي: 
وهما صاحبا جعفر بن حرب. على أن عیسی قد کان أدرك آباموسی مرا 

وأبو شعیب الضُوفي. 

وآبو يعقوب الشّخَامُ والادمی: وهما صاحبا أبي الهذيل. 

وأبو زفی ومحمّدٌ بِنُ سويد: وهما صاحبا آبي موسی ومحمٍَّ ابن أخيه. 
وأبو مجالد: وهو صاحبُ جعفر بنِ مبشر. 

وأبو الطَيْبٍ النّلجيٌ: وه من أصحاب جعفر بن حرب. 

ومحمَّدٌ بن علي المكيٌ: وکان بنیسابوز). 

وفي زماننا هذا: 

شيحُنا أبو الحسين الخیاط عبد الرّحيم بن محمد وأحمة بن علي 


الشطويٌ أبو الحسن: وهما بغدادیانِء ”“ وكانا صحبا عيسى الصوفی. ثم لزما 
آبا مجالد. 


والحبَائ نم ابو عليئ: اھ 
و ت 


ومنهم مَنْ كان يُخالِفُهِم في الشَّيءِ الذي هو الاعتزال إلا أنه موافقٌ لهم 
في العدل والتّوحید وجمل مقالاتهم سوى الوعیدِ والمنزلة بِينَ المنزلتين. 


3 أ 9 و 3 0 توا 
آبو شمر. ومُوَیسُ بنْ عمران ومحمّذ بن شبیب» والعَتَابِيُ. 


(۱) في الأصل: نیباسابور. 
(۲) في الاصل: بغداد. 





لن الا فرق أهل اتا( س یں e‏ 


والاعتزال - رحمك الله وإِنْ كتا“ سنذكر سیَ وهو القول بالمنزلة 
بينَ المنزلتین» فقد صارّ في یومنا هذا سمة لمن قال بالوحید والعدل» ولم 
یعتقذ من سائر المقالاتِ» ما يزيل الولاية ويوجبُ العداوة وزال عمَّنْ خالت 
التَّوحِيدَ والعدل وإنْ قال بالمنزلة , ن المنزلتين» هذا ضرارٌ وأصحابه يقولون 
بذللت» ولیسَ تلزشهم سمةٌ الاعتزالِء ولا یقبلهم أهلة. 

فَأمَا مَنْ آظهر القول بالعدل» ولم يُدار فيه ولا استعمل افیف ولا اشتغل 


م التابعينَ فمَنْ دونهم؛ ومن أصحاب الآثار والسْتّن» 0 


مَنْ نقلتِ لاه عنف ولم يجذ مُوافقهم ومُخالفُهم با ین الوا عنهم» وان 
کان جميعٌ م الصدر الأول من علماء الّابعينَ باحسان» والی أن وقح الاختلاف 
واستحکمت الفتنك لا یوم على أحدٍ منهم المخالفةٌ للقولِ بالعدل. 
عيسى الْمُلقّبِ ببرغوث في «المضاهاة». ونحیُ ذاكرونَ في كتابنا هذا حكاية 
عَنْ آبي محمد عبد الله بن إبراهيم البغداديٌ وغيره. 

[ومن أهل المدينة]: 

فمنهم من آهل المدینة من اق لحشو الطغام بأنهُ يقول بالعدلِء ثمٌنبزوة 
بالقدرء وهم e‏ من أهل العدلء مُم أهلّهُ دوتهم. وقد احتججنا 

عبد الله بن محمّدِ بن على بن آبي طالب. 


(۱) في الأصل: کان. 





۱۷۰ مقالات البلخی 

ومحمَّدٌ وابراهيم ابنا عبد الله بن الحسن. 

وزید بن علي بن الحسین بنِ علي بن أبي طالب. 

وعیسی بنْ زي بنِ عليٌ. 

وجماعةً مِنْ آل الوّسولِ صلی الله عليه وسلم. 

روى عبد الله بن الحسن بن الحسن عَنْ امه فاطمةً بنتِ الحسین بن 9 
علي رن بكر محئد بن عمز بن حزم روی عن لي بن أبي شليو» وب 
عليه وابنٌ أبي الموالي. 

ومنهم: القاسغ بن العتاس اللَهيٌ: روى عنۂ بن أي ذكب. 

ومنهم: سعد بنْ[براهیم بن عبدِ الرّحمنٍ بن عوفٍ. 00 عند لخدن 
الشَافعيٌ: آخبزني محمد بن [دریسن سمعث مالك بن أنس» يقول: : قدم غَيلانُ 
المدينت فتکلْم هو وربيعةٌ؛ وحضرهما سعد بن إبراهيمَ والصَّلتٌ بنُ زید حليفُ 
قریش؛ فلحا تفرّقوا قبل سعد بن إبراهيمَ مقالةً غیلان وصوّتها. وروی سعد عَنْ 
عبد الله بن جعفره وعَنْ سعيدٍ بن المسیّب. وإبراهيم بن قارظ وعَنْ حميد» 
وأبي سلمة بن عبد ار حمن» وعَنْ عامر بن سعد بن آبي وقاص؛ وروی عنه 
یوت الششختیانیغء والنُوريٌ» وشعیٹ وأمثالهم. 

وقال المخرمی: قلتٌ لأحمد بن حیّل: ما لک لا تروي عَنْ سعد؟ قال: 
سعدٌ! حینما هلك سعد لا تسأل عنة. 


۰ ۰ 2ھ 2 4 “opa‏ ع 
ومنهم: إسماعيل بن محمد بن سعد بن آبي وقاص. روی ذلك عنةُ آبو 





الفن الثانی: فرق أهل القبلة خی a‏ 


عبد ال حمن الشافعی. والأمئ فيه مشهورٌ فى المدینة روى إسماعیل عَنْ 
آبیه» وعَنْ عامر بن سعدء ومصعب بن سعدٍء وروی عنة الزْهِريُ» ومالك وابنُ 


ومنهم: عبد الحمید بِنُ جعفر. قال الدُوریٔ: سمعتٌ یحبی بن معين 
یقول: عبدُ الحمید بن جعفر كان ری اق وكانَ عندي ثقة» وروی عنْ 2 
المقبري» وعن العلاء بن عبد الوّحمنء وروی عنه أبو سامت والمعافی بن 
عمران وجعفرٌ بن عون. 

ومنهم: : داود ر بن الحصين . روى ذلك عنة آبو عبد ال حمن الشافعی؛ وهو 
مشھوڑ بالمدينة قال ابنُ |سماعیل: داودبنْ الحصین, أراهُ مولی عمرة بن عثمان. 
روی عَنْ عكرمة» وأبي سفيانَ مولی أبي أحمد. روی عنة مالك بن أنس» ومحمّدُ 
ابن 4سحاق/. ۱ 

ومنهم: عبد اهب أبي لبيد اف وقالَ ابنْ اسماعیل وقال الحمیدیٔ 
عَنِ ابن عيينة: هو عبد الله بنُ عبّادء من أهلٍ المدينة» وكانَ يرى القَدَرَ. وروی 
عَنْ أبي سلمة بن عبد ار حمن» [وروى عنه اللوري] وابن یی 

وقالَ ابنُ شيبة عَنْ ابراهیم الحزامی: مسمعث ابن عیینةً یقول: كان ابنُ 
لبید یری القَدَرَ وروی عنه ابنُ جريج والتُورِيُ وابنُ عبينة. 

ومنهم: صفوان بنُ شلیم. حكى ذلك عنه الشَافعيُ. وقال ابن عُيينة 
کنت إذا فی ل ل لل. قال علىٌ: قال ابن غبيئة ا 
اِنُ شلیم» وکان ثقة. وروی عَنْ عطاء بن یسارء ونافع بن جبيرء وأبي سَلمَةٌ بن 
عبد الرّحمن بن عوف . وروی عنه مال بن أنسء والدّراورديُ وابنُ مينة. 


۳۹1 





۲ ا 3 EEE‏ 55 مام عط ہے مقالات لبلخي 


ومنهم: ابنُ أبي ذئسب. آخو بني عامر بسن لؤيّء قال آبو عبد الرحمن 
الشَافعیْ: حَكَي محمد بن إدریسن: قال: سمعث مالك بن أنس یقول: لو برئ 
بسن أبي ذئب مِنّ القدره ما ان على وجه الأرض خير منة. وقال يحبى بن 1 
معین: : کان ابسن أبي ذئب بیتناء وكانَ یری الق روی هو عن نافع مولی ابنٍ 
غمن والژهري. وروی عنة اور ووكيع» وابنْ المباركك. 

ومنهم: ابنُ عجلان. وقال یعقوب بُ شيبة: حُدُنْتُ عَنْ مصعب الربيري 
أنْهُ ذکر ابنَ عجلان فقالَ: كانَ أفضل مَنْ بالمدینة وکا معّن حرج مع محمّد بن 
عبد الله 00ر ما سکرو سلیمان سس وو جج چا بای 
وكانَ عند وجوه آهلها. فقال: ما هذه الضجْۃُ؟ قالوا سس جرف 
عجلانَ» فلو أن الأمير عفا عنهُ. فان ل عند أهل المدينة قذراء فطل . سمع دن 
آبیی ومِنْ عکرمة والمقبري وناقع . روى عنة سره ومالك وابنُ عُيِينة 
والليك ی ی 

ومنهم: شريك بن عبد الله بن آبي نمر. حکی ذلك عنه داودُ الأصبهانی» 
في کتابه على الحسین الكرابيسيّ في [کفار المتأوّلِينَ. وقال عليٌ بن الحسین بن 
الجعیء عَنْ أحمد بن یحبی الاشعری: ممّن نسب إلى القدر بالمدینة شريك بن 
عبد اه بن آنی نمر. سمع من این بن مالك وعطاء بن یسار. سم عنة مالك 
انس وسلیمان بلال. ۱ 

ومنهم: ور بن زید ال ہو لحسین لجنو كن احية 
ابن یحبی الاشعری: ومع نست إلى القَدَر " وز بن زید الدؤلى. روی عَنْ 
فكرطة مرلى ابن عتاش» راي الیک وروی عا مالك بن انس وسلیمان 
ان بلالِء وعبد العزیز بن محمد الڈراوردیٔ. ۱ 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة . Vr‏ 

ومنهم: أبو الأسوّدٍ الدُوَليُ. وان مِنْ كبار التابعينَ» ومِنَ المختارينَ عند 
عليٌ بن أبي طالب ومِنْ ذوي القدر والجاہ والسّؤْدَدِ. قال یعقوب بنْ شیب عَنْ 
TT‏ : حدَنَنا أبو ضمرة عَنْ عبد الله بن عثمان: ون 
مَنْ تكلم في القدر أ بو الاسود لول . وروی عَنْ أبي موسی» وروی عنة قتادة. 

ومنهم: بشرٌ بن عتّاب. قال الكرابيسيٌ: وقال به أيضاً بشر بنُ عاد يعني 
وہ دی موز فو اتوہ روى هو عَنِ ابنٍ أبي نجيح وأقرانه. 
روى عن شبابهة بن رار 

ومنهم: محمد بن أبي یحیی المدنيٌ. قال أبو عبد الرحمن الشَافعيٌ: 
وممُنْ قال به بالمدينة محمّدُ بِنُ أبي یحیی أبو إبراهيم. 
ابراهیم: کان يرى القدز. 

ومنهم: الولیڈ بن کثیر. قال المفضل بن بشر: حدّنّني رجل من أهلٍ 
المدينة» قال: كان الولید بنُ كثير مولی بني مخزوم» یری القَدَر. وروی عَنْ 
محمّدِ بن عاد بنِ جعفر» وعَنْ بشیر بن يسار مولى بني حارثة. وروی عنه ابنُ 
يحيى: ومع ینب إلى القدر صالخ بن کیسان» وروی عَنٍ الزهريّ. وروی 
عنهُ محمّدُ بن إسحاق» وابراهیم بن سعدٍ بن إبراهيم. 

ومنهم: آبو مودود. قال علیُ بنُ الحسن بن الجعد: قال آبو عبد الرحمن: 
ومع قال بذلك أبو مودود القاضی. 





۷٤‏ : مقالات البلتي 

ومنهم: عبد الرحمن بن يمان. قال آبو عبد الرّحمنٍ وعليٌ بنْ الحسن: 
وروي ذلك عن عبدِ الرحمن بن يمان المدنيّ. 

ومنهم: محمد بن اسحاق صاحبُ المغازي. قال العبَامن بن محمّد: 
قيلَ لیحبی بن معين: يصح أنَّ محمد بن إسحاق كان يرى القَدَرَ! قال: نَعَمْ. 
قال الغلاي عَنْ يحيى بن معين: محمّدُ بنُ إسحاق وعمرو بنُ دينار قترتان. 
قال محمّدٌ بن إسماعيل: قال عبيدُ بن يعيشَ: سمعت یونسن بنّ كير » سمعث 
شعبة یقول: محمد بن إسحاق آمیز المؤمنينَ بحفظِه. قال یعقوبُ بن شيبة» عَنْ 
إبراهيم بن المنذرء قالَ: قلت لسفيان بن مین إن محمد ب إسحاق مل بضع 
وسبعينَ سنه بُحَدّث وما أحد ب همه في الحديثء ولا یقول فيه شيا وقد 
ثم ات قال يعقوبُ بن شیبة: سمعث علي بن عبد الله يقول لسفیانَ بن 
عيينة: : کنث جالسا مع | بن اسحاق و مع آبي بكر ال » سمعث ابنّ شهاب 
يقول: لا يرال بالمدينة علمٌ ما بقي لهم مولى ابن مخرمة هذاه يعني محمد بن 
إسحاق. سم مِنَ القاسمء ونافع: والژھری. وروی عنهٌ شعبت والتوريٌ. 

ومنهم: آبو سهيل نافع بن مالك. قال آبو عبدِ الرحمن الشَافعيُ عَنْ 
محمّدِ بن إدريسَ» عَنْ إبراهيمَ بن محمّدٍ: إن أبا سهیل کان یقول بذلك» روی 
عنهُ مالكٌ. 

وین آمل مكة: 

عمرو بن دینار. قال الغلابی عَنْ يحبى بن معین: محمّد بن إسحاقٌ 
وعمرُو بن دينار قدريَانٍ . قال المخرميٌ عَنْ محمد بن الصٌہاحء حدَّئّنا سفیان 
ابن مه عَنْ ربيعة» عَنْ أوطاس» قال: قال لي أبي: إذا قدمت مک فجالسن 
عمرو بن دینار؛ فان ده كانث قمع للعلماءء ذلكَ عمڑو بن دينار. 





الفن الثانى: فرق أهل القبلة . ۱۷۰ 


وجالسن عمرو بن دینار ء من صحاب الب صلّی الله لله علیه عبد الله بت 
عبّاسء وعبد الله بنَ عمروء وعبد الله بنَ الربير» وجابرٌ بن عبدِ ال وروی عَنْ 

وروی عن ابنُ جريج» والنّوريٌ وشعية/ » وابنْ عبینت وحمَاذ بن سلمف ۱۱۲۳۰1 
وحماد بن زید» وهشام وأيُوبٌ السختيانی. 


ومنهم: عبد الله بن آبي نجیح. قال عليٌ بن المدائنی: قال يحيى بنْ 
سعید: کان ابنُ أبي تجیح معتزليّاء وکان مِنْ رژساء الذعاة. قالَ: وقال یوب 
اي رجل أفسدوا؟ وقال علرن: سمعث بحبی بن صعيدٍ یقول: آخبزني ممل 
عن ابن صغوانّہ قالَ: قالَ لي اب أبي تجيح: آدعولة إلى قولِ الحسن» أو قالّ: 
إلى رأي الحسن. وقالَ ابن حبلء عن ابن مُيينةً: لما مات عمڑو بن دینار 
كان ابنُ أبي نجيح يُفتي الناسن. وقال الافعی: حدّتنا عليه قال: قدمث مک 
فغلبّث علینا المعتزلةء على ابن أبي نجیح. 

روى عَنْ عطاي وطاوسء عَنْ مجاهي عَنْ أبيهء وروی عنه اور 
وابن يق والحسن بن مال وحقاة ب رد و الجاع بن أرطاق ومحكد 
ابن اسحاق. ۱ 

ومنهم: زکریا بن إسحاق. قال العبّاس الدُورئُ: سمعث یحیی بن معين 
یقول: زكريا بْ إسحاق کان یری القدر. قال ابن إسماعيل: قال ابن حنبّل: 

وس ہو پوت ہس سیا 

ابن ن أبي نچیج بمکان. روى زکریا عن عمرو بن دينار» وأ بي الزبيرة ويحيى بن 
صیفی. وروی عنه ابنُ المبارك ووكيع» وأبو عاصم لبیل 





۱۷۹ ۲ مقالات الیلخی 

ومنهم: سيف بن مسلیمان. قال العبسامن عَنْ یحبی بن معین: سیف بن 
سليمانَ كانَ یری القدر. قال الغلابی: كانَ سیف بن سليمانَ مولی بني مخزوم بينا 
عیلا بینا() يذهب إلى القدّر. قال يحيى: کان سیف بنُ سلیمانَ حي سنة خمسین 
وکان ثقةٌ ممّن یصدق ويحفظ. روى عنهُ مسفیان النّورئٌ فِمَنْ دوله. قال وكيع: 
سیف بنْ سلیمانء وقال ابنْ المبارك: سیف بنْ أبي سلیمان. 

ومنهم: : ربا ؛ بن آبي معروفٍ بن حَرَبُود. حکی ذلكٌ عنة آبو عثمان 
الخیاط وغ 

ومنهم: معروف بن أبي معروفي. روى عَنْ أبي الطفيل» وروی أبو الطفیل 
عَن الي عليه السلا ذکر ذلك عَنْ معروف أبو عب الوّحمن الَافعيْ. 

ومنهم: مسلم بن خالدٍ الرنجيّ. قال الشافعيُ: فکان هولاء فيما حدَتَني 
الشَافعيُ عَنِ الرَنجيّء يذهبون كلهم مذهبَ غیلان وواصل وعمرو. 

روی مسلم عن ابن ن أبي نجيحء وعَنْ عبد الله بن عبد ال حمن الأنصاريّ» 
ابي طوالة وَعَنْ موسی بن عقب ومحثد ین المنکدر. 

2 1 4 0 3 4 ۰ ۰ 

ومنهم: سليمان الأحوّل. وکان من رجال ابن آبي نجیح. روی عَنْ 
طاوسء وأبي سلمة. وروی عنهٌ ابنُ غيينة؛ وابنْ جُریج. 

ومن أهلٍ الیمن: 

وهب بن منبّه. قال آحمد بن حنبّل: كان يُتَّهُمْ بشيءٍ من القدر. 


وحکی لت عنة وعنْ أخيه همام أبو عثمانَ الجاحظ وذکر أنّهما کانا 


)١(‏ لم یتبین لنا معنی هذه العبارة. 





القن الثاني: فرق أهل القبلۃ ۱ ۷۷ 
يقولان بالعدل دون الاعتزال. وأصحابٌُ/ وهب مشهورون باليمن ببلد ُقال: ۳۰۱:ب) 
لها تيس وبلد یُقال لها: تيسانء وهما مدینتان کنر آملهما یذهبون مذهت 
وهب. 

ومِنْ آهل الطائف: 

هشام بن حجیر. فيما ذكرٌ عنه الشافعی . روى عَنْ طاوس» وروی عَنِ 

ابن عُيينة یراق 

ومنهم: عبد الله بن طاوس. ذکر عنه ذلك الشافعیٰ. وروی عنهُ معمر ین 
(EEE‏ 

ومِنْ أهل البصرة: 

الحسنْ بن أبي الحسن البصريً. قال ابنُ إسماعيل: قال الحميدي عَنِ 
ابن عُيينة عَنْ إسرائيلَ أبي موسی: سمعث الحسّ يقول: لدت لسنتین بقیتا 
منْ خلافة عمر. وقال: قال إبراهيمٌ بن موسى عَنْ عیسی بن يونسن عَنٍ الفضل 
ابن محمَّدِء قالَ: سمعث الحسنّ یقول: آنا يوم الذار ابن آربع عشرة سنة 
جمعتٌ القرآن آنظر إلى طلحة. 

توفیث امرأةٌ الفرزدق» فصار إليه یسل الڑژکوبَ إلى جنازتهاء فأبى علیه. 
فقال له الفرزدق: يا أبا سعيد آيلحقني عار إلى يوم القيامة؟ 

وحضر جنازة أَمّ عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر بن كرّيزء وهو سيد آهل 
البصرة فلما تقد وأجمعَ على التُكبير سمعٌ صائحة؛ فالتفت كالمغضب» 
فاستقبلَهُ عبدُ الاعلی بوجهه وقالَ: يا آبا سعيدء جعلنی الله فداك والله ما 





۶٤ /۱ 


۱۷۸ مقالات البلخی 

وروی عَنْ عائشة آنها قالث: مَنْ هذا الذي یشب کلام كلام الأنبياء؟ 
وقالوا: مُرصّل الحسن آثبث مِنْ مسند غيري(. 

قال مطرٌ الوزاق: كانَ رجل أهل البصرة جابژ بن زیده فلمًا ظهر الحسنٌ 
جاء الوَجلٌ كأنّما أتى ال خرت فهو يُخبر بما عاينَ. 

قال الصَّلتُ بن محمد عَنْ مهديٰء عَنْ محمّدِ بن أبي یعقوب: سمعث 
مُوَرقاً العجليّ [یقول]: قال آبو قتادة: یا موق الْرّمْ هذا الشیخ-يعني الحسن - 

قال البتوذكي» عَنْ حماد بن زيد عَنْ عقبة بن أبي زینب» قال: حدّتّني 
أبي قال: دخنا على بلال -يعني ابن آبي بردة ‏ قالَ: حدَّتَني آبي قال: لم أرَ 
رجلاً لم یصحب ال صلی الله عليه آشبة بأصحابه من الحسن. 

قال قتادة: ما جلسث إلى أحدٍ ثم جلسث إلى الحسن, لا عرفث فضلٌ 
الحسن علیه. 

قال الاعمشْ: ما زال الحسنْ يعي الحكمة حى نطق بها. 

قال عثمانٌ البَنّنُ: ما رأيثٌ رجلاً سود من الحسن» كان الحسٌ سید 
آهل البصرق والل ما رأیث رجلاً أشبة قولاً من الحسن. 

قال حماد عَنْ یوب ما أعیانی الحسنٌ فی شیء ما آعیانی فى القدّر حتٌی 
خوَنثّه بالش‌اطان. وأيُوبُ لم ِخوفة بالسّلطانٍ على سبيل سعاية به إليهء کان 
اعظم قدرا من ذلكَ» ولکه/ خرف لسطوة الشُلطانِ علیهِنْ علم به, هذا على 


(۱) کنا في الأصلء لعله: غیره. 








الفن الٹانی: فرق أهل القبلة ۱۷۹ 
و کے ا ره 200 5 0 

جهة الَُضح لہ؛ لأنَّ بني أمیّةً کانث مجمعةإِلَا مَنْ عصع الله على الإجبار. 

و 9 مه عن لا ہیں ۶ 

علي بنْ الجعد عَنْ حسن قالَ: سمعث الحسن يقول: مَنْ زعم أن 

المعاصي مِنّ الله جاء يوم القيامة مسوداً وجهه ثم قرأ: # ووم الْقيكَمَوِتَرَى 

الدب كَذْبوأ ڪل الله وجوشهم مود [الزمر: 00۰ قال داو بی أبی هند: 
سمعث الحسنّ یقول: كل شيءٍ بقضاء وقدر إلا المعاصي. 


ومنهم: ممّن اختلف فیه: 

محمِّذُ بنْ سيرينَ. سأل رجلاً فقال: كيف جارك النُصرانئٌ؟ فقال: هوّ 
كما شاء الله. فقال: لا تقل: كما شاء الله ولکن قُنْ: كما علم ال إن الل لا 
یشاء المعاصی. 


وژوي عَنْ یحبی بن عتيق قالَ: كنا في بيت محم ي يومأء وفي البیت 
رهط فیهم سسلع بن قتيبة. فجاء رجلٌ بدويٌ فيه جر فجعل یس له وجعلَ 
محمَّدٌ یقبلُ عليه وهو يجيي فقال بعضن القوم: سل ما یقول في القدر؟ فقال: 
السَّيطانُ لیس له على أحدٍ سلطانء ولک مَنْ أطاعَةُ أهلكة. 


الرّهرانيٌ قالَ: حلَّنا آبو بكر الهذلی قال: حدَنّنا سلم بن قتیبةً عَنْ 
کی سیریق؛ قا: جاء رل رپ فقال ل4: با آنا یک جثث الق عن 
القدرء قال: فقال محمّدٌ: أستعيدٌ بالله مِنَ القطان لرجيي إن الله هو السّمِيعُ 
العليجُ بسم الله الدّحمن الرّحيم» قال الله: # وَإِدَا فصاو تة الوا وجده علیہ 
ب ره مرکا بل پک انّه لا مر لته تقوو عَل اقو ما لا موت 4ه 
[الأعراف: 618 قالَ: يا أبا بكر نما أسألك عن القڈر؛ قالَ: قال :مر 
1 پر ی ہو ہہ ہیں دقع 


مرو رمخ سح مر سه ۳ مع ۶م 5 بر ای مل سے کا 
ألْمَدَلِ را لاسن وإيتاي زی القرفں وه عن الفحشاء وال نڪر والبغي 


2 





۱۸۰ :1 ۳ص د ماد ت سای 


وخ تسه ۴ کر ےس قال: یا آبا بكر نما سالك عَن 
وت بت 

وژوي عنه باسناد لم أ حفظَةُ في هذا الوقت. فرأينهُ في بعض الُسخ؛ أن 
سائلاً سأل فقال: رأيث الحسن في المنام قائماً على مزبلةٍ بيه سیف مسلول 
قال: فقال في عبارته واا ال فذلك الذي الخال وَهذا يدل عل 
موافقته إِيِاهُ ورضائه بكلّ قوله. 

ومنهم: : مَنْ لا يُخْتَلَفُ فيه: قندةبنْ دعامة السَّدُوسيٌ. قال یعقوب بن 
شيبة» عَنْ علي عَن ابي هاشم عن سعيدٍ قال : قال قتادة: : الأشياء كلها بقدر 
ما خلا المعاصي. 

قال حماد بن زید: كنا نتعظر قتادة فمات بواسطء فما رأیث آیوت حزن 
على رجل مثلّ ما حزن علیه» لقد لبت يومَهُ ما يتحدَّتُ ولا یکلم حٌى انقضی 
المجلس. 

وروی قتادة عَنْ أنس؛ وسعید بن المسیّب» وجابر بن زيدء/ والحسن 
ابن أبي الحسن. وروی عنة: معمرٌء وشعبةء وابنٌ أبي عروبة. 

ومنهم: بكرٌ بن عبد الله المزنيٌ 

سألهُ رجل عن القتب فقال: : يا آبا عبد الله مات تقول في القدر؟ قال افو 
مر مر الله عبادَهُ بطاعته وآعانهم علیی ولم یجعل لهم في تركها عذرًه ونھاهُم 
ےت تا ہے 

روى عَنْ عم وعائشة ئشة» والمغيرة و بن شعبة» وروی عنه: : سليمان اليم 
ومد الطویل وعاصمٌ الأحوّل. 





الفن الثانی: رق أهل القبلۃ ۱ ہج کا 
ومنهم: معب الجهنی. قال يعقوبُ: قلت لعلی بن المدائنی: ما رواه 
معبدٌ؟ فأوماً إلى تصحيجه. روی عن أبي ذرٌّ ومعاوية» وروی عنة: مالك بنُ 
دينار وأبو التياح يزيد بن جمیر؛ وإبراهيمُ بن سعدِ. 
معين يقول: کان عوفٌ یری القدَرَ ويغلي فيه يعني يغلو فيه 
قالَ اللابی عَنْ أبيه عَنْ معا بن معاذ: فجاء رجل فبغى عوف الأعرابي» 
فقال رجل من أهل المجلس: له كان العَلَمَ بتلكَ التاحية» فقال ابنُ عون: إني 
ومنھم: سوا وا . قال أحمد بن د يحيى الاشعری: : وممن پنست 
إلى القدر, مطه الورّاقٌ 
روی عنه حمَاد بن سلمة وحمَاد بن زید» وروی هو عم قتادة وابن 
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بريدة. 
ومنهم: المعلى بن زياد الفردوسيٌ. وقال آبو عبد الرّحمن الشافعيُ: المعلى 
اب زياد الفردوسيٌ من الأزد. ممّن ينسبُ إلى ذلكك يعني القدَرَ وغرف به. 
ومنهم: واصل بن عطاءٍ. والأمرُ في قوله مشهورٌ. قال عمدو بنْ عبید: 
والله ما رایث أعلم من واصل بسن عطاء قط والله ما رأیت أعبد من واصل بن 
عطاء قله والله ما رأیث أزهة من واصل بن عطاء قط والله َصحبث واصل 


الى عطاء عشرین سند ما رای عصی ال قط .وروی عن جماعة منهم علي بن 
عاصم. وروی هو عَنْ محمد ابن الحنفیق وكانَ خلا لأبي هاشم عبد الله بن 


محمد ابن | لحنفيّة وهو مولّی لهم. 





1] 7۳۲ [ 


۱۸۲ مقالات آلبلعی 
ومنهم: عمرو بن عبید. روی عنة اللُوري» ومعمل وعبد الوارث. وان 
وغیرهما. وروی عنه ابنُ غيينة على ما آخبزنا به وقال: لم تر عيني مثل عمرو 
قال ان المدائنی: مسمعث یحبی بنّ سعید یقول: حدْتنا معاذ بن معاذ 
قال: حدّئّنا أشعتٌ عَنْ رَجل عن الحسن قالَ: لیس ههنا أحدّ يحفظ قول 
ومنهم: الحسن بن دينار. روى عن الحسن؛ وروی عنۀ عامّة مَنْ روى 
ومنهم: یحبی بسن يَعْمرَ. روی - خلف بن یوبن محمّد بن آبان عَنْ 
علقمة بن مرئدء/ عَنْ عبد الله بن یزیڈ قال في حدیث جری فيه ذِکر: وکان 
ابن یعمر قد اعترض في شيء مِنّ القدّر. 
قد # ,2 ha‏ جام ال ۳ ۱ و و 
ومنهم: الحسن بن نبهان. قال الغلابيُ عَنْ يحيى بن معین: الحسنُ بن 
الْبِهاتٍ قذریٌء وروی عنهُ یحبی بنُ القطانٍ. 


الژحمن؛ وداود الاصبهانی. روى عنْ اسحاق بن عبدِ الله بن آبي طلحت وعَن 
الحسنء وابنِ سيرينَ» وعبد الله بن یزیڈ وأبي جمرة نصر بن عمران الضبعی. 





الفن الثاني: فرق أهل القبلة ۸۳ 
ابنُ ذکوان بقول بالقدّر. وقال العَلَابي: الحسن بن ذكوانَ قدرَيٌ بصريٌ. وروی 
عنه اب المبارك والقطانْ والخْفَاف وعبدُ الوارث. وروی هوّعَنْ عطاء وحبيب 
ابن أبي ثابت والحسن وابنِ سیرین. 

ومنهم: با بن راشي الهنقري. حکی ذلك عنه الشَافعيُ» وروی عَن 
الحسن» وروی عنة) هشام؛ وابنُ بشیر وعبدٌ الرحمن بن مهديٌ. 

ومنهم: عبَاد بن منصور الناجي. قال العبَاسُ عَنْ یحیی بن معین: قال: 
كانَ عبَادُ بن منصور قاضي البصرةء وکا يرى القََدَرَ وروی عَنْ أبي رجاء 
العطارديّ؛ وعكرمة مولّی ابن عباس؛ وعكرمة بن الي والقاسم. 

ومنهم: عبد بن صهیب. قال العبّامن: قال یحیی: لم أكتث عَنْ عبّادِ بن 
صهيب شيئاء وکان یری القدّرّ. سمع ه مِنْ أبي بكر بن نافع. 

ومنهم: : عبَادُ بن كثير. ذكرٌ أبو مطیع قال :كنت ببكة فأتح جوا الموالي؛ 
واجتّمحُوا على عاد بن كثيرء فقالوا: : اخطبِ وصل بنا. 

قال العبّامن: سمعث يحيى بنّ معین یقول: عبَادُ بن كثير ان یری القدَرَ 
فلا ولي القضاء عرض عليه أنِوبُ. قال يحيى: قال وهبُ بن جرير: يذهب 
إلى قدي یعرض علیه؟ ۱ 

وروی عَنْ زید بن أسلم وعَنْ ليث بن اس سلیم؛ ومحارب بن دینار. 
وروی عنهُ جماعةٌ فقهاء أهلٍ بل 

ومنهم: یزیڈ بن إبراهيم الشتري: حکی ذلك عته الشَافعيُ» روی عَنِ 
الحسنء وابنِ سيرينَ. وروی عنهة یزیڈ ہن هارون» ویحیی بنُ آدم. 


)١(‏ في الأصل: عن. 
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ومنهم: الرَّبِيعُ بن صَبیح. سمع مِنَ الحسن» وعطاء. وروی عنه اوري 
ووکی وابن مھدئ. ۱ 

ومنهم: البرك بنْ فضالة وأخوةٌ الفرخ. حکی ذلك عَن المبارك آبو عبد 
لرحمن الشَافعيُ وآبو معاوية. روی عَنِ الحسن,» وبکر بن عبد الله المزنن 
وروی عنه وكبع» وغیزه. 

ومنهم: سعيدٌ بِنُ أبي عروبة. قالَ الشّافعيٌ عَن ابن عيينة قالَ: قدم علينا 
اب أبي عروبة فخطب بالقدرء فقلنا له (في ذلك). فقال: هذا رأبي ورأي 
اضحابي:ورائ صاحب صاحبي» قال عقوت بن ےبڈ سمعث محقد بن 
المنهال الضریر قال: سمعتٌ يزيد بنَ زریسع -وذکر یوب ویونس وابنَ عون 
وهشاما - قال:/ ابنُ آبي عروبة أفقة القوم. وكانَ البَصریُونَ يقولونَ: مَنْ لم 
یدخل غرفة أبي سعید بن أبي عروبةً لم یفقة. 

وروی عَنِ الحسن وقتادق وروی عنةُ أبو یوشفت» وأبو مطيع إبراهيم 
اب طهمان ونظراژهم. 

ومنهم: الدسنُوائيُ. قال یحیی بن معين: کان هشامٌ اد ستُوائی يُرمى 
بشيء من القدر. 

قال يعقوبٌ بن شيبةً: سمعث يزيد بنَ هسارو قال: آخبرنا مشامغ 
الدّسحُوائيُ وکان قدَرياً قال يعقسوبٌ: قال حدتنا التنبوذكىٌ قال: ما أرى الله 
يجب عبداً على معصية مه عليها. 

ومنهم: همَامٌ بن يحبى. خبّر بذلك عنةُ داود الأصبهانی. وقال التّبوذكيٌ: 
سالث همّاماً عَنْ حديث «جففٌ القلم» فلم يحدّثني به قالَ: وأنا لا آقول به. 





الفن الثانی: فرق أهل القبلۃ ۱۸۰ 

وروی عَنْ قتادة الحسن. وروی عنهٌ جماعة. 

۰ ِ اس 1 1 و ی تنس 

ومنهم: آبان بن يزيد العطارٌ. العباس بنْ يحيى بن معين قال: آبان ممّنْ 
یُرمی بشيء من القذر. سمع مِنّ الحسن وقتادة. 

ومنهم: الحسَنٌ المعلم. حکی ذلك عنة آبو عبد الرحمن الشَافعيُ. روی 
عنه ابنُ المباركُ» وعبدُ الوارث» وروی عَنْ عطاء ومکحول وقتادة. 

ومنهم: صالخ المزنی. حکی ذلك عنه آبو عبد الرحمن وداودٌ الأصبهانيٌ. 
سمع مِنّ الحسن» وابن سیرین؛ والْتيمي» وبکر بن عبد الله. 

۰ ۰ 3 و ۳1 ۰ ۳ ۳ 

ومنهم: حوشبٍ بنْ عقيل. حکی ذلك عن آبو عبدٍ ال حمنٍ. وروی عَنٍ 

الحسنء وقتادة؛ وابن سيرينَ» وروی عنة حمَّادُ بن زيد» ووكيع. 
ی 55 4 ۳۹ 5 7 0 5 

ومنهم: عتبة بنْ فزقد. حکی ذلك عنهُ آبو عبد الوّحمنء وروی عن 
الحسن. 

ومنهم: مالك بن دینار. حکی ذلك عن أبو عبد الرحمن» وکانٌ راوية 
معبد الجهنی ومعبده معبد. 

حدَّننا أبو عزیز الصٌنعانیٔ قال: خبّرنا أبو سعد الطائیٔ سعیڈ بن عبد الله 
قال: حدَّئّنا سعید بنُ یعقوت قالَ: حدَتَنا العلاءٴ بنُ عبد الجبار العطان عَنْ 
أبي عبدِ الصُمّدِ عبد العزیزه عَنْ مالك بن دینار؛ عَنْ معبدِ الجهنی» عَنْ آبي 
العوّام. مود بيست المقدس قال: قالَ کعبِ الأحبار: جاء رجلانِ ليدخلا 
بيت المقدس وقال أحڈھما: لیس مثلي یدخل بيت المقدس وبکی» فکنث 





۱۸۹ مقالات البلخی 


ومنهم: الفضل بن عیسی الرّقاشي. قال العبّاس عَنْ يحبى بن معین: كان 
الفضل بن عیسی الرقاشیْ يرى القترّ. قال (سماعیل: قال ابنُ عيينةٌ: كان يرى 
القذَرَ يعني الفضل. 

ومنهم: خُليْدُ بنُ دَعْلّج. قالَ: روی عَنْ قتادة والحسنّ» وروی عنه يحيى 
ابن اليمان. 

ومنهم: عمرانْ القصيرٌ. قال ان المدائئ: قال یحیی العطَارٌ: ریما رأیك 
عمرانَ القصيسرَ عند اب أبي عروبة قد جاء يكنب في الأُوائج . قال یحیی: 
وكان عمرانُ یری القذَرَ روى عَنْ نْ قتادة» وعاصم الأحوّلء و عنه أبن 
مهد 


e 


مم ۰ ۶ ی ۳ 5 - ۳۹ ۰ 2 

الواحد لیس بشيءء قبل للعبّاس: ما آنکر علیه؟ قال: كان قدَريَاً داعی لیس 
لشیء غير ذلكٌ. 

ومنهم: فرقد السَبخی. روى عَنْ سعيلٍ بنِ جبير. 

ہو تہ ات ھت 

ومنهم: الأسوَد بن شیبان المُحَرمی. سمعث یحیی بنّ معین يقولٌ: کان 

[irr]‏ الاسوَد بنّ/ شمان عاید وکا يرى القدرّ. 
وروی عنهُ یزیڈ بن هارون» ووكيعٌ» وأبو نعیم. 


ومنهم: أبو عبيدة التاجي. قال الغلابیْ عَنْ یحیی بن معین: آبو عبيدة 
الاجی اسمه بکڑ الأسوّدٌء وکان قذریاً. 





الفن الثاتي: فرق أهل القبلة --. ۔۔۔ ۱۸۷ 
١ 5‏ 8 4 رف 5 ۳ و۶ ۰4 و 5 
ومنهم: سفيان بن حبيب. قال المخزمی: سمعث القواريري يقول: كان 
سفیان بن حبيب یری القدَرّ. روى عَنْ شعبة وابن جریج. وقال یحبی القطان: 
كانَ سفیانْ عالماً بحديث شعبةً» وسفیان» وابن أبي عروبة. 
ومنهم: عبدٌ الوارث بن سعید. يروي الحدیت في القدّر. یقول: والل ما 
UM a 1 3 ۰‏ عسارےے؛؟ ۳ 1 
ومنهم: قرط ین خریث. قال العبّاسُ عَنْ يحبى بن معین قال قرط: لیس 
بے بأمن. وقد کتبث عنهُ وكانَ قدَريَاء أتيناه إلى منزله فقال لنا: نهو الله عن 
المعاصىء ودعانا إلى القدّر. قال الغلابيٌ: حدیث یحیی بن معين عَنْ أبى الأضر 
عَنْ قرط بن حريث قال: قد سمعتٌ منهُ وكا قدریاً ثقة. 
: هم و 8 ۰ nm‏ 7 ۲ 2 سب رش ام ۳ 
القواريريّ يقول: كان غندرٌ يرى القَدَرَ. 
ومنهم: خالڈ بن رباح. قالَ المدائنيثُ: سمعث يحبى بنّ سعيدٍ يقول: کان 
خالدُ بِنُ رباح صاحب عرییّف وكانّ ثبتأ فأفسدهُ بالقدّر. 


ومنهم: عبد الوهاب بن عطاء الخفافت. ذکر ذلك عنة آبو عبدٍ الرُحمنِ 


ومنهم: حبيبٌ الأعجميٌ أبو محمّدٍ. ومنهم أبو الأشعث جعفرٌ بن حيّان 
ومنهم: عطاءٌ بن أبي ميمونة. مات سنةً الطاعونء وكان يُتّهَمُ بالقدّر. 


وروی عَنْ أنس بن مالك وأبي بردة بن أبي موسى. 





 ً ۸‏ ۔۔- بلس اس ۱ کت مقالات الیلعی 
ult AF Mure‏ ه ‏ را سا وه ۱ 
ومنهم: الفضل بن يزيد الرّقاشسي. قال العبّاسُ عَنْ یحیی بن معین: 
الفضل بن يزيد الفاشی يرى القَدَرَء وأدرك عَمَرَ. 
۹ پچ 9 2 و سرک عات و و 
ومنهم: عمرٌ بن عامر السلميٌ. قال: قال علی بن الحسن بن الجعدٍ عَنِ 
الشافعی. قال: وم قال بذلكَ من آهل البصرة مر بن عامر السْلمیٌ» فکان 
قاضياً. 
ومنهم: علي بن عليٌ الرفاعي. روى غن الحسن» وروی عنهُ وكيعٌ. 
۰ »* حرط لا مه مس 7 و ىو دوم ۳ و 
ومنهم: عثمان بن مقتم البرّيُّ. روی عنة وكيمٌ. روی لك عنهُ داود 
الأصبهانيٌُ. روی عَنْ نافع وقتادة» وأبي إسحاق» ویحبی بن أبي کثیر: ومحمّدِ 
ابن واسع. والجريريٌ» وغیرهم. 
8 8 1 عي و سروت سرت ۶ 7 کیو و 
يُرمى بشيء من القدّر. 
ومنهم: العبَامن بن الفضل الأنصاری. قال المخرمی عَنْ ابراهیم الهرويٌ: 
وکان العباسُ بن فضل يرى القدّرٌ. 
ومن أهل الشأم: 
مکحول بن عبد الله الُمشقيُ. قال يعقوبٌ بن شيبة عَنْ شريح بن التّعمانِ: 
حدَّنّنا الهيشمُ بن عمران قال: سمعث ربيعة بن يزيد الدُمشقي قال: رأيثٌ ابراهیم 
ومحمّد بنَ الولید يَرمِيانِء فإذا أصابا المکان الذي يريدانٍ ويرميان إليه قالا: هذا 
+ في كبدٍ مكحولء لما ظا به/ من القدّر. 





الفن الانی: فرق أهل الل ۱ ۱۸۹ 
يقول: لا نعلم آحداً نسب إلى القدّر غير مکحول والحسّنء ولم يصح عننا 
ذلك. سمع مکحول من ابن عمر وأبي هريرة. 
ومنهم: الوضين بن عطاء. [ذكر] ذلك عنه الشافعی. 
ور و ہر دم 1 ۳ 7 
ومنهم: عبد الله بن شوذب. روی عَنْ ثابتٍِ وأبي التّبّاح. وروی عَنِ 
ابنِ المبارّكِ وضمرة» وعيسى بن یونسن. وکانْ بلخيّاء عم عبّادِ بن محمَّدٍ بن 
شوذب. 
ومنهم: أبو سنان عيسى بن سنان. ذکر ذلك عنةٌ الشَافعىٌ. 
ومنهم: ور بنْ يزيد الجمصی الرحبي مِنْ همدان. قالَ ابنُ المدائتی عَنْ 
شتاد: سمعت وكيعاً یقول: کان ور بن يزيد یری القَنر. وسألث يحيى عَنْ 
ا ےہ ماه Mz‏ 1 لہ سے i‏ رگ 
ومنهم: برد بن سسنان. قال یحیی بن معين: برد بِنُ سنان قذَريٌ. هو آبو 
۴ 5 ۳ 7 کی 1 23.07 
العلای سم مِنْ مكحول» وعبادة بن مثنی. وروی عنة الثوریٔ وحمّاذ بن 
زيد. 
ومنهم: عبد لرحمن بن یزیڈ بن جابر وأخوة یزیڈ بسن يزيد. حكى 
ذلك عنة الشافعی. روی يزيدٌ عَنْ مکحول ومجاهد. وروی عن يزيد سفیان 
الوریٔء ومحمَدٌ بنُ إسحاق» وعَنْ عبدِ ال حمن بن زيل وابن المباك وأبي 
أسامة. 


ومنهم: يحبى بِنْ حمزة. قال العلائی: يحبى بن حمزة قاضي دمشی؛ 
يْظْنٌ به القدرُء وقال العبّامن بن محمَّدٍ: قال يحيى بن معین: یحیی بن حمزة 





۱۶۳ 


۰ ۔- 5 . مقالات البلخي 
قدَريٌ. قال الشافعيٌ: کان قاضياً على دمشیّ نحواً من أربعينَ سنةء قضى في 
زمانِ آبي جعفر إلى سنة ثلاث ومائة وهو م من الحضرمیین. 

ومنهم: العلاءٌ بن الخریث. صاحبٌ مكحول. قال العلاء: سمعثٌ يحيى 
ابنَ معين سل عن العلاء بن حريث: هل في حدیثه شي؟ قَالَ: لاء ولکنهُ یری 
القنر. 

ومنهم: : عبد بن آبي حكيم الهمداني. ذکر ذلك الشَافعيُ عنه وأبي 
عثمانْ عمرو بن! '؟ سمع مِنْ طلحةٌ بن نافع» وعمرو بن حارنه وسمع من اب 
المبازك وبقیةُ بن الولید. 

و 1 ذکرهما 
بذلك الشَافعيٌ. ببح خا السو ون أبيه وعبدة د بن أبي لباب وعبد الله بن 
الفضل الهاشمی. ویقال: ان عبد ال حمن كان خير أهل زمانه. قال الشَافعيُ: 
وکان أعلج الاس بقول غيلان. 

ومنهم: آبو وھب الكلاعيٌ. ذکره بذلك الشافعيٌ. 

ومنهم: : عبد الله بن العلاء بن زره آبو زیر الشاميّ. سمع من يي سلا 
وحکی ذلك عَن المكی إبراهر بیغ البلخئ فان كان تسادة وال ُواني 
وسعيدٌ والحسن بن دينار ورب يزيد وعتمان بن عطاءِ كلهم قدرثیَ. 

ومنهم: عبد الرّحمن بُ يزيد الشُلَهِئ وأخوةُ عبد الله بن یزیڈ. ذکز ذلك 
عنهما الشَافعيٌ. 

ومنهم: محمد بن راشد السُلَمِيُ. ذکر ذلك الشَافعيٌُ/ . 


(۱) كذا في الاصل, ولعله فيه سقط . 





القن الثانی: فرق أهل القبلۃ ۱۹۱ 

ومِنْ أهل الكوفة: 

أبو داوة النّحَعُِ. قال العباسن: سمعتٌ یحیی یقول: أبو داود النَّخْعنٌ 
اة سلیمانْ ب عمرو وكان قذریا. 

ومنهم: عمرٌ بن آبي زائدة. قال یحیی بن معین: کان عمز بن آبي زائدة 
يرى الْقدَرَ۔ قال اب المدائتی: قالَ يحيى القطانْ: وكانَ عمر بن آبي زائدة يرى 
القدر. قال: وقد روی عنهُ کباژ النّاس آبو عاصم وغيره. 

ومنهم: آبو شهاب الخيّاط. قالَ أبو شهاب: قال لي سفیان: هاتِ حدیثا 
يريد قولّناء فحدَّثُهُ فقبض ید وقال: نما هذا من فتادة سمعئه. 

ومن الفقهاء: 

فر بنُ الهُدّيل. حکی أنه قالَ لأبي حنیفة: إن زفر قدري» فقال: دعوه لا 
تناظروه فان الفقة يرده. 

نا ده ۰ و 0 

وآبو مطیع الحكم بن عبر له لفرشسي. قاضي بلخ. قال نضيرٌ بِنْ یحبی 

عَیْ أبي مطیع؛ » قال حماد بن أبي حنيفة لأبي حنیفة: إن أبا مطیع قدَريٌ» قالَ: 
فقال لي آبو حنیفة: آلیمن يروي عَن ال صلی الله له عليه أنَّ خيّاطاً دعاة إلى 
طعامه فقرّب إليه شا فتناول منها شیتاً فلاکه ولم یستطغ أن یسیع فقال: 
«هذو شا أَخدّث بغير حمّها»؟ قالَ: قلث: َعَم قال: فتعلَم أنَّ العباد یتفاضلون 
فی العصمة؟ قالَ: قلث: َعَم قال: فأشهد بأنَّ حماداً ظلمَكَء وليس فیما أقرٌ 
به أبو مطيع ما يخالففٌ العدلَء بل هو القول الصَّحيحٌ. 

وکلامٌ آبي حنيفة يدل على هنم کان يعيبُ مَنْ لم يقسل: إِنَّ العبا 





8 کت تشم ۰ مقالات الينخي 
یتفاضلون فی العصمة فأمًا سائژ تعاس كن نك لقم 
یقصذ حین قال لهُ حمَادٌ: إنَّ أبا مطيع قري إلا إلى هذه الک 

والمشهوز عن أيضاً آنه ان یقول: إن الاستطاعة وان كانّثْ مع الفعل» 
ها تصلخ لأمرین» وهذا القولٌ وإِنْ كان مُحالاًء فان صاحيّةُ قد فرّ مِنّ الجبر 
بجهده. 

وأبو عبد الله محمد بِنُ شجاع الْلجیْ. وهو المبرّرُ على نظرائه من آهل 
زمانهء فقهاً ووّرعاً» وبياناً وقذراً عند العامة والخاضَة ونباه وهر الذي فتق 
فقة أبي حنيفة واحتجٌ لہ وأظهرَةُء وقزاه بالحديث» وجلاهُ في الصدور. 

7 ٍِ 5 ۱ 2 

وأبو عبد الله أحمدٌ بن أبي دؤا . ومحلهٌ من العلم محلة. 

ومع ذکر داود الاصبهانی في كتابه على(" الحسين الكرابيسيٌ ونسبّة 
إلى القدّر سوى مَنْ سمُیّنا: 

الحسنٌ بنْ واصل» وهارون الأعوَرُ وعمر الابخ» وروح بنْ عطاء بن 
بي میمون وب وصالخاتاجي والاشسعث بن سعید اسان وعنبسة بن 
سید الط وطلقء وعمژو بن مق وسسعژ بن کدام» ومهديٰ بن هلال 
وعبد الژحمنِ بن إِسحاقء والمنهال السّرَاجُ وعطاءٌ بن يسار. 

وو ذكدة الجاحظٌ ف کتاب «الامصارا سوی م سکینا: 

عبد الله بنُ عبید» وهشامٌ بنُ الغاز. وهما من أهل السشّأم۔ وذکر آنهما شهدا 
الوقعة مَع يزيد بن الولید في جمهور الغیلاتیت ومحمّذً بنْ سعيدٍء المعروف 


(۱) و في المخطوط (داود) وصوابها (دؤاد). 
ا وت والصواب ما أثبتناه. 
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بمَولى بني أميّةَ/ وأبو رجاء محمد بنْ سیف صاحب النّفسیر وة ن ین کعب ۸۳41 ب] 
القطعیء ومسلمْ بن زرين» وصالحٌ بن رستم» وعبد الله ابن اب صالح. وأبو 


نعامة العدوي» وحوشب بن عقيل العدوي» وحسنْ بن عبد الله العطال وجهمٌ 
ابن يزيد العبديٌ» وابان بن يزيد العطاژه وبکڑ ب بن أبي سميط السّدوسيٌ» وأبو 


العوام عمران قطان ومعاويةٌ بن عبد الکریم النََّفِيُء ومحمّدُ بن سواد (و) 

ذِکڑ الكور التي غلب عليها الاعتزال والقول بالعدل 

عانة: وهی هدينة كبيزة. 

وتدمز أيضاًء مِنْ بناء الشَّاطينٍ المسخُرۃ لسلیمان بن داود. 

وبلاڈ المدارج كلها . وأهلّها كلت وقضاعةٌ وتدمز أيضاً في أيدي کلب؛ 
وأعراٹھم بِينَ حمصن إلى رحبة طَؤْقِ وعامّةُ كلب يذهبونَ هذا المذهب. 

ری بالقأم منها نهياء کته وعُرض. وشخنةء والعربیسن, وبعلبكُ 
مدينةٌ کبیرگّ وطلبةٌ والبر ودارتاء وکانث ثغراً لأصحاب ال صلّی الله عليه 
وبيت لهياء وكفر سُّوسة. 

ومن الغرب: 

البيضاءُ وهی كورة كبيرةٌ یقال: إِنَّ فيها مائة ألفٍ يحملٌ السَّلاحَ يقال 
لهم الواصليِة وبها صنفٌ مِنّ الصّفريَة يُعرفونَ بالمعروريّة یقولون بالعدل» 
لا بحصي عددهم إلا ال 


وطنجة وهي بلاد إدريس بن إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسنِ 
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اب عليٌ بن أبي طالبء وهم معتزلة. وإسحاق بن محمود بن عبدِ الحمیدِء وهو 
الذي اشتملّ على إدريسن بن عبد الله حينَ ورد علیه فأدخلة في الاعتزالِء على 
أنَّ عبد الله بنَ حسن وابنیه محمّداً وإبراهيمَ وسائر ولیو كانَ يقولٌ بالعدل. ألا 
ترى أن بشيراً الرّحَالَ رج مع إبراهيمَ بن عبد الله في جماعة المعتزلة وقتلوا 
بين يديه ثم قتلء ولم تخرج المعتزلة قبل إبراهيمَ ولا بعدَهُ. قال: وکان أبو 
جعفر المنصورٌ يقول: ما خرجت المعتزلة حتّی مات عمرو بن عبيد. 

ومن اليمن: 

أصحابُ وهب بن منّه» وهم بمدينة كبيرة» یقال لها: یس والأخرى 
يقال لها: تیسان. 

وبالجزيرة مدينةٌ كبيرة يقال لها: مَمّافارقين. 

وبأرمينية في ربض مدينة بزدعةً قرّى لا نُحصىء هذا مذهبهم وفيهم 
ضرارية. 

1 ۳ 3 5 ۰ 1 

ومن آذربیجان البلیقان كلهم یقول بذلك» وبعضهم خحوارخ ولا 
اختلاف بیتهم في العدل. 

والضمرة وكان وليّها عقار بن ياسر لعمر بن الخطاب. وهي من مهرجان 
قذق. 

وبِمَئْسانَ قرية يقال لها: قريةٌ الملح» وهي مدينةٌ كبيرة. 

ومدينة یقال لها: عَنِدسيَء ومدينةٌ يقال لها: المذا وهی كبيرة وتُعْدٍ 
عبّاد إن عامَةً أهلِهِ يقولونَ بالعدل. 





الفن الثانی: فرق اخل اق - .__ ١۹۵‏ 
و ول تاس 
سائر أهل الحِرَفِ ورامَهُرمُز» وأورمیس؛ وتسترء والسُّوسء وجْنْدَیْسَابُور. 
ومِنْ كور فارس أَرْجان أکٹژ آهلها يقولونَ بذلكہ تور وسينيرٌ. 
ومن ساحلٍ فارسن إلى سیرافء وسیراف كلها إلا القلیل وجهرمٌ وأهلها 
يذهبونَ مذهب آبي الهذیل. 


ومِنْ کرمانّ: جیرَفت/ . 
ومنْ كور الشّندِ: المنصورة و فک اد وتیزمکان والملتان ویقا قال عامّةٌ 
الستك: 


ومن جزيرة العرّب مَجَڑء والبحرين» وعامَةُ ساحل البحرء وعامّةٌ الأيلق 
وغامه البصرة: ۱ ۱ 00 

[سببُ تسمیة المعتزلة بالاعتزال ] 

الب الذي سيت المعتزلة بالاعتزال أن الاختلات وقع في أسما 

مُرتكبي الكبائر من آهل السَلاة؛ فقاّت الخوارجٌ لهم كار مش ركو وم 

مع ذلك فشاق. فاعتزلتِ المعتزلةً جمیع ما اختلفت فيه هولای وقالوا: : ناڈ 
بسا اجتمعوا عليه من تسميتهم بالفست, وندعٌ ما اختلموا فيه من تسميتهم 
بالکفر والایمان والتّفاق والشّركء قالوا: لأنَّ المولی ولس الله» واللة يجب 
تعظیمۂ وتکریئۂ وليس الفاسیٔ كذلك» والکافژ والمشركٌ والمنافق یجب 
سل بعضهم وأخدٌ الجزية من بعض» وبعضهم یعبڈ في ال إلھاً غير الله. 
ولیسن الفاسق بهذه الصّفَةٍ. 


لد“ ئا 
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قالوا: فلا خرج من هذه الأحكام» خرج من أن يكونَ مسكى بأسماءٍ 
أهلهاء وهذا هو القول بالمنزلة , بِينَ المنزلتين؛ أي إن الفسی منزلة , بِينَ الکفر 
والایمان» وقد أخبرتّكَ أن اسم الاعنزال ون كان لزع لما ثبت أن قد صاز 
الولاية ویوجب العداوة. 

خرجت الغيلاتيةٌ مع يزيد بن الولید بن عبد الملك في سنة ست وعشرينَ 
وماشة» وهو الذي يقال له التاقص على الوليدٍ بن يزيد بن عبد الملك وهو 
الخليعٌ الكافرٌ الذي رمى المصحفت وجعلَهُ غَرضاًء ثي أنشد وهو يخاطبُ 
المصحفت: 

وعڈنی الجساب ولشث آدري أحمّا ما تقول من الحساب 

فقل لله يمتني طعامي وقل هنن شرابي 

فقتلوه واستولی یزیڈ على الأمر قام في الاس خطیباء فقالَ بعد أنْ حمد الله 
وأثنى عليه وصلی على نبيّهِ صلی الله علیه: 

والله سا خرجتٌ آشرآولا بطرآه ولا جرصاً على الڈُنیا ولا رغبةً في 
الملك. وما بي اطراء نه نفسيء وإني لها لظلومٌ ولكنّي خر غضبا له ولدینه 
وداعياً إلى كتاب الله وس ني لما دمث معالمٌ الهسدى. وأطفئ نود أل 
التقى» وظهر الجتَاژ العنیڈ والمستحل کل حرمة» والراكبُ لكل بدعق مع 
ان والله ما كان یؤمنُ بیوم الحساب. وه لابن عقي في الحسّب. وگفتي في 
الشسسب» فلا رأیث ذلك استخرث اله في أمري» وسألته أن لا كني إلى 
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نفيسيء واستعنتٌ مَنْ أطاعني من أهل ولايتي» إلى أن آراح الله مته العباَ 
وطهّرَ منة البلات حول الله وقوّتِهء لا بِحَوْلي وقوّتِي. 

ایا التاس رن لکم علي ألا آضع حجرأ ولا آجري نر ولا کت 
مالك ولا أعطيّهُ زوجة ولا ولد ولا نقل مالا مِنْ بلد إلى بلد» حٌى أسدٌّ فقر 
ذلك البلد وحصاصة آهله» ہما ُخنیهم. فإِنْ فضّث فضلةٌ نقلتُهُ إلى البلدِ الذي 
يليه من هو أحوَح إليهہ ولا أجهزكم في تغورکم. فأفتنكم وآفتن أهاليكم 
ولا أغلق بابي دونك / فيأكل قویکم ضعیفکم؛ ولا أجهل هل جزیتکم 
ما آجلیهم عَنْ بلادهم؛ وينقطعٌ نسلهم. ولکن لکم آعطیانکم في کل سن 
وأرزافکم في کل شهرء حتّى تستدرٌ المعيشة بِينَ المسلمین؛ فیکون آقصاهم 
كأدناهُم. فاِنْآنا وفیث لکم بهذاء فعلیکم السَمعٌ والطاعة: وحسیُ الموازنة 
والمکاتفت ون لم وف لکم به فلکم آن تخلغوني الا أن تستتيبوني» فان تب 
قبلٹم مني» وان رأيكم أحداً أو عرفتموه بالفْضلِ والصّلاحء یعطیکم مِنْ نفیسه 
مثلَ ما أعطیئٔکم: فاردئم أنْ تبایعوهء فأنا رل مَنْ بایغ ویدخل في طاعته. 

أثُها الا لا طاعة لمخل وق في معصية الخالق. آقول قولي هذاء 
وأستغفژ الله لي ولکم. 

ودک ر عَنْ عمرو بن غبیدِ اه قال لأصحابه: تهيّؤوا حى نخرج إلى هذا 
الرَجُلٍ فُعینه على أمروء وكانَ على ذلكَ» إِذْ ورد عليه خبرژ موتِ يزيد. 

وذکز عيسى بن حاضر قالَ: قلت لِعمرِو بن غُبیدٍہ ما قولّكَ في عمز بن 
عبد العزيز؟ فكَلّحَ وصرف وجَهَةُ ثم قلت لة: ما قولك في یزیڈ الاقص؟ 
فقالَ: إِنَّ الکامل عمل بالعدل وبداً بنفسه وقتل ابنَ عمّهِ في طاعة الله» وصاز 


2" 
و 
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نكالاً على أهل بيتهء ونقصن من أعطياتهم ما زا الجبابر وجعل في عهیه 

ف خوجت ام رحس اس 
ابن علي بن أ بي طالبء فيهم بشیڑ الوّحَالُء فقتلوا بِينَ يد 1 يديه جهراً. وذلك 
أن أصحابةُ انھژموا؛ ووقت هو والمعتزلةٌ وبشيرٌ یگ ال خال بين يديه غليه مدرعة 
صوفي» متقلّداً سيفاً حمائلةُ تسعةٌ تشبها بعقار بن ياسر رضي الله عنف فقتل 
إبراهيمُ وقتلوا عَنْ آخرهم» وكانَ فيمَنْ وقف مّع ابراهیم من المعتزلة عمڑ بن 
سلمة الجهیمی وهو على فرس أبلقء فقا لهُ في مل ذلك | إبراهيمٌ ممازحاً 
له 

أقا القسال فقد أرادَ مقاتلاً وشن هریت لیعرفن الابلق 

تشم عمژء نم قاتل حتّى قتل. وکا (براهیمٌ متزوجاً بابنة عمرَ. 

وممن خرج مَع ابر آهیم ۾ من المعتزلة: 

ابراهیسم بن نميلةً المَبشميٌ وهو خليفث. قال الجاحظ: كان أصحابنا 
یسغُونَهُ الکامل لنبله وشجاعته» وسخائه» ولعلمه وبیانه . وكانَ على مقدمته 
المضاءبنْ قاسم لب وکان خطيباً بين ينا . فأما الشجاعة فقد كان مقدّماً على 

جمیع أهل عصره. وكانَ على شسرطته معاوية بن حرب بن قطنء قال: وكانٌ 
شجاعا حمی لاٹ عالماً بالکلام. وکا قاضیه عبَادُ ین منصور الشامي. 
زاها ایض يختاروتة للتماعة و انس لعلمة وم ارات وة وی مد 


ومنهم: عبد الله بن خالد بن عبید الله الجدلی وكان صاحت رایته. 


ومنهم: المغيرة بن الفرع | لمیشمی. 
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ومنهم: محمد بن رباط الفقیميٌ لا يحصى'" مِنْ يوم باخفرّی. ومن 

سانه عاصم بن عمر بن الخطاب العنبریٔ. 
نف ا نی 7 ۳ 

ومنهم: سفیان العميٌ/ . وکان أجود الناس رأیاً وأكثرهم مكيدة. 

ومنهم: برد بن لبيدء وهارون بِنْ سعيدٍ العجمیْ والهیثم الصَهوي» 
والحواري زياد العتكي» وعبدٌ لحم بن زيادٍ العتکئء وخقل بن عبد الله 
السّدوسيُء وعونْ بن مالك بن مسمع المسمعيٌ» وزائدة ؛ بن المرقل» وعبدٌ 
الاعلی بن أبي حاضرء وبنو المستورد بن عمرو بن عبّادِ وهم رماةٌ الحدقي» 
وعمژو بنُ شدَادِء صاحبُ فارس, وهم من رجال البأس والرّأي والأمانة 
والصدق. وفتل كثيرٌ من هؤلاءٍ الذينَ سمّيناهم بین يدي إبراهيمَ ومعَه وکان 
خروحٌ إبراهيم في سنة خمسة وأربعينَ ومائة بعد موت عمرو بن عَبِيدٍ بسنة. 

وأنصارٌ ولد إدريسن بن إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي 
ابن أبى طالب يومنا هذا بطنجة وما والاها مِنْ بلاد المغرب» هم المعتزلة. 
ذکر المرجئة 

هم صفان: فنصفُهم يقولٌ بتجويز الخصوص,» ومعناہ أنّهم قالوا: إن 
الآي التي جاءث بالوعیدِ في آهل الکبائر قد يجب أن یکون عامة في جميع من 
ارتکب كبيرة كان مُحلا لها أو مُحژما ويجورٌ أن يكونَ خاضة في المستحاینَ 
دون المحرمينّ. وهذا قول محمّدِ بن شبيب وجماعة. 


وبعضهم يقولٌ بالاسئئناءِه ومعناہ: أَنّهُ یجوز أنْ یکون الله قال: # وَمَن 


(۱) كذا في الأصل لم يتضح لنا معناها. 


۱۱۳۹۱ 





ھک کات 
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مع غرم وج یر سے سر 0 پر سے ر و سرس یی ر 


يقل مَوؤُمِنَامتعيدا فَجَرَاوٌم جهنم # [النساء: ۹۴]ء إِنْ شعت أو إن 
آردت وت زنی فة اقرا لم يتتسل ارك شر فيظهد ازم 
یظھژ الاستثنائ أو یظهره للملائكةٍ ولا یظھزۂ لسائر الخلق. 

وقد قال من المرجئة: إل الخصوص بجوژ في الأمر وان خرج مخرجَ 
العموم؛ كما جاز في الوعيدء فيأمرٌ بالامر عامّاً ويقصدُ به بعضاً دون بعضء 
منهم صالخ بن قبَهَ ومویسن بن عمران. 

والذي تجتمعٌ عليه المرجة: ترك القطع على أهل الكبائر إذا ماتوا غير 
تائبينَ بعذاب أو عفوء أو إرجاءً أمرهم والحُكمٌ عليهم» وبهذا سمُوا: مرجنة. 

إلا نّمم جميعاً ہوی الحشو الطغام يقولون: إن الله عر وجل إن عفا عَنْ 
واحدٍ من مرتکب الکباثر عفاعَنْ كل مَنْ هو في مثلٍ حاله» وإِنْ غفر لواحدِ 
غفر لکل مَنْ هو في مثلِ حاله. 

وکذل ات قولهم في التّخلب د الا أن صنفاً منهم یقول: إِنَّهُ لا يجوز أنْ 
یخلة الله أحداً من أهل التُوحیدِ بارتکاب الکباثر وإِنَّهُ إِنْ آدخلهم النَارَ عذٌبھم 
بقدر ذنوبهم ثمّ أخرجهم؛ منهم بشو بن عتاپ. 

فأما الحشؤ فإنّهم يحيطونَ ویجیزون أن یب الله واحداً ویعفر [عن] 
الآخرء وهما مستویان في استحقاقِ العقوية. 

وقد ری بعض التّاس ین مَنْ ق ال الله لا یُدخل أحداً بارتکاب 
الكبائر التَارَ؛ و يعفو ما دون الکفر لا محالة من المرجئة ولیسن ذلكَ 
کذلاک. إِنّما المرجئيٌ شین مَنْ لا يقطعٌ الشهادة بشيء من عفو أو عقوبةٍ ويرجئ 


الخکم في ذلك. 








الفن الثاني: فرق أهل القبلة -. ۰1 

وهذا القولٌ أعنى إزالةً العذاب عَنْ كلّ ما دون الكفر_يُحكى عَنْ مقاتل 
ابن سلیمان/ . ورجالٍ من المرجئة من الفقهاء ورواةٍ الآثار كثير ومِنْ نظارهم 
ومؤلفي الكتب» منهم: أبو مروانَ غيلان بن مروانء وأبو شِمْرء ومویمن بن 
عمرانَ» والفضل الرّقاشيٌ» ومحمّدٌ بن شبيبء وهؤلاء م مَنْ أظهرٌ العدل ولم 
دار فيه. 

ومنْ غيرهم: سعیڈ بن جبير» وطلق بن حبيب» وعمژو بنُ مرف وذرٌ 
وعمربن ذز وحتاذ بن أبى سلیمان وأبو حنیفة وأصحاية: أبو يوسفت 
ومحمَّدُ بِنُ الحسن» وبشرٌ بن عتاب ورائڈ بن جعفر وسفيان بن سحبان. 

والکوز التى بغلثِ عليها الإرجاءُ خاضَةً» خراسانْ: الغالك عليها 
الا رجا ولا أعلمُ كورة إلا والغالبُ عليها الارجاءٌ غالب خلا الکور التي 
ذكرث أن الغالب عليها الاعتزال والتَشْيُعُ والخارجِيّةُ. 
الأشعث وادعث یه کفر بقَولِهِ على المنبر: أيّها انام آرسول آحدکم في 
حاجته أكرمٌء أَمْ خلیفثة في آهله؟ 

وکا فی خرخ سا سر وا بو البختری الط ئی والشبیعی 
وغیزهم» فهزمهم الحجَاجُ وفتلَ ّ آبو البختري -فیما أحسب۔ ولم يكن الحسنْ 
خرخ معهم ولا صوّب خروجهم. 


(۱) كذا في الأصل. 
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۳۰۲ . مقالات البلخي 

ریو وو سوہ جس ہت 
وعقبةٌ بِنُ صھبانٌ وحنظلة بن عبدِ اللہ وطلق بن حبیب» وأبو شيخ الھنائیٔ 
رش یی بان اشر واه رف ی ناراهب ی 
ابن تميم؛ وعبدٌ الرُحمن بن أبي لیلی وهو من فتل في المع رکة.-۰ وجبلةٌ بن 
زحر قیل في المعركة. 

ووجدث في كتاب ظننته للیمان بن رباب في المرجثة - سوی جمهورهم 
وسوی جهم وأبي حنیفة۔ -فرقة كانَ رئیسهم رجلا بقل له : محمَّدُ بن زياد الجريريٌ 

مِنْ أهل الكوفة. یزعمون أن مَنْ عرف الله وأنكر الرّ سول فهو عارف باش ولي 

یک ون عندهم بإنكاره ار سول مُکراش ولا بإنكاره الكتابٍ منكراً للؤسولِ 
ويزعمو ن أنه قد یکون الانسانْ مومناً بالله كافراً بالآسولء قالوا: ولا نسمیه مؤمناً 
لاد فيه کفره ولا نسمّیه كافراً لأنَّ فيه إیمانء ولکتا نسمیه مؤمناً کافرا. 

قال: وفیهم فرقةٌ ان رئیسهم جحدراً وحرملة التّميمِينء وعليٌ الخيّاطً 
من أهل الكوفة» ويعقوبٌ بن زريق الجرجانيٌ» زعموا اف اکفزهم ین 
آهل القبلة بالأویل فهو كافرٌ باه قالوا: لأنا نعبد الله فَمَنْ قال: انا براءٌ مما 
تعتقدونْ فقد برئ من الله. 

قال: وفيهم فرقةٌ كان رئیشهم أبا الصَِّدِ الخُراسانيَ» فإِنَهُ قال بنحو ما قال 
جهمٌ؛ وفال: كما يستقيمٌ أن يقال :إن لاسا قد يشر بفه ولا سی أن یف 
شر بملائكته» كذلكٌ یکو الإنسانُ كافراً بملائکته وكُتبهِ وژسله وهو مؤمنٌ 
بالله. وقال: إِنَّ آتباع الجبابرة کار مش کون ذ سووهم برت العالمين في الطاعق 
وليسوا كفاراً”" بالبعث/ والقيامة والحساب والجَنّة والنار والملائكة والژسل. 


)١(‏ في الأصل: كافراً. 





الفن الثانی: فرق آهل آل سس ۲.۳۰ 

قال: وفیهم فرقة رئیشهم عبيدٌ المكتبُ الکوفی مِنْ بني فزارة يقولونَ: 
إن الله لم يز وان علمَهُ شسي؛ لیس هو اللة؛ لأنَّ العلم لو كان هو الله لحسنّ 
أن یق ول قائلْ: يا علم ارزفني. وقال: کلام الله غيرُهُ ولم یزل» ودِينُهُ يره ولم 
یزل. وزعم أن الله على صورء الانسان» وقالٌ فيما سوی ذلكٌ بقول المرجة. 
ذكرٌ العامة: 
الاختلاف ولا یعتقدوا من هذه الفروع یعلمون أن الله واحدٌ لايشبههُ شي 
وان عدل لا یجوژه وأنَّ ما یفعل الل بعباده أصلحٌ لهم» وأنَّ فيه الخيرة والصّنمَ» 
وأنة اُنظر لعباده من آنفبهم وآبائهم وأمّهاتهم» على هذا نحمد الله أکٹژ نسائنا 
وصناعنا وتجّارنا وأهل القرى والجبال والبدی ومن أَمینا ليس یخالف أحدٌ 
منهم ما حكينا من هذه الجملة إلا إذا قبلَه من غیره عند شبهة يُوردها عليه 
وأما إذا خلا وعقلَهُ الذي هوّ حجَهُ الله عليه لم یقبل غير ما وصفنا. 

ولیسن يجوز أن یکون لهزلاء رؤساءً» ولیسن یخلو منهم بل وإنما سمُوا 
عامَةٌ؛ لانهم الجمھوژ والاکتژ عددآ؛ ولانهم بمُدواعَنْ فهم الدّقائق والطائف 
التي غاص علیها هل انر ولم یشتغلوا بهاء بل أقبلوا على تجاراتهم 
ومعایشهم ومکاسبهم هنيئاً لهم السّلامة. 


موصوف أكثر آنهم مجمعون على اتبيه والارجای ویلتمسون الحدیثٌ 
ويتديّنونَ به. يقولونَ بالقول وبنقضه حيثٌ لا یشعرون. ينظرٌ رژساؤٌھم إلى ما 





۷۱ ب] 


۴ و کے کج ت ب قفا ات الکن 
يزيد في أقدارهم عند عوامّهم فيتديّونَ به كائناً ما كان ینتحلون من السَلَفِ 
بِخَلقِهِه والجور" في شکمه والقول بأنّ شيئاً غير الله لیس بمحدّث. 

وقد نجدٌ في أهل الفقه - الذِينَ يسمُوتهم الحشويَة: أهل الّأي ‏ مَنْ 
يشارك الحشويّة فيما ذکرناهُ عنهم أو يُرى عليهم. واللة المستعان. 

رجالٌ الحشوية: 

أحمد بن حبّل والكرابيسيُ. وحم بن نصر بن مالك الخزاعيٌ» 
وإسحاق بن راهویف وداودُ الأصبهانيُ» وذژوهم. 

والكورٌ التي تغلبٌ: 

کان تغلب على نیسابوز ومصن وقد صلح حالها قليلاً بمقام محمّدِ بن 
عمرانَ صاحب أبي عبد الله البلخی بھاء وطرسوسن» و ر بالشام» ولهم ببلخ 

وبعد مَنْ ذکزنا صنفان لیس یقبلهما مَنْ قد بِبِّنَا وصهُ مِنْ أصناف الامَة: 
الجهميّة اصحاب جهم بن صفوان. والضراریَةُ اصحابٌ ضرار بن عمرو. 
ذكرٌ الجهميّة: 

والذي تفرد به جهمٌ_إِنْ كانَ ما يُحكى عنه/ حقاً ‏ القولٌ بأنَّ الجَنْة والاز 
تفنیان وأنّ الإيمانَ هو المعرفةٌ فقّط دون الاقرار ودونَ سائر الطاعات» وأنه 
لا فعل لأحد على الحقيقة إلا ال وأنَّ العباة فيما ينسبُ إليهم من الأفعال 


)١(‏ رسمت في الأصل هكذا: والجويره. 





القن الثاني: فرق أهل القبلۃ : ۲.۰ 
كالشّجرةٍ تحرّكها الرّيحُ الا نله خلقّ في الانسان قَوَةٌ بها كان الفعل» وخلق 
فيه إرادة الفعل واختيارَهُ منفرداً بذلك كله كما خلق له غذاءَهُ وخلق سم 
وخلق في الإنسانٍ سروراً بذلك وشهوة له 

وبعضيُ التاس يقول: إنَّ قول المجبرة مسن أصحاب ضرار في المخَلْقٍ 
هو هذا بنك 0 اہ تزحرفون فرت سرت على ام بان ولوان 
العباد فاعلونَ لما یکون منهم مسن طاعة أو معصية على الحقيقةء وإذا حصل 
عليهم الکلام زجعوا إلى مقالة جهم. 

وقد سألتٌ آنا بعضهم في هذا الباب» وکثر الكلامٌ بيني وبیهٌ في منزلِ 
أبي عبدٍ الله محمّدٍ بن المبارك وکثر ما دار بینّنا إلى أن قسال: لا فرق بيني 
ویین جهم إلا في الألفاظہ وذلك آنجهم لا يسقي الذي و جد فيه الفعل 


المخلوق لله ذا أرادَهُ بارادة الله خلقهاء واختارَةُ باختيار الله خلقَهُ وكانَ موجوداً 
باستطاعة الله خلقهاء فاعلاً على الحقيقة وأنا أسمّيه بذلكَ. 

وزعم أنَّ هذا هو الفرق أعني النَّسميةً. فأتا المعنی فلا فرق بيني وبين 
جهم. . وقد صدق على نفد وأصحابو فما یقول خصومُهم» يريدونَ على جه 
في الخطأء وذلك نما قال جهمٌ معقولٌ نْ لو كان کیفت كان يكونٌ. وقولهم 
محال لایتوم؛ لاه إجازّة فعلٍ م مِنْ فاعلين» وخصومُهم يقولون: إِنَهُ لا 
فرق بین ذلك آعني بينَ قول مِنْ قائلينِء وخبر من مخبزین وفعلي من فاعلَينٍ. 
ویقولوتَ: رار ان بكرن الک الواحذ الذي لاینقسم ولا كوا ريع 
بذي جهات هي غیره أو بعضه أو هي هو فاعلان على الحقيقة دون ما ذهتت 
إليه جهمٌ لجار أن یفعل الفعل الواحد مرّتین» ولجاز قول من قائلین: وكذبٌ 
مِنْ کاذِبَينِ» وخبڑ من مخبرین. 





۱۳۸ 


۔٣‎ ٣۹ 


تا ل مقالات البلخی 

سس بوه خرج دیو بن سریج بعحل فیس یس 

عن المنگر؛ فقتل بمرو؛ قتلَة سم بن حو في آخر ملك بني اميه وهو من 
0 
ذكرٌ الضرارتة 

والذي تَفرّد به ضرارٌ بن عمرو ما ذکرناه من قول المجبرة و في فعلي من 
فاعة في الحقيقة» وان الله له خالقٌ لأفعال عباده وهم فاعلون لها على الحقیقة 
دون المجاز الذي ذهب إليه جهٌ» بل هو الذي آبدع هذا القول وأَحدثه لا 
يعلجُ له فيه سابقاً. والخلاف بینُّ وبين ساثر المجبرة من أصحاب الحسين أنه 
كانَ يقول: إِنَّ الاستطاعة/ قبل الفعلء وهم یقولون: إنّها مع الفعل. 

وممّا تفرد به القول بأنَّ الله يدرك في المعاد بحاسّةٍ سادسةء وأنَّ الجسم 
وی شسروی مس مھ تجرد رو سس 
الاستطاعة بعضیُ المستطیع» وأنَّ الإنسان قد یفعل ؛ بعض الطُولِ والقرض 
والعُمقء ون ان ذلك أبعاضاً للجسم إلا أنه يفعلّها من جهة نها فعلٌ وعرضن 
لا من جهة أنّها أبعاضٌ» وكذلك أحسبْه يقل بقولِ في سائر الأعراض التي 
يجورٌ أن تكتسبء وهو بقول ببعض ال 

وحكي عن آله كان ینکڑ حرف ابن مسعود ويشهدٌ أن الله لم نز وكذلاكٌ 
حرف أ05". ونه کات یقول: لا أدري لعل سو العامة كلّها كفدٌ وتکذیث» ولو 
رضواعلی اسان إننانا لوسفني ان اق لا اوری لعل کم على الگ كف 
قال: وكذلكَ إذا ستلث عنهم جميعاً قلتٌ: لا أدري. 


۰۳۳۹ /۱ في الأصل: واويء والمثبت من مقالات الإسلاميين‎ )١( 





الفن الثانی: فرق أهل الب ۲۷ 
ذكرٌ المُجبرة: 

سائڑ المُجبرةٍ من صحاب حسين النجّار داخلونَ في جملة المرجئة ولم 
يبلُغوا أنْ يكونّوا فرقةً تذكَرُ وليمن کل المرجئة تقول بالاجباره حاشا لهم مِنْ 
ا پ2 2 سو می 4 7 
ذلك بل كل آعلامها وفقهانها کان یقول بالعدل» وقد سینا كثي را منهم في صدر 
کتابنا هذا. 


و 
تم الفنْالاني 


ف * #* 





لفن ال 
[في الاستدلال بالشاهد على الغا 





۲۱۱ 


اختلف التاش في وجوب الحجة في الاستدلال 
بالشاهد على الغائب 


فقال قوم: إل الاعتبار فيما غاب علا نما هو ما يحصو في الوهم وتضبطة 
التْفُوسُ» وان العقل هو إِنْ آوجب وجوب غير ذلك فقد أوجبِ ما لا یصلخ. 

وقالوافي الاستحسان والاستقباح للشَّيءِ: له یجبٍ ان فا راف 
اطع وميله وسکونه وتفاووہ كما یم فيهما بموافقة العقلِ ویاستحس اه 
وتاي سر رت کسی شرت مان بیع ستقبحَةُ 
العقل فة فقبیخ في فيسو واحتجُوا لذلك با الإنسان قد یستحسیٔ بعقله بعضن 
الملاحي 4 مسقي في حال أخرى: وقد کس الاد ة الباطل : 
كما يستحسنٌ به الحق. 

وقالوا: وقد أبطل حصومنا أشياءً كثيرة إذا حرجت من أن تکون متصوّرة 
في الأوهام أو من تميل إليها الطّباعٌ وتسكنٌ إليهاء فواجبٌ أن يُبطلوا مثل مالم 
ُتصوّز في الوهم ولم تسكن إليه الطباعٌ 

قال مخالموهم: بل الاعتباژ في صحَةٍ الشيء وبطلانه واستحسانه 
واستقباجه ووجوده في الغائب واستحالة وجودِي نما مو بالعقل الذي جعله 
الله حُجَةً على خلقه؛ ولما ينه الدلیل أو ينفيه ینفیه» نُصِوّرٌ ذلكَ في الأومام أو لم 

َه ضبطكة النمُوسنْ أو لم تضبطه سكن إليه الطب ام أو نفر منه/ . قالوا: 1ب 
فأمًا قول خصومنا: اه قد تصحٌ في العقل بعضُ المذاهب ثم تبطل فیب وان 


نو تا 


9 1رت یہ. مفالات البلخي 


الإنسان قد یستحسنْ به الشّيء ثم یستقیحُۂ 3 یستقبۂ فن باطل لما فيه من إيهام الغط 
ولیسن يجوز عنڈنا أنْ يكونَ تمكُنٌ الإنسان أن یجعل الباطلٌ صحیحاً ویعلم 
القبيح حسناء وإنّما يظنُ ذلك ویمیل إليه ويحشنة؛ لاله جنى على عقله بميله 
إلى طباعه واعتماده على ما تُصوّرٌ في وهه فمال بطبعه إلى الألف وعادةه 
أو حميّة وسعی وعصبية فط لهُ بعقله أن الباطلَ حقٌ والقبیخ حسنْ» فأما أن 
یکون ن علمَ ذاكَ أو عقلَهُ فمحمول. 

قالوا: آولیس یج ذا ظنٌ بعقله قله أن الباطل صحیخ والقبيح حسن لافة قد 
دخحلث على عقله ولما جنی عليه طبعه أن يكون العقل صحيحاً یر في نفیهه 
فصاز یستحسنْ به القبيح ویحفٌبه الباطل عا ى الُحقیقِ دون الظَّنّ والحسبان, 
کمن العاقل إذا غلب عل خالف إلى ما اطع ولزم مايفؤث من نفسَة 
ثم نم ون على ذلك واعتادهُ حّی سهلّ عليهه لم يحبٌ أن كول الب تغيّر عما 
هو علیه فاشك المکرو؛ المؤلجء أو ألم من الملل وكرعۂ واستخف القیل. 

قالوا: فا من اطمأنَ على عقله وآبطل حُجتَهُ بما ذكزناء وجعل الاعتباز 
نُا يصح باستعمالالطیعوالَصوّر في الوهم فة يقال : قد نری الانسانَ 
يمل إلى الشَّسِيءِ ويه بطيعه: ثم يكرهُة بعَینه وینفر مه لأن عقله أ وجب 
التفار منة بعد أنْ کان لا يحب وقد نراۂ يدعي أن آمر مِنَ الامور متصوّدٌ في 
وهيه قد ضبطه نفس وأنَهُ إنُْما حمَّقَهُ من هذه الجهت : ثم تنتقل عَنْ ذلك 
وتدّعي أن دعواة الأولى في حالته القانية غير متصوّرةٍ في الوهم. فان كانث 
حجهُ العقل تبطلْ لان الانسان یعتقڈ به الشّيء ثم بتركة فا يستقبخ به اي 
ثم يستحسئُة فحُجُْ الطبع والنّصوّرٍ في الوهم ساقطةٌ ہما ذكزنا. 

قالوا: ومقا يدل على صحَة العقلِ وأنَّ اعتباز حسن الشيِءِ وقبحه به 





الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب ۱ ۳۳ 


ره كا و سی اسر ربوم قتع زوال كمال ار و 
یلزشهم لوم ولا آمڙ ولا نهيٰء بل يکو ن الامڑ والناهي واللائمْ له هذه حال غير 
حكيم» ومناصخ العقلٍ حسّنَ الامز هي ووجت الوم 

قالوا: فاِنْ قال خحصومنا: إن الله الذي خلق الطباغ وجعلَةُ مائلاً إلى ما مال 
منه ونافراعمّا نفر منك وهو الذي خلق الفعل وجعلهُ يستحسنٌ به الحسنّ ویستقبخ 
به القبيح فلمکان المعتبر في تحقیق الشَّيءِ ابطاله هو العقل دون الطباع. 

یل لهُ: لد الله جل وعرٌ لا کان ممتحناً لذي الطباع والعقل لم تصحٌ 
المحنة لا بُ یک ون الممتحنُ قد مر بتر محبوب وفعل مكروو ولم يكن 
يستحق الاب لا على هذه الجهة حیث رأى الحکمة بتصحیح المحنة أن 
يجعلّ فيه ما یمیلْ به إلى ما يجبُ عليه ت رک وأنْ نشره عَنْ محمود فيه لهذا 
المعنی؛ هو الطباغ ثمّ لم یک بذ من أن یجعل فيه ما یدعوه ما لا یلزمۂ فعلة 
فکان إلى ترك ما مال إليه وفعلل ما نفرَ عنه وما يحسنٌ به ذاكَ عند فكان هذا/ 
العقل» ؛ فإ وافقت في تصحیح اليحنة كان ذلك يوب ما قلناء وكان وجوية 
نیت أنَّ ههنا شيئاً قد له الله يُميلُ الانسان إلى شيء من الأشیاء و ينفُژ به 
من شيء من آخر. ثم يحب المیل إلى ما مال إليه بالعقل والاعتقاد لا لغار 
عضا نفر عنه وِنْ كان الله هو جعلَهُ كذلك. وإِنْ آبطلت المححنهٌ كان هذا باب 
آخر وكلّمناكَ في تصحیجها. قالَ: إن لا أخالمُكم» ولكنْ ما الفرق بیتکم وبين 
مَنْ جعل ما حمّلتموةٌ للعقلٍ للطباع» وجعل ما جعلتموه للطباع للعقلی؟ 

قلنا: هذا قد وافمّنا في المعنى وخالقّنا في الاسے؛ له قد أثبت شیئین 
على ما ذکڑناء وأوجت أنَّ ههنا شيئاً ینفرُ عَنْ آشياء ویمیل إلى أشياءً وال 
جعلَهُ كذلك» ثم استحبِ أنْ يعبر في تصحيح الأشیاء وابطالها باستحسانها 


تم 





٤‏ ر ۰ مقالات البلخي 


واستقباجها ولزومها وسقوطهاء وهذا الذي أرذنا اه فخلاف في الاسم دون 
المعنی» وانما قصذنا بما أئیٹنا به تصحیخ المعاني والحقائ ثقِ دون الأسماء. 


واختلفو افی كيفيّة الاستدلال بالشاهد على الغائب: 


فقال ق وم إل الدَليِلَ لا بد من أن یوافق المدلول عليه مس جهة من 
الجهات وانْ خالفه في أكثرهاء وكذلكٌ القاهد والمشهودٌ عليهء ولا فليس 
بشاهدٍ عليه ولا دلیل» إِذْ لیس يشبهة من وجه من الوجوو. 

قالوا: وإ وإذا ارتفع الاشتباة ارتفع ال وإذا سقط تعلقُ الیل بالمدلول 
عليه لم یک دليلاً. 

وقالَ مخالمُوهم: بل الشَاهڈ یدل على خلافه وعلى ما لايشبهه من وجه 
من الوجوو؛ لا الاستدلال نما يكونٌ بين المختلفاتِ دون المتشابهات. 

قالوا: لأنا لو رآینا جسماً خرج مِنْ بیت ما دنا ذلك على أنَّ في البيت 
جسماً آخر مثله» ولو رأينا نار ما آوجب أن في الغائب ناراً آخز ولو سمغنا 
صوتاً لدا على ان مَنْ بصوّث. ولو رأينا فعلاً أو ثبت عندنا لدلَّنا على أن له 
فاعلاً والفعلٌ لا يشب فاعلَةُ من الوجوو؛ لأنّهُ لو كان یشبهُهُ لكان الفاعل مفعولاً 
من جهة ما أشبهه المفعول» إذ الفعل مِنْ كلّ جهاته ید على أنَّ لهُ فاعلاً الا 
من حت كان شیثاء والشیثان لا يقعٌ بینهما اشتباءٌ لأنهما شيئان. وسنذکز الدَلِيلَ 
على ذلك إن شاء ال 

وكذلكَ القول في کل ما كانَ معنا معنى شيءٍ معلوم ومذكور ومدلولٍ 
علیے. وللصّفةٍ التي وصفت بها في الشَاهدٍ قضينا على كل ما غاب عتا مما 
شارك في تلك الحقيقة والسّفة أنه مثله وإذا لم يج ذلكَ كذلك أجزنا آن 





الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب ۰ 
یک ون بخلافه» وان انفقثْ أسماؤُها والوصف لها ببعض الصّفات. قالوا: 
سا أحل من حضوا إلا وهو يع وجوة شسي: في الغالي مالفا لها 
بشاهدٍ من الاشیاء إن وافق وصفهٌ وصفت ما شاهد وتثبث للشَّيءِ حکماً وان 
لم يكن يثبثةُ مِنْ طریق المشاهدة والحسن. 

قالوا: والفلاسفةٌ/ تقول: نها لم تشاهذ حا ناطقاً لا والموث جائرٌ 
عليهء شم قد أَقث في الغائب بحی ناطق ليس بمیت؛ أي: لا يجوز عليه 
الموث. وتقول: الم تشاهذ جُرما إلا مرکا من الطبائع الأربع» ثم الأفلاك 
عندّها أجرامٌ م ليسث مركبة من هذه الطبائع. 

وَالنَّويةُ تقول: إِنّها لم تشاهذ مزاجاً لا مزاح قبلَهُ ثم تقو بأنّه قد وجد في 
الاب مزاع لا مزاج بل هذا يقرلا منهم نیز ان مزا غر لمترجینه 
وأْمَامَن آنکر ذلك فإِنهُ يقول: : إل لم ير ور إلا مما زج للظلمةٍ ولا ظلمة إلا 
ممازجا لور ثم يقر ان في الغائب توا غير ممازج للظُلمة ولا ظلمة غير 
ممازجةٍ لور فان أحالوا على امس والقمر وقالوا: ما نور خالصٌ» 
فَإِنَّ دعواهم فيها كدعواهم أنَّ وراءَهُما نوراً حالصا لا مزاج فيه؛ لأنا ون كنا 
نشاهدهما فلشنا نشاهد أنّهما لا مزاج فيهء وأما [ما] احتاج إلى دليل فحکمه 
حم الغائب 

وبع فام جميعا يقولود: نه كان الور وله ولیسن شي من 
ویو ب ود ہر فر دك بل لم و سے 
والشي؛ مِنّ الور فيه ممازخ لشي: ومن ان 

القرت ها تقولٌ: لم نز كا تن الارض الا وقد یمک فیه ول 


)1۳۹ب( 





سم 


۳۹ مقالات البلعي 


الحیسوانِ وكونٌ لباب ثم هي تق أن نیما غات عنها آماکن مِنَ الارض لا 
یمک أن یتولد فيه الحيوان ولا يكون فيه النّبات. 
وتقول: إِنّھا لم تشاهذ نطفةً انقلبث علَقَةء ولا علقة انقلبّث مُضْعَةٌ ثم 
تقر بأ الطفة في الغائب عَنْ حشها ومشاهدتها تتقلبِ علَقة وكذلكَ الق 
مر نمق بمراه رد رہاب کی نهم كلهم يوون بما دتا وك 
من الحکم على التار بأنّها مب وان لم يشاهدوا ذلكَ» وكذلك ت الکتاب بِأنَهُ 
کوٹ وان له كاتباً وإنْ لم یعاینوا ذلك ویحشوة وان من نَفَى ذلكَ له لم 
والمشبْهةٌ تقول بأنّها لم تشاهذ جسماً إلا موف أو محتملاً لیف وقد 
ا ی 
تقول نها لم تشاهذ شيئاً إلا موف أو محتملا لليف أو صفة ثم 
قد اجازٹ في الغائب وجود شيء ليس بمولف ولا محتمل للیف بمحدّث 
ولا خدّت. قالوا: فن قالوا خصمونا: انا وان كنا قد نا في الغائب شيئاً على 
خلافها وجذنا في الحاضر فإنا لم نخرجْه مِنْ جمیع ما یوصَفٗ به في الشاهد» 
فلذلك جاز أن نقول: الیل عليه مِنَ الاهد» قیل لهم: وكذلكٌ نحنْ وان تن 
في الغائب شيئاً لیس بحدث وقد ثيّتنا شیتاً عالماً قادرآ ونحنٌ وإِنْ کنا تا 
فاعلا لیسن بجسے فقد ثيّتناةُ فاعلا قادراً بذاتیه فلم يخل/ ما ثبتناهُ في الغائب 
من وصفب ما يوافقٌ في ظاهر اللفظ وصفت الشَاهدٍ. قالوا: وإِنْ قال هؤلاءٍ 
الخصوم أو بعضهم: إنَا ون کٹا نا في الغائب شيئاً خلافاً للحاضرء فَإنّما لم 
نتب وقوع النََشابهِ عنهما مِن کل الجهات. فإنَّما جار أن یدل الشَاهدُ على ما 
غاب متا عا لاشتباههما من جهة ين الجهات. 





القن الثالث: نی الاستدلال بالشاهد عل الفا . سے ۲۷ 


قيلّ:لهم : فلم زعمم أن الڈلالة ما وجبّث من الشَاهِدٍ على الغالب 
بتَشابُههما من جهة من الجهات دون أن تکون أوجبّث بغير ذلك وهل ترجعون 
فیما أوجئم ین هذا الخکم إلا إلى آنکم هكذا أخذثم في التساهد أن شيعا 
من الشَاهِدٍ لا یدل على غیرِو مما يجوز أن يشاهدوه ممّا هو مشاهَدٌ لغيركم» 
ولا وهما مشتبهان, فهذا قد بِيِّنَا فسادَهُ وأعلمناکم أنَّهُ لین کلها شاهدتموه 
على أمر من الأمورء فلیمن يجوز خلافة» ومن اجله أجرينا ما أجرینا من 
الکلام. 

وسنعیڈ السوال فنقول: ما آنکرتم أن يدل الشَاهدُ على الغائب وهما 
مختلفانٍ مِنْ كلّ الوجوو ون کم لم تشاهدوا شيئاً دل على غير مِنّ الشَاهِدٍ 
لا وهما مشتبهان» كما آنکم أجزتُم وجوة حيٌّ ناطق ليس بميت وإ کشم لم 
تشاهدوا حيّاً ناطقاً إلا وهوّ یجوز عليه الموث: ثمّ سنردٌ عليهم سائرٌ ما ذکرنا 
مما يخالف الشاهد الغائت عندّهم ويعارضونَ به. 

ويقالُ لهم: ما الفرق بيتكم وبين مَنْ قالَ: إنَّ الشَّيء لا يدل على غيره إلا 
إذا أشبهَهُ من کل الجهات أو من أكثر الجهات وإلا فان جار آن یسقط الاب 

بین الشَّيئِينِ من أكثر جهاتهما : ثم لا بخرجهما ذلك مِنْ أنْ یکن أحدهما قد 
علی صاحبی فل لا یجوژ أن مقط ا ٠‏ بيتهما من كل الجهات ثم 
يدل أحڈھما على صاحبهه وما أنكرثم أن يكونَ جواز دلالة أحد الشّيئِينٍ على 
الاخر لانهما جميعاً شیثان. قالوا: فالمشتبھاث كلها يجوز أن ينفرد بعضها مِنْ 
بعض» فلا یک ون أحڈھا دليلاً على صاحبهء ولیسن يج ور أن ينقلبَ ما لیس 
داي في حال فیصیژ دليلاً في حالٍ أخسرى أو يلف ما هو دليٌ؛ ٠»‏ فیصیز غيرٌ 
دلیل؛ لأنَّ الاشياء نما تدل لأعيانها لا لأعيانٍ فيها. 





1٭ ۶ ب] 


۳۹۸ -.. مقالات البلخي 


وقالوا: والمختلفات. فمنها ما لا يجوز ر أن ینفرد بعضها من بعض» 
کالفعل والفاعل» ومنها یکن الیل قعل الذي بيتهما. 

قال الأؤلونَ: ہوا إِنْ سلّمنا لکم ما ذکرثم فهلا زعمشم لد رآیشم کل 
شي: أن كل شيءٍ في الغائب حدث إلا اه مخالفٌ للحدثِ الحاضر وهلا 
قلثم ذ رآیشم کل فاعل جسماً أن كل فاعل في الخالب جسم الا أنه مخالفٌ 
للجسم الحاضر أو هلا لد لم روا جسماً حدت ولا شاهدئم له محدثاً/ 
أحلئم آن یکون جسمُۂ محدثاً أو یکون له محدث. 

قال مخالفوهم: إِنَّ في تسلیمکم لنا ما ذكرثم ما يزيل عنّا ما طالبُمونا به 
لا لسنا من هذه الجهة التي آوجیّم علینا منها ما أوجبئّم یستدل. و اما یستدل 
انان ورا مامتها كن سی ندا ركل فا ناولم ر 
جسماً أحدث: ولاعاينًا له محدثاء کان الواجث أن ننظر إلى الشَّيءِ المحدث؛ 
لاه كانَ شيئاً محدثاء وإلى الفاعل الجسے؛ لاه كانَ جسماً كان فاعلاًء وآن 
ننظر هل يصح الحكمٌ على شيء مِنْ غير جهة المعاينة والمشاهدة؟ فن 
وجذنا الشيء المحدت [نما كان شيا لاه محدثٌ, والفاعل الجسم إِنّما كان 
فاعلاً لأنّهُ جس أو وجذنا الحكم لا يصح على شيء إلا مِنْ طريتي المشاهدة 
والحسئٌ» قضینا على ما سمَّيثُمونا أن نقضي بء وإِنّ وجذنا الأمرَ على خلافٍ 
ذلك لم يلزمنا القضاۂ به بل كان اجب أن يصع ایام الیل عليه. 

قالوا: فلمًا نظرناهُ فلم نز المحدت كانَ حدثاً لأنّهُ شيءٌ ولا کان معنى 
حدثٍ معنى شيء إِذْ كان قول القائلٍ شيئاً لا يتبيّنُ عَنٍ الحدث دون القدم ولا 
عن القدم دون الحدث إلا بعبارة أخرى ودليلي مع العبارق كما أنه لین 2 عن 
جسم دون عرض ولاعَنْ إنسانٍ دون طائر» وليسن تذهبُ لمن عند سمایها 





الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب ۳۹ 
عتا ذا القول") إلى شيء مما ذكرناهُ دونَ شيءٍ صاحَبَهُ ولأنّهُ قد یب اي 
في الشَاهِدٍ شيئاً من لا يه 4 حدثاه ولم نز الفاعل كان فاعلاً لله جس ولا 

بس باعل معت جنا وروا چیا فير فال رلا أنه قد يثبثُ الفاعل في 
التَاهِدٍ فاعلاً مَنْ ی ينفي أن يكونَ جسماء ووجدنا الشَّيءَ قد یُحکم عليه وله 
عا وغ الخو :مما ا وذ مر طزيق اتتا والضی بل 
الیل لم يلزمنا بن نقضي بان کل شسيء غاب عنا حدتّ. وإِنْ کنا لم نشاهذ 
شيئاً إلا حدثاء ولا حدثا إلا شیتاً ولا بأنْ نقضی بان كلّ فاعل جسم وان کتا 
لم نشاهذ فاعلاً الا جسماًء ولا أن ينفى حدث بما لم نُشاهد حدثّهُ ولم شاهد 
محدثا اه 

قالوا: ولو وجب ما قال خصومنا لوجت على مَنْ لم یر إنسانا إلا آبیضن 
ن يقضيّ بان کل (نسان أبيضيء وم لم یز إنساناً الا أسوَد آن يقضي بأنَّ کل 
إنسان أَسوَد وعلى مَنْ لم پر حيّاً إلا وقد يجوز عليه الموث وان يقضيّ أنه 
لاحي حيَاً الا وقد يجوز عليه الموتٌ ولا وجب على مَنْ لم يشاهذ دارا 
ثبنی ولا شاهد بانيها أن يقضي بأنّها غیژ میتی وأنّهُ لا يأتي بان لهاء و على مَنْ 


لم ير کب قط أن يقضي بأد كل کاپ فغیڑ مكتوبء واه لا كات لهُ. قالوا: 
فإ قال خصومنا: إن الإنسانَ لم يكن إنساناً له أسوَد ولا لأنّهُ أبييضض» ولیسن 


معنی انسان هو آنه/ أبيض دون سود وأسوَدٌ دون أبیضن: ولا معنى حي :٠:‏ 


هوّأنّهُ يجورٌ عليه الموث؛ فلذلك لم یجز أن یقضی مَنْ لم يشاهذ إنسانا إلا 
أسوة؛ لأنَّ كل إنسانٍ غاب عنه أسوَكُ ومَنْ لم يشاهذ حيا لا وقد يجو عليه 
الموث بان کل حي غاب عنه فهذا حُكمُّة» وان لم نشاهذ بانیاً ولا کاتباً كتت 


)١(‏ في الأصل: لقول. 
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عو ے:مقالات ابل 
كتاباً ولا حضر وقث بناء دا وكتبهُ كاتبٌ؛ فقد رأى آشياءَ معمولة بعد أن لم 
یکن ذلك ورآھا لم تكن معمولة إلا بعامل: ووجد في عقله أن البناة متعلق 
ببانِء والکتاب متَعلقٌ بكاتب» فلذلكَ وجب عليه آن يقضي بأنَّ لاکتاب كاتباً. 
ون للڌار بانیا تناهاء ان محالٌ آن تكونَ الدَارُ لم تل على حالهاء وكذلكَ 
الكتابُء كانوا قد أجابُوا بجَوابنا بینه. 

وقیل لهم فيما سألونا عنهُ مثل حذو العل بالعلء قيل لهم: فهل خر جنم 
بهذا ومن أجلهِ من أنْ نکون مستدلین بالشَاهِدٍ على الغائب وناقضین لما أصَّلتُم 
من أنه لا سبِيلَ إلى معرفة الغائب إلا مِنْ جهة الشاهیه فان قالوا: نم أقرُوا 
على آنقسهم بما أرادوا أن يُلزمونا. وان قالوا: لاء قلنا: فكذلكَ نحنٌ لم نخرخ 
بما صنَعْنا من الاستشهادٍ بالحاضر على الغائب» ولم ننقضن أصلنا بالاستدلال 
وإِنْ كنا تبث في الغائب ما هوّ مخالف للحاضر من وجوهه 

قالوا: وعلى التَسبِيلٍ الذي آوضخنا نعملٌ في كل ما نجله في الشَاهِدٍ 
وأنْ ننظرَ فإذا وجدناة حقيقةٍ ماه ووجدناه ماکان على ما هو عليه لتلكَ 
الحقیقة ومذکوران ومخبراً عنهما وللتملق الذي بیتهما ا هما مشتبهان ین 
جههة أو مِنْ جهات. 

فإ قالوا: إن قولکم إِنُھما شیتان ومذکوران إثباتاً منکم لشأنهما من هذه 
الوجوو؛ لأنَّ الشُیئینِ متشابهان في أنّهما شیتان» وكذلكَ القول في المذکورین 


3 
ع . 


والشيئين. 
قلنا: فان كنتم إِنّما تذهبونَ مِنَ اش اه إلى هذا ونحوه» فنحنٌ لا ننکر 
أن يكونَّ الدَلِيلُ المدلول عليه شیتان ومذكورانٍ ومثبتان في أن أحدّهما فاعلٌ 





الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغاب ت ۲۲۱ 
بوجو مِنّ الوجوه وان ان وصفهما في ظاهر ال وأنَّ القائل: إن الشيئِين 
متشابهان في هم شيئان خط لان هذا یوهمأنھما کانا۔ شيئين لعلَةٍ هی عنذهما 
اشتبها فيهاء وهذا محال؛ لا الشَّيءَ ةلم يكن شيعا أو غير شيه: فان كانت شب 
وجب فيها ما وجب في معلولهاء وإِنْ کانث غير شيء» فما لیس بشيءِ فلیسن 


بمثبت. ولا یجوز أن یکون/ عله وقد يقال: أنْ يكون علَه وكذلك القول في ١‏ 


مذکور ومثبت. 

ثم يقال لهم: آلیس قد آجاز أنْ يدل بالشيء ء على غیره وهما مشتبهان 
في الكت التي فيها دل لاه على الغائب» فلا بد ین نعم؛ لأنَّ لاه الحيّ 
التاطق الذي لا یجوژ عليه الموث قد دل عليه الح النَاطُ الذي يجوز عليه 
الموث قد دل عليه فيما یخالفهُ فيه وفيما بُسقط التُشابة بیتهما فیه» وكذلكٌ 
الجسم المرب من طبائع أربع قد دل على جم لين بمركب» وكذللك الور 
المسازج قد دل على نور لیس بممازج» وكذلك الأرضيُ التي فيها الحیوان 
ویک و فيها الب بنفيسها وبما فيها مِنَ الحيوانٍ ولبات على أرض لیس 
يكونٌ فيها الحیوان وبا فثبث أنَّ الڈلالةً مق المَاهدٍ على الغائب ليس 
يصح للمشابهة؛ لأن ذلكَ لو كان لشابه لوجبّ أن یشتبها فيما اسُدلٌ 
بأحدهما على صاحبه فيه ولا يختلفا في ذلكَء وإذا جار أن يختلفا في هذا 
الوجه وان یسقط شاب بيتهما فيهء لم يضرَءُ سقوطة في سائر الجهاتٍ 

ثم يقال له: أليس قد یجوز أن يدل ما لیس بحييّ ولا ناطق على وجود حيّ 
ناطق في الغائب» ویجوز أن يدل ما ليس بنور خالص على وجود نور خالص؛ 
ون دل ما يتولدُ فيه الحیوان على ما لا يتو فيه لح وان وأن يدل ماهو 
ولف على ما لیس بمؤلّفٍ ولا صف فلا بد من نعم. 


جا 





ہیی 


۳۳۲ 


2 مقالات البلخی 
يقال لهم: فما تتکرونْ أنْ يدل ما هو جسم على ما لیم بجسم» وما 
E ES E‏ 
ثم لا یقصدون إلى معنّى بریدون أنْيُوقعوا ال ابة فيه بیس الحاضر الال 
وبِينَ الغائب المدلول عليه إلا سألوا فيه عَنْ هذا الشُؤال لیسقط اللَشابهٌ الذي 
یریدون بت كما أسقطوا التَشابة فيما سألناهم عنة. 

إن قالوا: فان كانَ هذا یلزنا فيب عليكم إذا :لد الجسم يدل 
على ما لیس بجسم أن ت تقولوا: إن ال يدل علق ما لیسن بشي:. 
قلنا: ولا سوى؛ لأنَّ شيئاً عم الإثباتِ» ومعنى «يدلٌ شي؟ كذا على كذا» 
إنما هو أن یثبت وأنْ ين فساد قول مَنْ نفاه. 
فإذا قال قاتل: إِنَّهُ يدلُء شم قال: على ما لیس بشسيي كان کنهُقال: آدل 
ولا أدل» فهذا متناقض. 
وليسن الکلام في جسم ومحدثِ ھکذا لا قد به يثبتُ ما لین بجسم 
في الشَاهِدِء وقد یقوم الدَلِيلُ على ما لیس بحدث ولا محدث إذا كان شيئاً... 
قادراً حيّاء فكل ما کان من الصفات إثباتاًء فلا بذ مِنْ أنْ یوصفت به المدلول 
۱ عليه وکل ما خرج ین ذلكَ فکمه حکم ما أقرٌ القوغ بنفيه عَنٍ الغانب» مع 
تثب هم وا في الام لین في/ وصف المدلولعله والمستدل به أنهما 
شیعان وبأ أحذهما فعلٌ والآخر تشبیڈ لا قولكَ شی؟ نیت لمن فلت 
له ذلك مرا ونم ولا فة دون صفةء ولا بایغ بد اقشاب وكذلك 
قولك: فاعلٌ ومخبدٌ عنة ومثبثٌ ومذكودٌ ومدلولٌ علیه. 
فان قالوا: فلا مد علی حال يعلى ون الال والمدلول علیه. قلنا: 
أجل وهر أنھما شیئانِ؛ أحدُّهما فاعل. والآخر فعل. فالفعل يتعلُّ في الوهم. 





الفن القالك: في الاستدلال بالشاهد على الغائب ۳ 


الف فاع افع الم کنخ ان نام ناسکی ووقوع 
الفعل مِنّ الفاعل يتعلّقُ بأنَّ الفاعل ل فاد ولا بد من تعلی, ولكنَّهُ ما ذكرناة 
دون النٌَشابه؛ إذ وجب ہما دنا أنَّ التشابة ليس يجب بعدمه عندَهٌ الاستدلال» 
ولا یج بوجودوه ولو كان امش ابة هو المع لوجب ألا یدل شي؛ الا على 
ما ہو مثله ويشبهة في كل الوجوو فلمًا سقط لب في بعض الوجوه بل في 
الوجه الذي منهُ وقعَ الاستدلال جاژ أن یسقط في کل الوجوه. 

قالوا: فان قصد مُشْعْبٌ إلى أن یقول: إذا لم تکونوا شاهدتّم حدثا إلا 
فا ولا شیتاً إلا حدثاه ثم أجزئم وجود شيء لیس بحدث» فأجیزوا وجود 
حدثٍ لسن بشي لم یک هذا طعناً ولا مق یرفن به هل المعرفة من 
المخالفينَء ولکنا نجيبٌ عنه على حال فنقول: ان قد صم بما قدَّمْئا أن معنی 
شيء لین معنی حدی» ون الحدت لم يكن حدثاً؛ لاله شيءٌ؛ ولا السيء كانَ 
شيئاً لأنّهُ حدث وإذا ثبت مثبث شيئاً یمن بحدث لم يكن ناقضاً ولا يثبثُ ما 
بقي؛ لاه قد یب الّيءَ في الشَاهدٍ شیتاً ون لم شب حدثاء ولیمن يتهيّا أن 
شب حدثا لا من یه شیتاه وهو إذا أثبتَهُ شيعا ولم یه حدثاء فليس يكون نميه 
عنةٌ الحدث نافياً له 

وإذا قال قائلٌ: إن حدثاً ليس بشيءء کان قد نفى ما یثبث لاله يقول: لب 
حدثٌ مثبٽ ویقولّه لیس بشيء نافٍ لما یثبث» وهذا متناقضٌ. 

وبعك فإِنْ كانَ هذا لازماً فهو يلزمٌ کل خصومناء لاه يقال للفلاسفة: إذا 
زعمئُم آنکم لم تشاهدوا حيّاً إلا وقد كان ميتأء أو مواتاً ولا ميتاً الا وقد كانَ 
حيأء ثمٌ آجزتم في الغائب حيّا لا يجوز عليه الموث: فأجيزوا في الغائب مَنْ 
یجوژ عليه الموث وليمن بحي أو میتا يموث لم يكن حياً. 





۲۲٤‏ سے جج یی اس رتا الات از 

ویقال لوب : إذا لم تكونوا شاهدتُم ور ولا ظلمة الا ممزوجين 
ولا متزاوجین الا نورا وظلمت ثم أجزتُم في الغائب نورا وظلمة ممت زجین؛ 
فأجيزوا فيه ممتزجین ليسا بنور ولا ظلمة. 

ویقال للدّهريّة: إذا لم تکونوا شاهدئم أرضاً لا وقد يجوز فیها الات 
أن يکود فیها النَباثء فأجیزوا ما يكونٌ فيه الّباتُ ولیسن بأرض. 

ویقال للمشبهة: إذا کنتم لم تشاهدوا جسماً إلا وقد يجوز أن يُلْمسَ ولا 
يجوز أن يُلمسنَ ولیسَ بجسم. على أن المشبّهة توافقنا على آنه لا شسيء في 
القاهد إلا محدثٌ, ولا محدث إلا شىء وأنْ فی الغائب شيئاً لیس بمحدث» 
ولیسن یجوز أن يكونَ في محدث الا شيئاً. 
بات [معرفةً صحَة الاستدلال]: 


قالوا: ومن أولى الأشياء وأوجبها على النّاظر المستدل معرفةٌ العلاماتِ 
التي تصحٌ بها الدّعاوى وتتقض, وهی ما ذكرَه أبو الهذيلء فة فال: إن تة 
الصحيح من انتقاض المنتقض في کل ما اختلف فيه المختلفون یعلم مِنْ ثلاثة 
أوجه: 

أحدها: ترك اجراء العلّةِ في المعلولِ. 

والّاني: نقضُ الجملة في التفسير. 

والثالث: حجّةٌ الاضطرار. 





الفن الثالث: ف الاستدلال بالشاهد على العائپ  Ye‏ 


فا ارو تجار ا فين رز مه ترس 
جوا فيقالٌ: ولم وجبت ذلك؟ فيقول: ای ارات فراسخ فاستمگ 
فیقال له: کل فرس أجري عشرة فراسخ فاستمرٌ فهو جواڈٗ فإن قال: ز نعم 
أجريٍ علي وإ قال: لاء فقد قضث عللَ» وانت تحتاخ إلى إثباتِ دعوال 
إلى حُجّة آخری» ولا فهي باطلٌ. 
وأَمّا نقض الجملة بالَفسیر» فکقول القائل: إذا اشتدٌ حر صيفة اشتد برد 
وة التي تليهاء وإذا اشتدٌ البردٌ في الكتو اشتدٌ الحرٌ في الصيف التي تلیهاه 
شم قول بعد هذا: قد یشتذان جميعاً وقد یفتران» فيكونُ قد نقض بهذا الفسير 
الجملة التي تقدّمث؛ لأنَّ الجملة لو صحَّتْ لوجب: إذا اشتدٌ حژُ صيفة أن 
یشڈً برد الشَّتوةٍ التي تليهاء نم إذا اشتدٌ برد هذه الشُتوة وجب أن يشتدٌ حر 
الصّيفةٍ التي تليهاء ڈ سو تم ہو تھ وت 
متى جار وجود فتور حر صيفة تعقبُ شتوة شديدة البرده فتور"' برد في شتوة 
تعقبُ صيفةً شديدة الحڑ أينقضْ حکم الأوَّلِ؟ 
قال: وأا حُجَة الاضطرارء فهو كس وَالنا للشنوبة عن شسيخ رین قاعدا 
هيئةٍ وحضاب في مكانء آیقولون لم یز على هیتته وخضابه في 
مكانه» فان قالوا: لاء بلْ قد ان على غير لك ثم صار”" إليه» وا بالحدذَثِء 
وإِن قالوا: نِعَمء جحدوا الاضطرارٌ. وهذا الکلام يحتاج خخاضّة إلى تفریع ليس 
هذا موضعَةء على أَنّهُ معلومٌ أنَّ مَنْ جحد الاضطراز على أيّ وجه من جحي 
فقد انقطع وبانَ فساد ما أحوجّة إلى جحد ذلك. 


(۱) في الأصل: أفتور. 
(۲) في الاصل: صاروا. 





liar! 


۲۲۹ مقالات ابلخي 

وهذا الکلامٌ الذي حکیناه عَنْ آبي الهذیل کلام عظيمٌ الخطر كثير الم 
لولا أن لَه قد جرث في کلام الله عر وجل وهو الكلامُ لا يشبهةُ کلام 
والذي به اهتدی المؤمنونَ/ ووصلوا إلى النّواب الذي لا یبیڈ أن يكتب بالحبر 
وما أَشبهَه وأنّ الکلاع لیسن ‏ شرفهٌ ما رکٹ به آو فق لكان حنة أن یکتت بماء 
الپ أو يتفرّقَ نفیسن الجوهر. والذي یکٹژ دورانه ین الخصوم وهو (جراء 
العلّةِ في المعلول وم قبله يُستدلٌ على أكثر غلط المبطلء وان کال البابانِ 
الآخرانٍ قد یدلان أيضاًء فينبغي أن یکون مِنّ المناظر على بال. 

لا تری أن المشبّهة إذا قالوا: إِنَّ کل فاعل غاب أو حضر جسم لأنھم 
لم يشاهدوا فاعلاً إلا جسما؟ قیل لهم: أتجرونَ علیکم هذه فتزعمون أنَّ کل 
شيءٍ غاب أو حضر محدث لائکم لم تشاهدوا شيئ الا محدثاء وان کل جسم 
غاب أو حضر مؤلّفٌ أو محتملٌ لأنْ يولّْف بغيره لأنكم لم تشاهدوا جسماً إلا 
كذلكَ» ون کل آم ناو حکیم مم ناطتي حکیم إنسانٌ» لأنهم لم يشاهدوا 
شیتاً على هذه الضفة إلا وهو انسان. فان قالوا: نم أجروا عليهم وكفروا 
برهم على أصلهم وبانَ باطلّهمء وإن قالوا: لاء نقضوا علتّهم. 

وقیل لهم: ما آن تأتوا بعل أخرى تصح على الامتحان وتجري في 
معلولاتها أو تقرُوا بطلانَ دعواكم. 

وكذلك يقال لمن زعم أنَّ الله یکلف باه ما لا یطیق ون واه يدح 
الأصلح لعبادہ فلا يعطيهم وهر يمنعُهم ما به یصلون إلى طاعته؛ لا الخلق 
خلقُهُ والأمر ام ولا لا یتحط بالفعل ولا یرتفع بوه بل هو جوادٌ حكيمٌ في 
نفیسه أو لا لا یسأل عما یفعلُ وم يُسألونَ. وان كانَ جميعٌ ذللت فیما بنا 








الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب - يفف 


لیس( ولا جوداً يجري عليكَ هذه فتزعم نیجوز أن یأخذ الابناء بذنوب 
الآباء ویْنعم الأعداءً بالخلود في الجنان» ویعذّب الأولياء بالخلود في الثاره 
ریت امعد اذو والطفر ثم یرالیه الم یوجڈ منۂ ما كمف 
ویک ون مع ذلك حکیماً جواداً عادلاً وتكون العلَةُ في تجویزِ ذلك ما اعتلات 
ہے في الباب الأول من أن الخلقَ خلقُهُ والامر مه وَأنَه لا ينح بالفعل ولا 
یرتفغء بل هو جوادٌ حکیم في نفسه» واه لا سل عما یفعل وہُم يُسألونَ» ون 
کان جميعٌ ما ذكزنا فيما بنا ومنًا جُوراً وبخلا ولیسن بحكمةٍ ولا جور. إن 
قال: نعم آجری عله وکفز بربّه. ۱ 

وقیل لهم: وكذلكَ يجورٌ عليه أن یقول لِما لم يكن إِنهُ قد كان ولما 
قد كان: له لم يكنء ثم يكونُ حكيماً مع ذاكَ غير سفیو ولا كاذب لا الخلق 
له والأمر ام لان لا نحط بفعلي ولا یرتفع به ول سل عقا یف وهم 
يُسألونَء وإِنْ كان ذلك بِيئّنا كذباً وسفهاً وخروجاً مِنَ الحكمة. فان قال: نم 
ولن یقولّ أجرى علَّتَهُ وأبطلّ الاسل والوعد والوعية وأخبار الله عر وجل 
عمّا کان ويكونُ وعورض بالجهالاتء ومَنْ صارَ إلى هذا آظهر باطْلَهُ وخَفّتْ 
موه وکا دواؤهُ السيفت والسّوط دون المناظرة والمحاجة. 

وان قال في شيءٍ مما ذكزنا: اه لا يجوز لعلَةَِ كذا وحجَة كذا نقضّ 
عل وقیل لهُ: إذا استحالَ هذا عندّكَ ولم يجر مع وجود/ علَيِكَ وهو قولكٌ: 
إن الخلق غخلقة والامر أمدة وما سوی ذلك مقا قد ذکرنا ذک ره فقد ثبت 
وت أن ما أجزتّهُ لم يجر لك هذه وأنّها غیژ مصححة لدعوال؛ لها قد 


)١(‏ کذا في الاصل! 
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وجدث في شي: آخزه فلم يكنْ مجیرهُ ولا مصححُهُ لدعوی مَن ادّعی لانها 
لو صحْحث دعواكَ وأجازث ما أجزتّهُ لجاز وصح کل ما وجدث فیه فا 
أن تأني ال بعلَة أخرى فیصخ وتجري في معلولاتها ويخيّلُ ما أجزت كما 
أحلت ما عارضناكٌ به وهنا ما لا حيلة لهم فيه ولو وقعت السَّماءٌ م على الارض. 

وكذلكَ یقال لهم إذا زعموا أن الاستطاعة بفضل ولیسث واجبةٌ على الله 
ولا دیناً عليه فلا كانث فضلاً كانَ الله یمه الفضل عادلاً مع إبقائه التُكليفت 
سی اہ سوہ ا ان مانعالفضلي لیسن بظالمء وان 

تنعي م الط في الجَْةِ فضلٌ ولیسن بدين ولا واجپ» ولما کان فضلاً كان الله 
لمنعه الق وتخلي ی في التار عادلاً غير ظالم » أيجرونَ هذه العلَةً فی کل 
ما هو فضل وليسن بدّین. 

فیقول ون: اللہ إذا منمَۂ مع إبقاء التكلي فب الذي لا ول إليه لا مع 
وجود ذلك الفضلِ عادل غیژ ظالم فان قالوا : نعم» قيل لهم: آخبرونا عن 
الصَّحَةٍ التي إذا وجدث ۳ بها الانسان أو فعل معها الاہمان والطاعف الت 
فضلاً وليسس بدين على الله؟ فلا بد مِنْ: بلى. 

یقال: وقد يجوز أن يرفْعَها الله وینفی الّکلیف ويكونٌ مع ذلك عادلاً 
غير ظالم؛ لانه الما منع الفضل. فن قالوا :نَم أجروا عليهم وأجازوا تکلیت 
رن القياع والسّعيّء وهذا قول مَنْ یعتل بهذ العلة ويقضي أصله. 

وإِن قالوا: لا يجوز منم الضحَة ورفغها مع ابقاء لیف وان كانت 
فضلاً غیر دين ولا واجب» نقضوا علّتَهم واحتاجوا إلى غیرها. 

وقیل لهم: فإذا وجذنا فضلاً قد استحالٌ عندكم أن یمنعه المکلّث ولم 
یج أن یکونَ عادلاً بالتُكليف مع منعه ذلكَ الفضلء فقد صم أن الاستطاعة 
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لم يج منعها ورفغها مع إبقاءِ التُكليف؛ لأنّها فضلء فإقا أنْ يأتوا بعلَةٍ أخرى 
تصخُ على الامتحان وتجري في معلولاتها أو تقرُوا ببطلان دعواكم. 

ویعارضون في تعذيب الأطفالٍ وتعذيب البهائم ؛ ان تتعیمهم بفضل» 
وتعذیب المومنین آنفشهم؛ لأ الوا ون كان على عمل فهر في الأصلٍ 
عندّنا وعنڈھم بفضلء فإ قالوا في البھائم: إل تعیتهم وان كان تفضلاً وکان 

مع اللَفضُلِ عادلاً فان دار الیم و التُعذیبِ منز لهي الإفناء والاحترام؛ وقد 
سس امک عو نم یعذّبَھم بينَ أطباقِ الثیران. 

قیل وكذلك فقولوا ذ في الطَفلٍء وكذلكَ فقولوا في الاسستطاعة : إنها وان 
کاٹ تفضّلاً فقد یک ون عادلا» يرفعها برفع التکلی ف فان يرفمها وييقى 
التُكلِيفُ لما لا يوصلٌ إليه إلا بھاء فهذا ليم بعدل» وإِنْ كان رفغ الفضَل عدلاً. 

فإِنْ قالوا لنا: فأنتم كيفت تصنصون أتحل ون من الله كما قب من 
العبادِ وتجعلوئهُ من قبيحاً أو تجيزونّة؟ فإ أحلتموه وقلم هو قبیخ کل وجب 
علیکُم أنْ/ تقولوا: له لا یجوژ أن یزلم أولياءه في الذينا ولا أنْ يكلف مَنْ ۰:۰ 
يعلم أنه یعصیه أو یعطیه الآلةَ والقوّة ولا أن یفعلء لا لاختلاف منفعة ولا 
لدفع مضزق لانْ کل هذا قبي ماه ون آجزئم ما قبح منا وافقشمونا في المقالة 
واحتجشم مِنْ الاعتلالِ لذلكَ لمثل سا یحتاجج إليهء ومن الفرق إلى مثل ما 
طالبتَمُونا به. 

وهنا وجات غیالوجھین دن مها هنن کلف 
عرفنا قبحَة ببديهة الفعلِ قبل المع قلنا: إل لا یفعلّه أحدٌ كاثناً مَنْ كان إلا وهو 
یفعله إياهُ حارج من الحكمةء وکذلك إذا علِمنا أنه ليس يجوز بنفس الفعل إلا 
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بالبعیدِء قُلنا: إن کل مَنْ فعلَهُ فليم بجواد كائناً من کان کل فعل لا بُعرَفُ قبحُۂ 
إلا بحْجَة السّمع ومن جهة البعید وکا قد یحسن من واحدِ ويقبحٌ من آخرء اجڑنا 
وم می تشم توعد 
فلا رأینا تکلیفت السَّيدٍ عبدَهُ ما لا يطيقٌ مِنْ تعذیه اه وشستیه لهُ على 

عدم ما کل وقد منعَة ما بو يصلٌ إلى ما آمز به قبيحاً في الفعل؛ وقبل ورود 

حجَةٍ المع وبع في کل حال وین کل أحدء وعند کل محجوج» ووجد 
منم لد منّا عبدَهُ ما به یصل إلى طاعته مع آمرو إِيَاهُ بهاء وادّخارُة عنهُ أصل 
الاشیاء له في آداء ما له مع قدرته على ذلك وعنّاهُ عنهُ وعلمه بحاجة العبد 
إلیےء خارجاً من حذٌ الجود ووجدنا المانع لما ذکزنا والمدخرَلِما وصفنا 
غير جوادٍ عند کل فاعلِ في عقل کل محجوج من یر الا مر والنھي وحجّة 
اوت مت ا و :إن كل مَنْ فعل ذلكَ فغیژ عادلِ ولا حکیم ولا 
جواد کائناً مَنْ كانه واللۂ جل ذكرهُ یتعالی عن ذلكٌ. 

ولو جار أن يوجد ما هو قبيحٌ بعَينِهِ وفي العقلِ قبل حجَة المع من 
حکیم مِنَ الحکمای مع إثباتِ الحكمة لوعي النّيء موجودة لم تتقلب لجاز 
أن يوج ما قح لع منَ العلل مِنْ حكيم ماه مع إثباتِ الحکمة لڈ ویکون من 
حستاء والعلةُ المقبّحةُ له موجودةٌ فلا كانَ هذا غير جائز كان الأول مثلة. 

ولمارأينا إیلامَ المولى» وامتحان مَنْ بعلم منهُ المعصية وإعطاءً الآلةٍ 
والقدرة والعقل لغير اختلاف منفعةٍ ولا دفع مضرّةٍء على خلاف ما قد قدّمنا 
ذِكرَّهُ وجدناه مع فاعل مع إثباتِ الحكمة له 

فان قال قائلٌ: ومن أينَ قلئُم: رن هذه المعاني خلاف المعاني التي قدَّمتّم 
ذكرّها ولم تجيزوا أنْ يفعلّها فاعلٌ مع إثباتِ الحكمة لۂ؟ 
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قلنا: أمَا إيلامُ المولیء فد وجدنا له في الاه أصلاً ثابتاًء وهو أن 
الرّجِلَ الحکیم النَفِيقَ قد یلم وليّهُ بضرب مِنّ المصلحة ویکون في إيلامه 
له حكيماً ناظرأء فیخرخ یلا المولی بما شاء من حدٌ ما حانا؛ أي: يفعلة 
حکیمٌ مع إثباتِ الحكمة هه قلنا: إن كل إیلام یکون لمصلحة أو لفع/ عاجلِ 
أو آجلٍ فقد یجوژ وقوعُه مِنَ الحكيم» وكلٌ إيلام لیس كذلكَ فلن يجو من 
الحكيم كاثناً مَنْ كان. 

وأمَا امتحانٌ مَنْ يعلمٌ الممتحنٌ أنه يعصي ولا يطيعٌ» فقد وجدنا له أيضاً 
أصلاًء وه أن رَجلاً لو علم بأكثر اي أو بإعلام صادق ياه أن عبدَهُ لا يطيعٌة 
فى شیء یم ره به فأرادَ لضرب من التّدبِير أن يقزر من ذلك عند صاحب له 
ما قد یڈ سک لجاز آن تمعن لك العبة بفعل شسيء لا برجغ بمعصیته ناڈ 
بکثیر ضرر عليه ولا على غير لتفرّدٍ عند صاحبه من ٍصراره على المعصية ما 


اي ۶ 


قد يقر عنده. 

وبعد فان امتحانً الله لعبدِہ هو بفریضة لیم للتوب الدّائم الذي لا يبيد 
ولا ينقطعٌ مع إباحةٍ العلةٍ وقطع العدی وهذا أحسنٌ جميل إذا كانَ على ما یی 

وائما قبح من قبح بجهله بالعواقب والمصالح وعجزه عَنْ إقامةِ جزاء 
الحستة وال یه ولا ذلك محظورٌ عليه من جهة الأمر واللّهي الا القدرة 
الذي أومأنا یه وما أشبِهَةُ ولیس بغیرو مما هر عليه معصيةٌ الممتحن ولا 
علمٌ الممتحن با لمعصيةء ولو وجب أن يفتح تلكَ المعصية الممتحن وعلم 
الممتحنٌ لكان مَن امتح عبد بأنْ أمرّهُ بالكفر والفجور وعرّضه بذلك لعقابه 
مع علیه بان عبت يطيعٌ؛ يستحقٌ لوا ویصیژ إلى خير ونعمة محسنٌ عادلٌ 
ومصیتّ. فلمًا كانَ علمْ هذا الممتحن بطاعة عبٍه ومصير العبدِ إلى ما صارَ 
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إل إلیسه مِنَ الخير والّعمة بسن اختیارِو لا بغیرِ إساءة الممتحن إليه فیجعله 
إحسانا ولا يقلبُ امتحالة فيجعلُ حستا صواباء ولا يخرج الممتحنٌ مِنْ أن 
سی لو رذ كار قد عام و یر[ 

خیم إذا كان آبرا الم والفجوره معرّضاً للملکة كان كذلك علم لمح 
با عبِدَهُ يعصي ويقعٌ بسوء اختیارو فیما يكره ولا یضر الممتحن من أن 
يكونَ مصيباً عادلاً في امتحانه محسناً في تعریضه. ولا يقلت امتح الذي هو 
تعریضن للخير وأمرٌ بالطاعة فيجعلَهُ إساءة» هذا مع أن الامتحا لیسَ هو الذي 
أدّى الممتحن إلى المعصية ولا أوقعَهُ فيها ولا حملَهُ عليهاء وكذلكَ علمْ 
الممتحِنٌ لمعصية عبده لم يوقَعْهُ فيها ولم ید لك ولو کان لا يععصي لكان الله 
لم یزل عالماً باه لا يعصي. 

وهكذا القول في إعطاءٍ سید عبدہ الا والقدرة وهو یعلم أنه یستعمها 
في معصيته وفي غير ما مب لم يقبخ متا لاه قبح في عیندہ وم بخ ذلك 
بن لجو السا ارقن و لبسو ذلك مرا ظليها: 

والذي يدل على أنَّ ذلك كما ذکزناه قُلنا: إِنّا وجذنا طرفاً منهُ مباحاً لناء 
فعلذنا أنه لو كان قبیحا في عينه وبحجَية العقل ما بیج شي؟ من فيما أبيخ لنا 
من ذلك أنَّ رجلاً لو كان له عبد من أهل الذَّمَةٍ قد علم بإعلام الي صلّى ال عليه 
هم لا یزمنون أبداء لجار ل عنتنا وعنة خصوينا أن يكسوّهم ویطعتهم» قان كانَ 
یعلم أنهم يتقؤّونَ بذلكَ على المعاصي والکفر وأنّهم لا يستعينونَ به على طاعة. 

فإن قال قائلٌ: إن هذا وإِنْ كانَ هكذاء فان السَيْدَ ليس یقصد بإعطائه إتاهم 
م يعطيهم أن یکفروا به/ ء ولیمن يحملّهم بما أعطاهم من الكسوة والطّعَام على 
الكفرء ولا يدخلهم فيه. 
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قيل لهُ: فكذلكٌ نقول: إن الله تباركَ وتعالى ون كانَ أعطى الکافر الاَلةً 
والقدرة تین كفرَ بهما وعلم فهو جل ذِکژه أنه یکفر بهماء فلم یعطه ذلكَ 
الکفن اما أعطاهٌ ليؤمنَء ولیسَ تحملُةُ الآلهُ والقدرةٌ على الکفر ولا يدخلانه 
فيه ولو شاء لآمنَ هذا ولم يكفز 

وأتا الفعل لا لاجتلاب منفعةٍ ولا دفع مضرٍَّء فنا وان كنا قد وجدنا 
کل حكيم في التَاهدٍ لا یفعل إلا لأحدهماء فإنهُ لم يكن خلیماً لاه اجتلب 
سی حت ردق سب عنها ٭ ألا ترى أنه قد يجتلث المنفعةً إلى 
: نفسه ویدفعٌ المضرّة عنھا مَنْ لا یکون حكيماً في ذللت» کالمتفشٌي والشارق 
والكافر الذي قصد بکفره اجتلات منفعةٍ به إلى نفیسه ودفُمَ مضرَةٍ عنهاء فلم 
يكن حكيماً من أجل أنه اجتلب المنفعة إلى نفسِهِ ودفع المضرة عنهاء وإذا لم 

يكن الحکیم منا نما كانَ حكيماً لذللق جاز آن يوجدّ حكيمٌ في ذ فعله وان لم 
يكن اجعلت إلى تفیم متفعۃ ولا دفع به عنها مضرة؛ لأنّ جتلاب المتفعة إلى 
لس ودفع المضرَة ليسا من علامة الحكمة لما بِيّنَاه ولا من أجلهما وجب 
فلم يكنْ سقوطهما وعدمُهما یوجب الخروج من الحكمة. 

كما آنا ولم نشاهذ فاعلاً إلا جسماً فليس لأنّهُ كانَ جسماً كانَ فاعا وإذا 
لم یکن نما کان فاعلاً لأنّهُ جسمٌ» جاز أن يقومَ الدَلِيلُ على وجود فاعلِ لیمن 

قالوا: فإ رجح مؤلاء القوم أو بعضهم عن عله م في إجازة تكليفٍ 
ما لا یطاق ومنع ما به یوصل إلى الأمر وراد جار الأصلحُ وقالوا: إنما جاژ 
ذلك لأنهُ قد يكونُ في الشَاهِدٍ مناء ولأا قد وجذنا في الحاضر أصلاً ل 
فوجدنا رل قد يكلّفُ عبدهُ القيام وهو قاعدٌ وهو بعلم یمن بمستطيع 
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لأنّ یجمع بین القیسام والقعود في حالِء وقد یقول الرجلٌ لصاحبه: امض في 
حاجّتي. فیقول: لا أقدژ لِشُغلي بما أنا فيه» فلا یکو کاذبا ووجذنا مِنْ منع 
الأصلح وما به یوصل إلى الطاعة لم یمنغ ببخل هو دینْ عليه وحق واجبٌ 
لازم للمأمور قبلَه فلما لم یکن مانعاً لحق لم یک بخيلاً» ولتا لم يكن بخيلاً 

قیل لهم: أمّا ماقم في تكليف السيْدِ عبدَہُ القياع وهو قاعدٌ والعبڈ غیژ 
قادر على القیام في حال قعوده؛ لن معنی ذلك هو الجمعٌ بِينَ القيام والقعوده 
والجمعٌ بینهما محال؛ فان السَيّدَ وان كان آمر عبدَهُ في حال القعود بالقیام 
فلم یأمه بالجمع بِينَ القيام والقعود في حال» ولو كان أمرَه بذلكَ لكان غير 
حكيم» ولیسن في أن یکون قادراً على الجمع بين القیسام والقعود في حال 
والذي يدل علی هِذا اه الت جل اسنا في حالِ حركة الجسم قادرٌ على أن 
یسک ولیس في ذل/ ما يوج ب أنْ يكو الواصف له ليذ دوهی 
قادز على الجمع ؛ ہین الحرّكةٍ والسّكونٍ في الجسم في حال واحدة. 

فَإنْ قال قائل: إن الله لله تباركَ وتعالى وان كانَ قادرا في حال تحريك 
الجسم أنْ یسكتَه وأنْ یخلقَ فيه سكوناً فان الشكونَ لو خلقَهُ كانَ لا یخلقه إلا 
في حال ثانية. 

قیل له: كذلكَ نقولٌ: إِنّ الإنسانَ القاعد في حال قعوده قادرٌ على القیام» 
والقيامٌ لو وقع لم یقغ إلا في حال نی ولیسن في هذا ما یخرجه مِنْ أن يود 
في حال القعود قادرا على القيام. 

فأمًا قول القائل: اي لا أقدرٌ على حاجتِكَ لحال شغلي» فانه يعني أنّها 
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لا تخفى علي وأنها تنقل علي وليمن برذ ليس في قدرة یصلخ لھا . والذي 
يدل على هذا أن الال له أن يسعى في حاجته لو رجع عليه الوم فان له: 
بلى والله لت لتقدرُ على ذلكٌ وما يمنعُكَ منه شسي؟ ولكنّكَ لا تفعل وكيفت 
تقد على السعي في حاجة غيري والاشتغالٍ ہما يجب ولا تقد ر على السّعي 
معي لكان صادقاء وان لائمته غير جائز ولو كان قولة: يلا اسط اذ 
أسعى معلكٌ في حاجیلق يدل على آنه لا قدرة فيه تصلخ لل عي لی لقان یدل 
أيضاً على له عاجرٌعَْ ذلك غير مخلى بين وبين ولا مطلِ لة» فلما کان قولة 
لايدلٌ على هذا عند حُصومناء كذلكَ كان عندّنا لا ید على ما قالوا. 


وأتا قولكم: إن اڈّخار الأصلح ومنع ما به يوصل إلى الطَاعةٍ ليس ببخلء 
لاڈ لیس بدین ولاحقٌ واجب؛ لیس بدين مع إبقاءِ التُكليف لاه فضلٌ» ولیسن 
بدين ولا حى واجبء فقد أعلمناكم ما یلزمکم في هذاء وهو أنْ يجيزوا منع 
كَل ما فضل, وإن لم تفعلوا نقضئم العلّة. 

وا قولكم: إن مَنْ لم يمنع الحیٌ فلیم ببخيلء ومَنْ لم يكن بخيلاً 
فليسسن بخارج من الجودء فليمن هذا في المتعارفٍ هكذاء لیس بين لبخیل 
والجود منزلةٌ هي الاقتصادٌ على إعطاءٍ مَنْ ِعطاوه فرض واجبِ وحن لازم 
ومَنْ فعل هذا ولم یتجاوه ولم يقصذ عنه لم یسم بخيلاً ولا جوادا؛ لا 
الج واد هو من يتفضّلٌ على مَنْ لا يستحقٌ ألا ترونَ لو أن رجلاً وفی کل 
غريم له حف وأذّى کل فرض في مالِهه ثمٌ منع رف ومعروفهُ زوَارَهُ ومتنالیه 
واخوانة وأهلّ بيته الذي ليمن بمفروض عليه عطاؤھم ما سمَاهُ أحدٌ مِنْ أهلٍ 
العقل واللغةٍ جوادا؛ ولکان آحسن حالاته آن یقال لهُ: مقتصدٌ مصلحٌ لماي 
فِنْ خالفٹم هذا اعترضُم على أهل العقول مِنْ آهل الملل بالانکار. 
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ولو أنَ رجلاً كانَ يملك آلفت دينار لا تحضر إليها حاجةٌ مهمَةٌ وقد 
أشبّعنا بغيرها م من أمواله عنها وعن تصريفها وإنفاقھاء وقد دی زكاة ماله وک 
ما فرض عليه دافم قصذهُ جار له فقيدٌ معتل من يحل له الصَّدقَةٌ فسأَلَهُ 
درهماً وتضرّع البه في أن یتصدّقَ به عليه وعلم المسؤولٌ أنَّ هذا السائلٌ 
محق فيما یذکڑ من حاجته» فمنعَة وكانث هذه سبیلهُ في کل سائلٍ سال قلیلاً 
أو كثيراً من ماله» لم یصفٰۂ بالجود لا معاندٌ أو مَنْ لا علم لہ باللغة وحكم أهل 
العقولِء بل کان عند كثير مِنَ الاس بخيلاً متجاوزاً للح في بخله. 

فاِنْ كان المسؤولٌ مع ما قد ذکزنا قد كلّف الوجل/ الذي سالَه أمرا من 
الأمور وعلم أنه إذا أعطاهٌ الدّراهمَ سهل عليه فعل ما مر به» وکان ذلك أدعى 
له إلى الانتهاء إلى أمروء فمنعَة إِتَاهُ مع عليه بما ذکزنا ومع قدرته على الاعطای 
كان مِنَ الجود آبعتء بل كان موصوفاً عند جميع أهل العقول بالخروج من 
الحكمة. 


فان كانَ هذا المسوول قد کلم ساتلّه آمراًیعلم نے لایصل إليه على 
حال إلا بالڈرھم الذي سل وتضرّعَ إلیے من اجله» وان إذا أعطاه یا أتى 
بما مره به فمنعَةُ ذلك ثم عاقبَهُ على تركه الائتمار ہما مره به كان عند أهلٍ 
العقول ظالماً جائراً 

فلا يقر بالمعاد ولا بحُجَة المع والامر والثهي والاستقباح 
لذلك وفي تظلیم فاعله وتجویزه بمنزلة المقرٌ بج ال وبالأمر والٹھی 
والمعاد. وهذا واضحٌ عند الله لیس یخالّه الا مكابرٌ تر اوق لا جیوه 
عليه لزوال عقله فعلى مثل هذا المثال ينبغي أَنْ یعملِ النَّاظر المستدل. 
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ولیس یمک أن یذکر کلُما يدخلُ فى هذا الباب لأنَّ هذا الکتاب لیسَ 
كات مساخةء ولو لاما راب اه وار ما کا لاک ناقاخ 
ولط بها في هذا الموضع معنّى. 

تع المعنى التالتٌ ونحنْ صائرونَ إلى وصف المقالاتِ في کل ضرب 
من ضروب الکلام» وذاكرونَ ذلك يابا باباً. 

وبالله نستعینُ وعلیو نتتوكُلٌ. وصلی الله على محمد ان وآله وت 


ےتا 





لن الرَابع ۳ 
[المقالات التى اختلفٌ فيا أهل ال 
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باب الاختلاف في اللُوحید وما اتْصل به 
وس ارسل والأخبار والحجة 


ما قالوافي الّجسیم: 

قالب المعتزلة بأسرهاء والخوارج كلهاء والرّيد یه من الشيعةء والمر جة 
-وقد آحرجنها الحشويّة كُمِنْ جملتهم وإنْ كانوا يقولونَ بالإجبار على تخليطهم 
فيه : إن الله جل ذِكرُهُ واحدٌ لیس بجسم ولا عرّضء لا يش هه شسي* بو جو 

من الوجوه لم يز عالماً قادراً . لا تحویه الأماكنٌ ولا تسه الافطاز. 

وقال هشامُ ب بن الحکم ومَنْ ذهب مذْهيَهُ من الزافضة وجماعة غیژهم: 1 
جسم وأبعاض, له قدرٌ م ِن الأقدار إلا آله تع ذلك ليس كالأجسام ولا يشِھُھاء 
ولا تشهه. هكذا الحكايةٌ عنهم في نفي التشبیه» »غير أنَّ ابن الراوندی أوماً 
في كتابه الذي اعتلّ فيه هشامٌ في تصحیح القول بالتٌجسیم إلا أن هشاما كان 
يقول: بِينَهُ وبِينَ الأجسام المشاهدة تشابةٌ منَ الجهات» لولا ذلك ما دلث عليه. 


وقد اخختلفت عَنْ هشام فيما بعد القول بأنّهُ جسمٌ: 

فقال قومٌ نام یقول: ان نور. 

وقال قومٌ غیر ذلك. 

وذکز الجاحظ عَنِ النَظَام أنّ هشاماً/ قال في اللشبیه في سنة واحدةٍ ابا 
بخمسة آقاویل عزع في آخرها: هیر نفسَهُ سبعة آشبار. وكانَ مما احتجٌ به 


۲:۲ مقالات البلخي 
مزلاء القوم أن قالوا : وجذنا کل فال جسماه فلا صح أنَّ الله تبارك وتعالی 
فعال صح أنه« جس قالوا: وبالشاهد یستدل علیه فان سقط هذا الاستدلال 
سقط کل الاستدلال ووجت عكسن الأمور. 

قال مالو هم: نکم وإ لم تکونوا شاهدثم فعالاً لا جسم فإِنَّ 
الفَال لم يكن فعَالاً أنه جسم؛ لأنّهُ قد یعرف الفعال فعالا مَنْ لا يعرف 
جسماء ولو جژزنا جسما غير فاعلٍء ولو أن إنساناً لم يشاهذ أحدا إلا سود 
فقضی أن کل إنسانٍ أسوةٌ لاڈ لم يشاهذ لا ذلك» لکان مخطتا ین قبل ان 
الانسان لم دكن سانا لانه اود 

وعارضوهم أيضاً فقالوا: إنكم كما لم تشاهدوا فعالاً إلا جسماًء فلم 
تشاهدوا فقالاً أيضاً لا مرکا موف محتملاً لژيادة واللقصانه فاقوا با 
ملف محتمل للزيدةوالتقصان ولا فان جار أن تکونوا لم تشساهدوا فا 
رد سی ہہ می وو ید 

رح ی بنا ا 
یعقل ون غير ذللت» فما خرج مِنْ أن يكونَ جسماً فهو عرض وما خرج من 
أن یکون عرضاً فهو - جسم قالوا : وکما وجب أنْ یکون جسم طويلاً عريضاً 
سا کے رھ سر ات سے کات 
بجسم عرضاه نکم لع تشاهدواشی لس بجسم ا عرف 

فقال مخالفوهم: أمَا قولكم: إنا حكَمْنا بن کل جسم طویل عریضن عميقٌ 
مولب لأا لم نشاهذ إلا ذلكَ» فليس القول على ما فلتي لأنا لیس للمشاهدة 


)١(‏ في الأصل: فعلانه. 
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حکمنا بذللق: ولو کنا حكمنا به للمشاهدة کان قد وافقناكم في اعتلالکم» ولكنا 
قلنا: إن كل جسم على ما ذكزناء لا الجسع إِنّما كان جسماً لطوله وعرضه 
وضمقه وتركيبه واحتماله ایب والزيادة لصا ولأ لا يعرف جسعا مَنْ 
لا يعرفهُ کذلك. 
القائل: لیس بجسم نفيٌ والنَفيُ لا یٹ يثبثُ به شيءٌ دون شيء ولا یو به 
إلى شيء» : ثمٌ عارضوهم» فقالوا لهم: وأنتم على صل مذهيكم لم تشاهدوا 
شيت إلا ملفا أو محتملاً لیف وکلْ ما ليس بمولب ولا محتمل لیف 
صفةٌ وإلا فان جار لکم أن تثبتو افي الغائب شيئاً لیس بصفة ولا مولفاً وان 
کشم لم تشاهدوا غيرهما لعل مق العلل > جار آن يُثبِتَ في الغائب شيئاً لیسن 
بمزض ولا جس ون کت لم نشاهذ غبڑھما لعلو هي أقوى من علّيكم. 

على أن من صحابنا مَنْ يجيزٌ وجود ما ليس بجسم ولا عزض؛ وهو 
الجز ولکتا أرذنا أن یکون الجوابُ على أصعب وجوهه 

و لع مس ی وی 
جسم لحم ودمٌ في صورة الانسان» وله/ جوارحٌ وأعضاءٌ من ي ورجل ورس 
ری وهو مع هذا لا یشب اروام وكا ایکا یناد زد 
وافقهما یناجم من الحشو الطغام المنتسیین إلى الحدیث. 

وخکي عن الجواربی أنه كان یقول: إِنهُ لجوف من فيه إلى صدرهه 
ومصمث ما سوی ذللت. وأنّ مقاتلاً کان يأباها. 

ل 
منها آنهم قالوا : إِنَّهُ جسم فضا ود الأجساء كلها فيه 


]:/:۷( 
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وحكي عَنْ آخرينَ قالوا: : هو فضاءٌ وليسنَ بجسے: لأنَّ الجسم يحتاجُ 
إلى مكانِ» وهو نفشۂ المکان للأشياءٍ . ولم أرَمِنْ هؤلاءِ أحداً ولا رأیث مَنْ 
ذکر أنه رآهُم. 


وقالت الحشويّة ة بالّسبیی ومالٌ بعضهم إلى مذهب مقاتل وداوة على 
تخليط في ذلك ومناقضة. 


لقول في تجویز السرور والعّمٌ والالتذاذِ عليه جل ذكره: 

آنکر ذلك هل الملَةٍ جميعاًء إا ما حکاه الجاحظ عَنْ آبي شعيب فَإَه 
حكي عنة أنه ان يجي ذلكَ عليه» ویجیر أيضاً أنْ یتعب ويستربح» ویحتخُ 
بقوله: « سوب لاضف َة یا م € [يونس: ۴]ء وبالحديث الذي ژوی: 
نله يُسَرُ ویر بتؤبةِ عبلیوا» وفي الحدیث الا خر: إن الله له غْيُورٌ بح کل 
غَيُور»؛ وبقول الشاعر: 


یافقعسی لم آکلته مه لوخافل الا خومه 


وبقولٍ آوس بن حجر أيضاً: 
07 اي لأحبّكم رة الات كما تا 
القول في المکان: 


قالتِ المعتزلةً والخوارجٌ والزيديَةُ والمرجتة: لد الله بکُلْ مکانِء وإنّهُ لا 


)١(‏ كذا في الأصل» وفي الديوان المطبوع لاوس بن حجر: 
ات ليقي لأ اکم . وختدالان یک یی اعد 
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وقال هشامٌ والحشويّةُ وجماعة المشبّهةٍ: إِنَهُ في مکان دون مكان. الا 
اب كلاب فا يقولٌ بما يفهم» يزعم لَه على العرش لا في مكانٍء ولیسن يريد 
بالعرش الملكّہ ويقول: ِل ليس بجسم إلا أنه ينظرٌ بعينٍ ويسمعٌ بسمع» ولم 
يزلٌ متکلماً بكلام قائماً به. 

وأجازٌ بعضهم عليه انول والمشيّ والانتقال. وأنكر ذلك بعضهم. 

وقال هشامٌ: لاد حرکته فعلّه وهی غیز المفعول» ون حرکته هذه لِيسَتْ 
من مکان إلى مکان» وكان يأبى أن ینزل؛ قیاساً على أن یتحرٌك. 

وأجاز ال کال عليه الزُوالَ؛ قياساً على الحركة» حتّی لم یجڈ بينّهما 
فصلا واحتجُوا بقوله: #الرَحمنْعلَالمرش استویٰ 4 [طه: ه]. 

فقال مخالفوهم: لیس المرادٌ بالعرش ههنا المكانً؛ لأنَّ الله رما أراد 
بهذه الآية وصفت عظمته و لیس أنْ یکون السیء بالمسافة عظمةً ولا مدحا 
ما الا والمدخ أذ يكرد فوقة بلقدرة والكلطان والقهر. 

قالوا: فتأويلٌ الآية:/ استولی على المُلك؛ لأنَّ العرش قد یکون في الْغة 
ملكاًء قالوا: وقد وافقنا خصومنا على أن الله لم یزل ولا مکاتَ واه آحدت 
الم کانٌ وخلقَُ ولم تنیز عن حاله» فکما أن قبل نْ يخلق لم يكن في مکانِء 
كذلك هو بعد أن خلّ ما خلق جل وعرٌ. 

وقال قومٌ من هل التوحید والعدلِء منهم ھشام بن عمرو وأبو زفرَ ومن 
مذهبهما: إِنَّ إطلاق القول: إنَّ الله بل مکان» أو في كلّ مكانٍء خطأء على 
موافقتهم لأصحابهم في المعنى وذلكَ أنَّ معنى المعتزلة وغيرهم في قولهم: 
إنَّ الله بكُلٌ مكانء أنه حافظ لے عالمٌ أنَّهُ لا يخفى عليه منهُ وممّا فيه شي 
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وهكذا یقول هؤلاءء إلا هم ينكرون ال وإنّما أنكروة حياطة لوحي 
یقول؛ نا کل مكانٍ على معنی الحفظ له والعلم بوه ثم یق ول وَذاتَة 
موجودة بکل مکان» فيذهبٌ إلى أنَّ في قوله : إن الله بکلٌ مکان معنی غير 

معنی العلم به والحفظ له وهذا ضرب مِنَ التَشبِيهِه وهو قول لم أسمۂۂ الا 
في زماننا هذاء وقد کثرث جنایاث المجبرق والشَّيطانُ موكلٌ بإذاعة الشُرٌّ وقد 
ذکرث هذا القول وأخبرث بأصلِه وأنُ محدثٌ مبتدعٌ إذا لم أکن آمن أن نتشر سے 
فیصیر مقالً منَ المقالات. 
القول في النهاية 

قالت المعتزلهً والخوارحٌ والزَيدِيَةٌ والمرجتةٌ بأد الله جل ذكرهُ غیژ 
متناهي الذّاتِ والقدرة, لیس على معنى أن ذائَهُ جسم ذاهبٌ في الجهات بلا 
نهايةٍ أو إزالة قدرق هي هو أو غيرُة» أو بعضه لا يتناهى» ولكن على معنى 
نه تباركٌ اسئۂ ليس بجسم ولا عرّض فلز هذه الصّفَاتٌ أو تجوز علي 
جل عن ذلك تناك وا الخال للتهاية و ادر واه فا ہی لا ب 
شي لا يحتاج إلى قدرة بها یقدڑ۔ 

وقال ہشام بن الحكم وجماعة المشبّهة والحشوتة: له متناهي الذّاتِ 
غير متناهي القدرق, وعلَنھم في ذلك أله جسمٌ. 

وحكيّ عَنْ أبي الهذیل أنهُ سأل هشام بن الحكم بمِنّى بحضرة جماعة 

دوس وا سس ( هذا الجبل یوب إلى 

وقال أصحابٌ الفضاء جميعا: لب ليس بمتناهي الذَاتِء ولکنْ على 
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معنی أَنّهُ ذاهبٌ في الجهاتء وهذا یکا أن یکو شرا من قول هشام وهو 
تشبية وكفرٌ على کل حال. 
القول في الُؤيةِ: 

قالت المعتزلةٌ والرّيديةُ والخوارج وأكئرٌ المرجتة بان لا یجوز أنْ يُرى 
الله بالتتصر على وجو من الوجوو لیس على معنى أن ین وبینَّڈ حجاباً یمنع مِنْ 
ريه يجوز آنْ یرتفع فنراه ولکنْ على معنی أنه السََّىِءٌ الذي محال أن ری 
بالأبصاره إِذ لسن بجسم ولا عرض ولا جزي جلَ/ عَنْ ذلكَ وتعالی» وإذ کان 
البصر لا رى إلا ما انطبع فيه أو اصل به شعاعُهُ على شريطة انّصالٍ الهواء 
بينَهُ وبيته إلصاق المقابلة وارتفعَ الموانع» وهذا لایع إلا بِينَ جسمین أو ما 
حل فیهما. 

قالوا: واللیلْ على أنَّ الله لين بجسے ولا عرض ولا جزء وَأنَهُ لاشبة 

وقال هشامٌ والمشبّهةٌ جميعاً: إِنَّهُ يرى في الا خرق وعلَنھم في ذلك أنه 

2۶ ا 2 
جسم» وکل جسم فالرّؤية عليه جائزة. 

وقالث طائفةٌ من الحشوتة: إِنَهُ يرى فی الآخرة بالأبصارء وقالوا: لافرق 
بيتهماء والژؤی هی الإدراك. 

وحكي عَنْ قوم من المشبهة أنهم یجیزون ره بالأبصار في الڈُنیاء 
وأنّهم لاینکرون أن يكونَ بعض مَنْ يلقاهُم في الشکك. 


وفي الأمَةٍ قومٌ يجيزونَ مع الژُؤیة له بالبصر مصافحتّهُ وملامسته 


[+A] 





۸ .. - -. مقالات ابلخي 


ویدع ون آنهم یزورون وهم طائفةٌ مق الجُبْيّة“ وهم يسمّونَ بالعراق أصحابَ 
الباطن"؟ و آصحاب الوسواس والخطراتِ ومن الرافضة ومِنْ غیرهم. 

وحکي عَنْ بعض المرجثة سفیان بن سحبان وغیره منهم وعَنْ جماعة 
من أهل النّظر: أنه يجوز أنْ يُرى الله بالبصر على حلاف الرُیة المعقولة 
وأنّهُيُرى غير جسم ولا محدودٍ ولا مشبه لشيءٍ ولا ممکن. وقد رأیث مِنْ 
أصحاب سفيان مَن ینفی هذا عنه. 

فأمَا ضرارٌ بنْ عمرو فَإنّهُ يزعم أنه يُرى لا بالبصر ولكنَّهُ بحاسَةٍ سادسة. 

وقال الس اجار له یجوز أن حول اق الح © إلى القلب 
ويجعل له وه فيُعلمَ الله بها فیکون ذلكٌ رؤیةً بالعین؛ أي: علماً به. ومخالفوه 
یُستعصون هذه التأويلٌ. 

وقد آجاز أكثرٌ أهل التو حيدِ القول بأَن الله يُرى على معنى يُعلَّمُ وعلى 
معنى قول القائل: رأيتٌ الله یقول فی كتابه كذا وكذاء ورأیث الہ فعل كذا 
وكذا. وعلى معنى قول الله: « ألم تَر إل ریک کف مد لل 4 [الفرقان: ٤٠ء‏ 
آلیسن على رژية البصر. قالوا: وقد يقو القائل لصاحبه: ما ترى فى کذا؟ 
فیقول: آری كذاء أليسن يريد الژؤیة بالبصر؟ 

وقالت العرّب: ناراهما ترمان. وقالوا: إذا نظر إليك الجبل فحذ عَنْ 
يمينك» هوّ على هذا المعنىء تأوّلوا ما جاءَ فی الحدیث من ذکر الژُؤیة. 
(۱) أتباع أحمد الجبي من الصوفية. انظر: شرح تهج البلاغة لابن آبي الحدید۳/ ۱۱۳. 
() في الأصل: وهم یسمون بالعراض أصحاب التاظر: ولعله خطأ من الناسخ والتصویب من 


(۳) في الاصل: اللعین. 





الفن الرابع: انقالات التي اختلف فہا اهل ال - ۲:۹ 


E‏ م أنَّ القول بأنَّ الله یری لا 
يجوز على وجو من الوجوه؛ لما فيه هام الغلط » وأنَّ الژؤیة لا تکون علماً 
ولا تکون بالقلب. 


لقول في العلم والقدرة: 


قالت المعتزلةٌ والخوارجٌ والمرجتةٌ وبعضُ الرّيدية :ون الله لم یز عالماً 
قادرا پنفسی وإنهُ لا يجورٌ أن یکون عالماً بعلم هو أو غیرهُ أو بعضة واحتجوا 
لذلك بان قالوا: لو كان الله سوا سو لم یخل ذلك العلم من أن 
يكونَ هو هو أو يره أو بعضّة./ وکل هذ الوجوو تبطلٌ؛ لأنَ العلمَ لو كان 
هو هو لجاز أن يُعبَد ويُسْتَغفرَء وان قول القائل: له علي إثباث شيء وإنّما إلى 
شیتین» وقولَه: هو هو نفی ما آثبت ورجوعٌ إلى شيء واحد. 

ولو کان العلمُ غيرَهُ كانَ لا يخلو من آن یکون لم یزل أو یکون محدثا 
فلو کان لم یزل معَهُ وجب أن یکون غير الله لم یزل مع ال وان كان حادثاً 
وان نما يعلمُ بعلم وجب أن يكونّ قبلَ حدوث العلم غير عالم. 

قالوا: فان جاز مجيرٌ أن يكون العلمُ لا هو ولا غيرَهُ ولا بعضۂ بین 
وبین مَنْ قال: هو الل وهو غيرُةُ وهو بعضا فرق. 

وتأوّلوا قول الله: نله پ یلم ے14 ساء:٦٦::ء‏ وقول الناس: علم الله 
على أن اللة المرجعٌ في ذلك إلى آَنّه عالمٌ لا إلى إثباتِ علم. 

سو وو یہ وب ہی مر بی 
فيقولونَ: وج الرّائي؛ ونفسن الطّريقء وأتاني فلان بنفیسه» ولیسن يريدُونَ 
للرّائي والطریق وجهاء ولا أنَّ فلانا آناۂ بشيء غیرو. 


اس 
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Yo:‏ . مقالات الہلخی 

وكذلكٌ قالوا في القدرقه وكلّ ما كانَ معنا معنى علم قادر. 

واحتجُوا لقولهم: إن اللة لم یز عالماً بما قڈمنا من أنه عالمٌ بنفييء 
قالوا: : وإذا وجب آل عالمٌ نفیسو وجب ا كود لم یزل عالماً إذا لم یزل 
موجوداً. 

وقالَ أبو الهذيل وأصحاب: إن علمَ الله هو الله على موافقته لأصحابهِ في 
۸٤۶۶ی‏ 
کر مال بل ہت ٹم وقد وجدث القرآَن قد نطق 
أن له علما قلتُ: إن عِلمَهُ هو هوّء ولیسن بجائز عندَۂ أن يقال : إن الله عِلمٌء أو 
هو قدرة كما أي وایّاکم یقول في قول الله : که 4 [الإنان: ۹: 
إن وجة الله هر الله. 

فإن قیل لنا: فیقولون: إن الله وجة؟ قلنا: وکذلك قول: علمٌ الله هو الله 
ولا یلزمني أنْ آقول: إن الله علمٌ. 

قالَ: وقد یقول النّاسن: هذا وجه الرّائي ووجه الا مر ثمٌ لا یقولوّ:لِن 
الامز وجه وإنَّ الرَائيَ وج فكانَ خلافة إنّما هو في الْفظ. 

وقال هشامُ بِنُ عمرو وأصحابةُ يزعم أن الله لم یزل عالماً بنفیبِ لا 
قالَ: محال أن يقالَ: لم یزل عالماً بالأشياي إلا أنَّ الأشياءً عندَہُ لا تکونْ | 
موجودةء والمحدّثاتٌ الیوع لم تكن أشياءً قبل حدوثهاء لأنَّ المعدوم عندَهُ 
لیس بشي»ء قالوا: ولا یجوز أن یقال: إِنَهُ لم یزل عالماً بالأشياء؛ لأنّ في ذلك 
إيجاباً؛ لأنَّ المعدوع شيءٌ» وأ الاشياء لم تزل. 


تک ۰ - 


2 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الل ۲١‏ 
فان قیل لهُ: فما أنكرت أن يكو لم یز عالماً بان الاشياء تکون؟ قالَ: 

هذا أيضاً محال؛ لا قولكَ: الأشياء تكونٌ إشارة إلى أنّها قد كانت أشياء 

با ۰ و ۰ 5 ار 

قبل کونها» والمعدوم لیس بشيءء وهذا الذي هو موجود لم يكن قط عندَه 


معدوماًء والمعدوم عندَةٌ لا یک ون آبدً موجوداًء بل لین بشيء فيو جد ويتكلَّمُ 
عليه. 


وقال هشامٌ ی الحكّم: له محال أنْ يکود الله لم يزل عالماً بنفيب و 
نما یعلم الأشياءً بعد أن لم يكن عالماًء وله يعلمُها/ بعلم ون العلم صف 
چم و مہہ أن يقال للعلم: ئ محدث آو 

یمه لأنّهُ صفة والصَفةٌ عندَهُ لا توصفث. قال: ولو كان الله لم يزل عالما 
تن سس اوت یتح وآن السماء موجسودة ولو کان تلق 
کذلك كانت السماء لم تزل موجودةً والجسم لم یز متحرّكاًء ولو کان لم یز 
عالماً كانَ يجبٌ أَن يكون المعلوغ لم یزل؛ لأنْهُ لا يصح عالمٌ لا بعلم موجود. 

قال: ولو كان عالما بما یفعلّه عبافۂ لم تصحٌ المحن والاخبا واحتجٌ 


4 ج و 


بقول الله : لمل یت © [طه: 4 ء وبقوله: طحق شر آنجهرد یج 
[محمد: ۳۱]. 

قالوا: وإذا قلثم : إنْهُ لم يزل عالما بأ الشماءَ ستوجد ثم مم أنها 
موجودة فقد وجُم حدوث علم؛ + لأنّهُ لا « یق لا على محدث. قالَ: وقد 
قال اللہ: # ( ال کاک رین اس کے سنك صَعَفًا 4 [الأتفال: ]٦٦‏ وقال: 
#لتنظر كيف تَعْمَلُونَ © [يونس: ۱5]. 

فقال مخالفوةٌ: ما حکاه من قول القائلِ: إن الله لم يزل عالماً أنَّ السّماءَ 


1 
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ع رای ۱ 


اق" سو لو وه ت الات ان 


ee eT 
ون الصحيح ما هو أنَّ الله لم یزل عالماً أن السُماءَ ستوجد وان الجسم‎ 
سيخلقٌ ثمٌ يتحرّكُ. وإذا كانَ القول على هذا لم یلزغ فيه ما ظیٌ.‎ 

قالوا: ایجابةٌ حدوث العلم؛ لقولنا: له لم زل یعلم أنَّ الماءَ ستوجدڈ 
ثم علم نها موجودةء وأنّهُ لابدٌ من حادم فلعمزنا له لابدٌ من حادثِ ولکنه 
دون العلم. قالوا: وال هذا الکلام ما نتعارفه بنا أن الَقفت یکو فوق 
زد نم یک ون تحت لین لحادثِ حدث في الشقف أو لتغيير حل ولکن 
لکون زيدٍ فوقة بعد أنْ كانَ تحت فکما لم يوب ههنا حادثا في اسف وإنّما 
أوجبتۂ في العلمء وکذلك تم هناك حدوث علي وإلما وقعث على الشسماء 
الحادثك ولهذا نظائر کثيرة. 

قالوا : وأا المحنةٌ والاختباژ فلیسا یصحَانِ لعلم العام ہما یکون من 
الأشياء التي یأمژ بها وینهی عنها ما لا یکونْ أو یجھلّ بذللت» وإِلّما يصح إذا 
کان الممتحیُ قادرا على ما دعا إليه وامتحنّ به وعلی تركه قادرا؛ فإذا کان 
كذلكَ. كانَ الممتحیُ حکیماً عالماً بما يحدثٌ مِنْ فعل الممتحن أو جاهلاً. 

ومَنْ زعم أن اليحنة لا تصخْ إلا مع الجهل ہما یحدث مِنْ فعلِ 
الممتحر. فد وصف الممتحن بأقبح مقا هرب مضہ لا الجهل یفض 
بالاجتماع» والامتحان مع العلم بما يكون من الممتحن قبح عند خصيناء 
حسنٌ عند غير إذا كان الممتحنُ قادراً مخلی» واللة تباركٌ وتعالى وإ کان لم 
یزل عالماً يما سَیَفَعلَة العياف فإلَھم لا حقو ن الوا بما هو معلوم كوثة 
منهم حٌى يكونَ ويوج لأنْهُ ليس من الحكمة أنْ/ یثبت المثبث عندَهُ على 
مانعلم منه قبل أن یفعلّه وا جل ذِکره ما خلقّ العباة ليثبتهم» فکان لا بد 


الفن الرابع: المقالات الی اختلف فيا أهن الل یت یه or‏ 
مِنَ المحنة لیقع الفعل فيستحقوا لوا وليسن معنی المحنة مِنّ الله یعرف ما 
كان جاهلاً به جلّ عَنْ ذلك وتعالی» وإِنّما معنی المحنة والتُكليفب لیقع الفعلٌ 
فیکون معلوما أنه قد وقع لا معلوما آنه سيقغ. 

قالوا: وأتا قول الله: نظ ر كيف تَعْمَلُونَ © [بونس: »]١4‏ فتأويلةُ: لننظر 
إلى عملكُم موجوداً لیستحتُوا به الوا والعقاب» لاه غیژ جائز أن يعذيكم 
أو يثيتكم على ما يعلمُ منكم. 

قالوا: وأتا قوله: « آل حف فاق عنکم وعم آرک فیک ما € [الأنفال: 
٦ء‏ فيه تأويلان: 

أحدُهما: (الن) وقعث على افیف وحدَہُء ولم یزل عالماً بالضعفب» 
ونظيرٌ ذلك قول القائل: الیو أصیژ إلى فلانٍ وأعلم هلا ینصفني فمصیزء 
إليه حدث اليوم. وعلمُهُ منعدش کال قالَ: لنصیز إليه مع علمي بأَنّهُ لايُنصمُني. 

والوجة الآخسرٌ: أن یک ون أرادً: الآنَّ مت الله عنکم وعلم الضَّعفَ 
موجوداً وإِنْ کان عالماً به قبل وجوده. 

قالوا: وأمًا قوله: رت > [طه: ٤٤]ء‏ وهذا نظیر قولك: 

وليمن قول هشام بن | لحكم في القدرة والحیاة قولّهُ في العلم؛ لأنّهُ لا 
یقول بحَدثهماء ولكنَّهُ عم آنهما صفتان لله لا هما ال ولا غیر؛ُ ولا بعضة. 
وإنّما یقال: أن يكونَ لم یزل عالماً لما ذکزنا. 

قال سلیمان بن جریر: إِنَّ الله لم يزل عالماً إلا أنه زعم أن له علماً هو 
شي: وليسن هو ال ولا غيرّة ولا ؛ بعضة. 





1 


of‏ : یه مقالات اليلخي 

وقالَ جھخ: إِنَّ علم الله محدثٌ هو جل ذکڑۂ أحدتّةُ فعلم به وان غير 
الم وقد یجورُ عندَهُ أن یک ون الله عالماً بالاشیاء كلها قبل وجودها بعلم یحده 
قبلّهاء هکذا الحكايةٌ عندنا عنهُ بخراسانً. ۱ 

وذکر آبو الحسین: أن الذي بلفة عنة أنه کان یقول: إن الله یعلم الشُيءَ 
في حال حدوثه» ومحالٌ أنْ یکو اي معلوماً وهو معدوم لاد السيء 
عندَه هو الجسم الموجود وما لیس بجسم موجود فلیسَ عندهُ بشيء» فيعلم 
أو يجعل لا اه فالزموۂ مخالفوة أل له علماً محدثا إِذ زعم أن الله قد كان 
غير عالم ثم علم. 

والذي يجب على آصل + جهم أن يكو قولُّ في القدرة والحیاۃِ کقوله 
و ٹک سب ۳5 

ومخالفوة يقولوة؟إثة متی هو علی ذلك كان قد َجازْ الفعل معن لیس 
بعالم ولا قادر ولا حي وهذا کفز سمج جم ولا فرق بينَ معبوده وبین الموات 
قبل إحدائه العلم والقدرة/ والحياةء بل هو المواث. 

وقد آلزموه أن تكونَ الحجارة هی التي لقته إذ جاز أن یفعلٌ ویخلق 
ويختارٌ مَنْ ليس بح ولا قادر ولا عالم. 

واختلفت هل الُوحیدِ في العلم مِنْ وجه آخر؛ فقال أكثزهم: إن الله لم 
و عالما يست الکاف رن لم ینب وال تن د نات اکٹ 
هسام عرو ده ماه سار : هذا لا یجوز لما فيه من الشرطِ 


والل لا یعلم بالشَّرطِء واعتلوا أيضاً بغير هذا. 





الفن الرابع: المقالات التی اختلف فہا أهل الل ao‏ 
القولٌ فی إرادة الله جل ذكرة: 


قالت المعتزلة بأسرها إلا بشر بن المعتمر: إِنَّ إرادة الله فعلٌ من أفعاله» 
لأنّ لفات صفات الذّاتِ عنتهم ما لا یجوز ان بوصفت بضد سے ها 
والارادة قد يجوز فیها أن یقول القائل: إ٥‏ الله قد أرادَ کذا ولم ير كذاء وأراة 
شیتاً وكرة غیره ولیسن مثلٌ ذلك يجورٌ في شيء من صفات الذّاتِ؛ لاه لا 
يجوز أن يقالَ: يعلمٌ كذا ويجهلٌ کذاء ویعلم شيئاً ولا یعلم شيئاً آعن وكذلكَ 
القدرة وما معناها. 

واختلفوا فيها بغير الالّفاق على ما ذكزنا: 

فقَالَ إبراهيمُ الثم ومَنْ ذهب مذھبّۂ: إِنَّ إرادة الله لا تخلو من أن 
تک و فعلاً أو مرا أو حکما واحتجٌ لذلك بأنْ قالَ: إنَّ الإرادة في اللّغةِ وفي 
الشاهد لا تخلو من ان تكون ما باه أو تک ون غمیرا أو تکون نما أراد بها 
قرب الشيءِ مِنَ السَّيءِه کقوله جل ذکزه: ازارد نش € [الكيف: ۷۷ 
قال: فلما استحال الضُمیر عليه جل ذكدُهُ كانت إرادثّه ما فلناء قال: والمراڈ 
قد یسئی إرادةٌ في الل بقول القائل: جثتني بارادتي؛ أي: مُرادي» ویقول: 
أرادني فلا على كذاء وأراد مئي کذا؛ أي: آمرني» ویقول: إن له يريد بأن يقي 
القیامة؛ أي: آحکم بذلك. 

قال أبو الهذیل: إرادة الله غیر المرادء وإرادث لما خلق هو خلقُهُ له وهيّ 
معكُ وخلق الْشَّيءٍ 7 غير الشَّىِءِ وإرادثُه الطاعاتِ أمرْهُ بها. 

وقال بشر بنْ المعتمر: إِنَّ الارادة من الله على وجهین: صفةٌ ذات» وصفۃُ 
فعل. فلل عر وجل لم یز مريداً لجمیع آفعاله وجمیع طاعات عبادو؛ له لا 
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۱۹ 2 کہ 5 مقالات البلخی 
یجوز أن یعلم عالمٌ صلاحاً وخیراً فلا يريدة. قال: فلا كانَ عالماً بذلك أجمعٌ 

والإرادةٌ التى هی الصّفةٌ فعل» إذا أراد بها فعل نفس + هی خلقٌ له وهی 
قبل الفعل؛ لأنَّ الشُیئین لایکون أحدُھما بصاحبه وهماًء وإذا أرادَ بها فعل 
عباده فهي الأمرٌ بها. 

وقالت المُجبرة: الإرادة صفةٌ في الذّاتِء ون الله لم یزل مُریداً لكل ما 
علم آنه یکون مِنْ فعله ومن فعل عبایه؛ ومن خير وش وفسادٍ وصلاح؛ وکفر 
ودنا" وفرية عليه وشتم له. 

وقالوا: المعنی في أن له مريدٌ لذللق / أنه لسن يأبى له ولا مستکرة 
علیه ولا مغلوت. 

قالوا: ومَنْ کان غیز آب لشی» ولا مستکره عليه» ولا مغلوب فی کونه. 
فهو مريدٌ له 

وحکی محمد بن عیسی الملقّبُ ببرغوث: أن قوماً من آهل العَدلِ قالوا: 
إن الاخباز عن المیء مِنّ الله إرادة ل. 

وخکی أن کور ا كان یضول: إن الارادة مق آنل اللىي هر اف رع 
خلقه للشيب وغیژ الأمر والحکم والخیر. 

وخکی عَنْ ضرار أنه كانَ یقول: إِنَّ الارادة من الله على وجهین: 

إرادة هی المراف وهی خلق اللہ والخلق هو المخلوق» وإ فعلٌ العباد 


2ے ڈڑھ 
هو مراد اللہ وهو |رادتد. 


)١(‏ کذا في الاصل. ولعله ودناء. 





العن الرام: القالات الى اختلی فا ادل اللہ _ 6۷ ۲ 

والارادة الانية: هی الأمژ بالطاعف وهی غير الطاعة. 

وحکی عَنْ حفص الفرد أنه قال: إِنَّ إرادة الله صفةٌ في ذاتسه» وان له 
إرادةَ هي صفةٌ لهُ في فعلهء فالإرادة التي هي صفهٌ في الفعل هو الأمرٌ من الله 
بالطاعة» والإرادة التي هی صفةٌ في الذّاتِ واقعةٌ على كل شيء سوى الله من 
فعله وفعل خلقه كائناً ما كان مِنْ طاعة أو معصية. 

وحکی عَنْ سليمانَ بن جرير أَنَّهُ قال: إرادة الله معنی لسن هو الله ولا 
غیرد وكذلك قال في الحٽ والبغض وسائر الضفاتِ. 

وحكي عَنْ هشام" بن الم وهشام الجواليقي وجل الژرافض هم 
یقولون: إن إرادة ة له حركةٌ وانهم یقولون أن یک ون غیز الله. وإِنَّ مشاع بن 
الحکم قال: هي معنی لا هو الله ولا غیره. 

پور وی بی سو 
الإرادة حركةٌ إلا آنهم زعموا نها غير 

تر سس نس 
به اه ويخاطبُ بها بعضهسم بعضاً. فلمّا كانَ ذلك كذلك» وکانت العرَبُ قد 
عرقت أن الفاعلَ للفعل العالم به المختار له لا يقعٌ فعلّه فيه لا وهو مریڈ له 
فلما أراد الله جل ذِکزه أنْ يعرف له أن الهو منهُ في آفعاله والجهلّ بها لا 


یجوز عليه» أخبر أنَهُ مريدٌ لها لينفي عن نفب السَّهِوَ عنها والجهل بها والإكراة 
علیه. وبهذا آقول والیه آذهث. 


(۱) في الأصل: هاشم. 
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۲۸ مقالات البلخي 
القول في ماهيّة صفاتِ الله: 

قال أهل التُوحیدِ جميعاً: إن الات كلّها غیزی وهی كلام الذي وصفت 
نفس أو کلام الواصفينَ له وذهبوا في قولهم: اد صفات الذّاتِ لیتث غير 
إلى أن وصمّنا له بها ليمن لشيء غیرو. وإلى مثل قولهم: إِنَّ علم الله ليمن غير 
اف هم/ لم يريدوا بقولهم هذا أن له علماً به يعلمُ لیس هو غيرَةُ؛ بل أرادوا أنه 
عالمٌ بنفسِهٍ لا يحتاج إلى علم به يعلم. 

كذلك قولّهم : صفاث الا لیث غیرهُ نما أرادوا به أنه ليس هناك علمٌ 
وقدرة بهما يعلمٌ ویقدژ ولا آنهما شيئانٍ هما هو أو يره أو لیسن هو ولا غرم 
ون قولّهم: عالمٌ وقادژ ليس يذهبونَ به إلى شيء غير الله وغير هذا القول. 

راتا صفاث الل كلها میسن وهی وصف الواصف 4 آو تَا لف 
وكذلكَ آسماوهُ جل ذه غير وهي محدة. ولسث آدري آفیهم مَنْ یزعم 
أن الّحمة والکرع وغیزهما من آفعاله أو صفاتٌ له أو صفاتٌ دون كلامي 
وكلامة مُه له فأمَا ما يجبُ عندي على قياس قوله فهو ما حکیئه ونّما شکُي 
فیما ذکرث أنّهم مختلفونَ في صفات العباد: 

فقوم يقولون: إل الحمرة والصّفرةَ والطُولَ صفاث الأحمر والأصفر 
والطويل. 

وقوم م يقولونَ: إِنَّ هذه الأشسياء لیسث بصفاتٍ في الحقيقةٍ والجسمء 
وإِنّْما الصَّفَةٌ الکلام أو الكتابُ» وهذا هو قول أبي الهُذيلء وهو الح عندي. 

وقال ہشام بن الحكم: إن صفات الله ليست غيرَةُ ولا هي هقء ولا هي 
بعضه یریڈ صفات الذاتِ. 








الفن الرابع: المقالات التي اختلف فہا أهل الل ۹ 

وحكي عنة أنه كان یقول: إنّها شي؛ أو إِنّھا معدومة أو موجودة أو 
معلومةٌ أو مجهولة؛ لأنَّ کل هذا وصفٌ: والضّفاتٌ عندَهُ لا توصف. 

وإليه تذهب الحشويَةٌ ویریدونْ عليه بأن يقولوا: إن الله لم یز بصفانه 
التي هی علمُه وقدرثُةُ وكلامة ليشت الله ولاغيرَةُ ولا بعض. 

وناظرث رَجلاً بخراسان من المجبرة ممّن يدعي التَّوحِيدَ في خلق 
أو بعضهاء ولكنّها جهاتٌ في الحقيقة دون المجاز. واحتجٌ بصفاتِ الات 
فزعع أنَّ له صفاتء ليس یجوز أن يقالَ: هي هوء ولا غیزه ولا بعضة؛ ولیشث 
کلام الله الذي وصفت بها نفسَه ولا كتابَهُ ولا كلام عباده الذي هم وصفوة به 

قلت فهذه لضفه آشياء. قال: وليمن يجوز أن يقال: إنها آشیا وكذلك 
الجها. فلا أدري یقول بهذا في الصفاتِ سائڑ المجبرة أو لا بقولون وقائل 
هذا عندي وافق هشاماً منن حيثٌ لا يشعرٌ أو جاورَهُ في الاحالة. 
القولُ في الشخط والرّضا والولاية والمحبّة: 

/ قالت المعتزلةٌ جميعاً ومَنْ وافمّها من أهل اللو حيد: إِنَّ ذلكَ أَجمغ في 
صفاتِ الفعل وه محدثةٌ ون الله لا یسخط ولا یرضی ولايُعادي ولايُوالي 
لا عند وجود الأفعالِ التي تستحقٌ ذلل. 

وقال سليمانٌ بن جرير: إن الله لم یزل ساخطاً على مَنْ علم أنه یفضبك 
راضياً عَنْ مَن علم أنَهُ يطيعْة» موالياً لمن يوجدٌُ من أوليائه» معادیاً لأعدائد» 
وان العبد قد يكونٌ مژمناً والل ساخط عليه معاد له إذا ان ممّن یکفر في آخر 


[ ۱ دارت] 





۳۹۰ مقالات البلخی 
آمرو وكذلكَ قد یکو کافراً والله راض عنه موال له إذا كان من يؤمنٌ فی 
آخر آمرو. 
القول في الجود: 
قالت المعتزلةٌ: إن قولّنا: جوا مِنْ صفات الله. ون لا يجورٌ أن بقال: 
لم یزل هذا الاسم الا بجود ومجود علیه. 
وقال حسينٌ النّجَارُ وأتباغة : اد الله لم یز جواداً يريد بذلك نف البخل. 
5 2 . 
۶س و 
نے نے رك 
والمسموع موجودانِء قال: #ولااجة تی اللفةمعى ہدنک وار فة فلمك 
قال: وکذلك لم يزل رحیماً غفوراً محسنا؛ ولم یزل خالق ولم یزل ميا 
معافیاً موالیاً معادياً آمراً ناھیاء على أنَّ ذلك كله سیکون. 
نه لم یزل لا یخفی عليه شيء مما سیکون من صوتِ وشخص وغيرهماء ولا 
الخالق لم يزل والغفوژ لم یزل: وکذلات يقولونَ في صفاتِ الفعل کلها. 
وآقول: نما 70 س2 اتباعاً وتقليداً» ولو كان الأمز إلى 
المفعولٍ والقیاس: لم يكنْ يجاوز القول بان عالمٌ بالأشخاص والاصوات؛ 
وإذا كان هذا هکذا لم یلزغنا شيءٌ مقا یعارضنا به الخصوغ مِنْ قولهم: أَفکان 








الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة ۹1 
قبل حدوث الأشخاص والأصواتِ سميعاً بصیراء وکیف يسمعٌ ما لیس 
بموجود:؛ وما أشبة هذه المطاعت لأنها فیل: انّباعاً وتسلیماً لا يقاس ولا 
القول فی الصادق: 

قال الجمهوز مِنْ أهل التو حيد: إن قولّنا: صادق مِنْ صفات الفعل. / 
المکی أنْهُ كان یقول: لم یزل الله صادقاء أرادَ نفي الکذب عنه. 
القول فی مالك: 

قال قوةٌ: إِنهُمِنْ صفات الذّاتِء وإنَّ معناهٌ: قادرٌء قالَ: فهو مالك لما 
یوج أي قادرٌ على أن يوجده؛ ومالك لما وجد أي قادرٌ على تصريفه 
وإعدامه إِنْ كان مما یجوز أن یوصفت أو يقصد إلى إعدامه. 

وقال قومٌ: بل هو مِنْ صفاتِ الفعل» ولنْ يكوت مالك الا لمملوك كما 
لا یکونْ خالقٌ إلا لمخلوق. 

0 2 
القولٌ في القدرة على الظلم: 

قال إبراهيجُ النّظَّامُ وأصحائةُ جميعاً وعليٌ الأسواري وغیژه: إِنهُ محال 
أنْ یوصف الله بالقدرة على الظلم والكذبء أو على ترك الاصلاح من الأفعال 
ما لیس بأصلح» وقد يقدرٌ عنتهم على ترك لت إلى آمثالِ الله لا نهاية لها متا 
يقو مقات واعتلُوا في ذلك لا هذه الأشياة لا كود لا عن حاجةٍ ونقص؛ 
فلمًا استحال وصفهٌ بالقدرة عليهاء لن القدرةً لا تة تقغ إلا على ما رح مِنْ 


]1/2۲[ 





[۵۲/ب] 


۳۲ مقالات البلعی 


حد المحال وكا هو هو ما کون قالوا: ولو جار وصفهٌ بالقدرة على الجور 
والکذب جاز أن یوصفت بالقدرة على الجهل» ولم يكن مأموناً وقوغ ذلك 


و 


شنه . 


وتابع ابراهیم على هذا القول أكثر المجبرة والمرجئة والرّوافضٍ 
والحشو. 

وقال آبو الهذیل: إل الله قادة على الظّلم والجور والکذب ولن یفعل 
ذلكَ لحکمته ورحمته» لأنّهُ لا یفعل هذه الاشیاء لا منقوصْ محتاش ومحالٌ 
عندهُ آَنْیفعل شيئاً من ذلكَ» فیجوژ في قياس قوله أنْ يكونّ الله قادراً على ما 
يستحيل وقوعهُ منه. 

وقال آبو موسی وجمهور المعتزلة: لاله یق در على الظلم والکذب 
ولا یفعلهما. فإذا قیل لهُ: فإذا فعلهما؟ قالوا : إطلاق هذا الکلام في الله قبیح 
لا یستحسیٔ إطلافه في رج من صالح المسلمينَ» ولیسن یجوژ لقائلٍ أن 
یقول: لو زنی آبو بكر الصَّدّينُ کیت كان یکون الحال؟ ولو كفرَ علٌ كيف 
یکوث انقولفید؟ وقد علمنا أن الله لا یظلمٌ ولا يجوز بالّلائيالتي آظهزها / 
وبها شر مِنْ حكمته ورحمته» ولیسن بواجب عنذهم أن یکون الظّلمْ وانکذك 
یخرجانِ مِنّ الإلهيّة أو یوجبان الحدث ونفيٰ القم. 

قالوا: کما أن العدل ل والصدق في الاه لا یکونان الا من جسم 
ور ی سے وہب سم 


وان كنا لم نشاهذ فاعلاً لهما إلا جسماً منقوصاً محتاجا. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الل ۲۹۳ 

قالوا: فما الجهل فالقول فيه على وجهین: 

إن أراد السَائلُ بالجهل الأفعال التي تسمّى جهلاً فالقول فيه کالقول في 
الم والكذب. 

وان آراة جھل الدّاتِ أو الجهل بالأشياءِ على معنى أنْها علَتهُ فلا يعلمُها. 

قلنا: لم نقل: إن قادرٌ على أنْ يكونَ عالماً فيلزمُنا أن نقول: اه قادرٌ 
على أنْ يكونَ جاهلاًء وقد قُلنا: لَه قادرٌ على العدل والصّدق فحارّت القدرة 
أضدادّهما. 

قالوا: ولو کان القول نهد على الم والكذب غير جات وان الحو 
ماذهت إليه حصومنا لوجت إذا رآینا كافراً آن نقول: إن الله له قادرٌ على تعذیبهه 
فلو أسلج في الوقت الّاني کان قادراً عليه في الوقت الأَوَّلِء وهذا محال إلا أنْ 
يجيرٌ خبراً على معبووو والانقلاب والتّغيير وإجازة ذلك. 

وقالَ بعضهم: لین يجبُ إذا قلنا: له قادرٌ على الظلم والكذب» وعلى 

ما لیقع في الشاهدٍ إلا للمآوف المحتاج أن يقول: ِنهُ قادرٌ على أنْ يكونّ 
مأووفاً محتاجا وذلك آنا ما قلنا: يقدر أن یفعل للم والكذب والذي وصف 
بالقدرة عليه لا یکون من ولم يكن ما يدل على ال فة والحاجة وجود ذلك 
لا القدرةٌ عليه كما أنَّ قائلاً لو قالَ: قد کان ما علم له لا يكونُ كان قد 
وصمّهُ بالجھل, ولو قالَ: يقدرٌ الله على ما علم أنه لا یفعلّه لم يكن واصفاً له 
بان قادرٌ على أنْ يجهل نفسَه وعلى أنْ یکون جاهلاً عند أكثر خصومنا. 

وحكي عن بشر بن المعتمر أنه کان یقول إذا سل وقیل لهُ: هل يقدرٌ الله 
على أن یدب الطفل؟ قالَ: نم ولو عدّبَُ لكان بالغاً كافراً مستحمّاً للعذاب. 





]۱/۵۳[ 


۲٢‏ ا ا البلحي 


قال الاسکافی: یدز اف على انم الاجسام بل اتا بذ 
العق ول والنعم التي أنعمَ الله بها على خلق أن لله لا بظلم» والعقول تدل 
بأنفيها على أن ال لیس بظالم وأ ليس یجوژ أن يجامع وقوغ الم منة 
مادل لقتني سو مق : فلو وقع من للم كيت 
كانت تک و القَضَۃُ؟ قال : كان يقم والاجسام مُعرَاة مِنَ العقول التي دلّتْ 
بآنفسها ولعينها على أَنْهُ لا يظلمُ. وبهذا آقول. 


وكان ات موسی یقول: لو طلسم مع وجود الڈلائلِ على آنه لايظلم» 
لدنّث رد ذاك على أَنَهُ يظلم. وبه یقول جعفر بن حرب. 

وقال بعض المتکلمین: یقدر الله على أن يفعل العدل وخلافة والضدق/ 
وخلاقة. 

َإِنْ قال القائل: آمعکم أمان مَنْ یفعل ما يقدرٌ علیه؟ قیل له نم ما ظهر 
مِنْ حکمته وأدلَتِه على : نفي الم والکذب عن نفیه. 

فان قالوا: دز على الم مغ الل على أله لايفعلة؟ یل یقدر مع 
الیل أن يفعلة مفردا ین الیل( بان قد يتوم الق دليلاء للم واقعا 
وعلمثُم كاثناً مع عمك بأنَّهُ غير کائن؛ ومحال ان یہ يجتمع التُوِهُمْ بوقوعه واللوہُمُ 
7 روف ار اھ سے اض مد سور سر 

قال: ونظیژ ذلك أن قائلاً لو قال: يقدرٌ مَنْ أخبز ال أنه لا یمن أن یفعل 
الإيمان مع وجود الخبره قيلَ لهُ: يقد مع وجود الخبر أنْ یفعل الایمان لا بأن 
يتوم وقوع الایمان ووجود الخبر ولکن على أن یتومُم وقوع الایمان مفرداً 
مِنْ و جود الخبر. 





الفن الرابع: الممالاٹ لی عقن فيا آمل اكيم .يد 00 _ ۲۷۲۹۱۵ 
القول في القدرة على ما علع أَنهُ لا یکون 00و 
قالت المعتزلة ومَنْ وافقها من أهلٍ العدل وغيزهم: ِنْهُ قادرٌ على ذلكت. 


فان قیل لهم: فلو فعلهٌ؟ قالوا :لو فعلَهُ لكان عالماً أنه يفعلّةُ ولم يكن الخبژ 
ا تقعله سانقا. 


وقال علیٌ الأسواريٌ: إِنّما قرنَ القول بأنَ الله جل ذکره عالمٌ أن الشَّيءَ 
لا یکون, أو قد أخبرَبأنهُ لا یکون مع القول بان لا يقدرٌ على تکوینه» کان ذلك 
محالاً مناقضاء وإذا آفرد کل قولٍ مِنْ هذين الولین كانَ كلاماً صحيحاً. 

وقال عبَادُ بِنُ سلیمان صاحبُ هشام بن عمرو: إن المعلوماتِ شيئان: 
شيءٌ یعلم الث آنه يکون» وشيءٌ یعلم أنّهُ لا يكوث. فما یعلع أنه يکود فهو قادرٌ 
على أنْ يكونّه كما أنْ لا يكو وما یعلم أن لا ايكون فهو يقدرٌ عليه ولا أقول: 
یق در على أُنیکونگ كما أن ما لایکون لا يجوز أن وله يعلم هیک وه 
ولکني أقول: یمه فکذلك أقول: إِنَهُ يقد یقدر أن یکونَ ولکني آقول: انه 
يقد عل ولعلة كان یقول فیما آخبر ال آنه لا يكونُ بمثل هذا. 


القول في جواز کون ما علم أَنهُ لا يكون: 

قالت المعتزلةٌ ومَنْ وافقّها: إن معا علم أنَّهُ لا يكونُ آموژ علم أنه لا 
تکون لاستحالة كونهاء ومنها آموژ: أمورٌ علم نها لاتکو للعجز عنھاء وأمورٌ 
علمَ نها لا تکون لترك فاعلها لھاء فما علم آنه لا يون لاستحالة کونه فمَنْ 
قالَ: يجورٌ أَنْ يكونَ فقد أخطأ وأحال و ما علم أنه لا يكن للعجز عل فِمَنْ 
قال: يجورٌ أن یکون مع العجز عنهُ فقد أحالء ومَنْ قال: يجوز أن يكونَ بان 
یرتفع العجرٌ عنهٌ وتحدت القدرة علیه فيكونٌ الله جل ذكرُهُ عالماً بان یکونء 
یذهت بقوله إلى أنَّ الله تباركَ وتعالی قادرٌ على ذلك فقد صدق وقالَ الحق 


[۵۳/ ب[ 


۳۹1 مقالات الہلخی 
وما علم هلا یکون لترك فاعله فمَنْ قال: يجورٌ أنْ یکوت بأنْ لایترکه/ فاعله 
ویفعل أخنۂ بدلا من تركب ویکون الله عالما باه یفعأۓ يريد بقوله: يجوز 
عليه ولیسن بمحال کون فقد صدق وقال الحقّ. 

وقال على الأسواريُ في ذلك بمثل ما حکیناہ مِنْ قوله في القدرة على 
ما علع أنه لا یکون ويجث في قباس قول عبّاد: أن کل ما علم ال آنه لا یکون 
فلنْ یجوز أن يکود بوجو مِنّ الوجوء. ون قول القائل لشسيء من ذلك يجوز 
أنْ يون على معنی أن یکن الله لم یز عالما؛ لأنّهُ یکون خطأ. وكذلكَ أخبر 
أن لا يكون, 
القول في الماهیّة: 


قالت المعتزلةُ كلها والخوارخ لا صنفاً من الاباضتة وأكثر المرجئة 
بتفيهاء وقالوا: إِنه لا يخلو لو کانث من أَنْ تکون هي هر أو غیره أو بعضّه 
قالوا: ولو کان غيرَةُ أو بعضَّهُ كان في هذا من بعض الوحید ما فيه ولیسن 
ذلك من قول مَنْ يدعي الماهيّة فبطيب في کسرہ؛ ولو کانث هيّ هو کنا قد 
جهلناه و انیا ورس له شارت نله عایهم؛ ]ذه ويح جاهلون با 
قالوا: ولو أن تکون له كفت ولیسن يجوز أن یقال: ما هو؟ إلا لمن له آشباه 
ونظائژ من جني یحتاخ إلى انفرادٍ منها. 

وقال ضرا ومَنْ ذهب مذهبَة: إن له ماهيّةٌ لا یعلمها الا هو 

وحكي عَنْ آبي حنيفة وعن جماعة أصحابهِ وليسن پریڈ هولاء مِنْ ذکر 
الماهية لاه یلم بنفیسه بالمشاهدة لا بدليل ولا خبرء ونحنٌ نعلمٌةُ بدلیل 
وخبر. 


س۶ 








الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الل ۹۷ 


قالوا: فالذي یعلم النَّسِيءَ بالمشاهدة يعلمٌ منهُ ما لا يعلمُهُ غيرُهُ ممن لم 
يشاهذة؛ لیس أن هناك شيئاً هو مامیت. 

قالوا: ونظیژ ذلك نا من الأنبياءٍ لو قال لنا: في هذا البیت عرض 
لعلمنا أن الأمرّ على ما قال ولم نعلم ما ذلك العرض, قاذا رأيناهُ علفنا مالم 
نكن علمناة؛ قیل: لیس أن في العرّض شيئاً غیره أو بعضَّهُ علمناء عند المشاهدة. 

قال لهم مخالفوهم مِنْ آهل التُوحيدٍ حید: إِنّ الأمرّفي ذلك ليس على ما 
نشم وا جهأ ا اأعراض ذلك العرضء ولولا تا عن قول الي عل 
الشلام لنا ما قال كنا نعلمٌ أنَ الأعراض كثيرة ما اشتبة رز سر ات 
جار أن نعرف عند مشاهدته ما جهلناهة قبلهاء ولما جاز أنْ يقال: إن له ماهيّةٌ 
ولو ظننا أنه لا عرض الا عرضن واحدٌ لا ثاني لهُ ولا نظین ڈ ان اه له 
السلام: إِنَّ في هذا عرضاً؛ لم یحتخ في العلم لشيء من أحواله إلى المشاهدقه 
فلا کان الله واحدا لا ثاني ل ولا نظيرء کان مَنْ عرقَةُ فلم یخفت عليه من شيء 
ولم يشاهذة» ولم يجز أنْ یکون له ماهيّة ی یجهلها غیزه من لم یشاهذه ولو 
کانث لهُ ماهيّةٌ كان مَنْ عرف أنه موجودٌ فقد عرقها. 

قالوا: فان قال خصومُنا: لیس هكذاء ولكنّ الرَجلَ الذي یعلم أنه لا 
عرضن الا عرضن واحدٌّ لا ثاني له ولا نظيرٌ إذا شاهدَهٌ استفاد علماً آخر هو علمُ 
المشاهدة اجتمع له علمانٍ بعد أن كان لا یعلمۂ الا علعٌ واحدٌ. قلنا: هذا ما 
یقولون؛ ولیسن یوج أنَّ العرض ماهيّةٌ علمها بالعلم/ التاني» بل إِنّما علمها 
جمیعاً العرض بنفسه لاد الشَّيءَ ء الواح قد نعلم بعلوم كثيرة» فإ کنتم إلى 
هذا تذهبون فنحن لا ننکر آن کون الله له بنفیه أعلج متا به جل وعرّ لا ننكرٌ أنْ 
يكونَ بعضٌ أَعلم به من بعض. 


[4د ۱ 





۲۸ مقالات البلحی 
القولٌ فی البّداءِ: 

آنکره ‏ جمیغ أهلٍ الملَةِ خلا قوم من الرٌوافضِ؛ ٭ فانهم أجازوة» وأجار 
م کو نکر لته وفوقو ی ری ادان اقح نما یکون للمصلحة 
وعلى حسب أحوالٍ العباد؛ لأنَّ العباد قد يُصلحُهم أمرٌ م مَنْ الأمور في الازمنة 
بل من یداه ثم تفر الزمان أو ينتقلٌ الام عَنْ آوطانهم بعر أحواله» 

تک ون مصلحتُهم في هذا البلد الذي انتقلوا إليهء وهذا الرّ مان غیر ما کان 

مصلحة لهم في ذلك البل + وذلك امن والله جل وعرٌ عنتما يأمرُ بالأمر 
الأول الذي ينسخه فيما بعد یعلم أنه سینسحة عند تغیر الحال. 

وقال هولاء القومٌ من ال وافض: ویقال: أَوّلَ مَنْ آبدع لهم هذا: 
المختاز بِنُ عغبید ال وذلك أنَه ادُعی علمَ ما یحدث إِمَا من جهة الوحي 
أو مِنْ جهة الامام فكانَ بعد أصحابه کون شسيء وحدوثُهُ مما سیروَهُ وما 
توف کون ویجوز أنْ يكونَء فان انق ذلك الشَّيءٌ احتځ به وجعلة آي ودليلاً 
على إحقاقه؛ وان لم يكن قال: بدا لرئكم. 

فقالت الروافضن: إنَّ لله قد یأمژ بالأمرِ في الوقتِ الاوّله ثم يبدو ل 
وقد يريد أن یفعل السيء 2 في وقت من الأوقاتِ شم لا يفعلهُ لما یحدث من 
لبد ليس على معنى اللخ ولكنْ على معنى آنه لم يكن الأول عالماً ہما 


يحدث مِنّ البَداءِء واعتلوا بقول الله: تھ یمحوا ال هماه وبيب وعندهأم 
ألعحكتّب 4 (انرعد: 6۳۹ وأمثاله من ت القرآن. 


القول في القرآن: 
قالت المعتزلةٌ كلها والخوارخ والرَيدیَةُ والمرجتة وكثيرٌ مِنَ الافضة: إِنَّ 





الفن الرایع: المقالات الي اختلف فہا اهل الل ڈسیا ۳۹۹ 


الق رن کلام الله ووحيُ وتیل وه مخلوق لله لم یکن ثم كان. وقالوا: ليس 
يخلو القرآن من أن یکون هو الل أوغيرَهُ أو بعضَه ولنْ يجوز أن یکون بعضَّهُ 
جل الله عَنْ ذلك وتعالی؛ ولا أن یکون هو هو؛ انا ویُکتب: وال جل ماو 
لا یجوژ أن يقرأ ولا يكتت. وال جل ثناؤُهُ تعالی عَنْ ذللت علواً کبیر فلم يبق 
إلا أن یکوت غیره وإذا کان غيرَهُ فلن یخلو من أن يكونّ لم یزل موجودا معٹ 
أو یک ون محدثا لم يكنْ ثمٌ کان فلو كانَ قديماً معَهُ لوجب أنْ یکونْ غير الله 
قديماً مع اللہ وهم أكفرٌ باللهء وإذا بَطْلَ هذا الوجهٌ فهر محدثٌ لا محالة وإذا 
كانَ محدثاً فالله أحدنّةُ؛ لأنَّ لام مجمعةٌ على عجز الخلائق عَن الإتيانٍ بمثله» 
واحتجُوا في أنَّ القرآنَ غر اله له عرييٌ؛ وان من مسموعٌ يقرأ یکت 
ويُحفظ ولايقومٌ بنفیسه وله رل وآخرٌ وأجزا ولنْ يجوز على الله بالإجماع 
بشيء بهذه/ الأوصافٍ. 

قالوا: فالذي هو بهذا الوصف غیر الذي لا یجوز ذلكَ علیه. قالوا: ولو 
جار أن يكونّ الذي هو عربخ والذي يقرأ ویکتب وله رل وآخژ ليس بالذي 
بغیر الذي لیسن بعربيٌ ولا يقرأ ولا یکتثِ: ولا یجوژ عليه النُجزِيءٌ لصح ما 
قالت النصاری في الأب والابن» فالث: إِنَّ الاب له اب والابنْ لا ابنَ ل 
والذي لا اب له لیس بغير الذي له ابنٌ. 

قالوا: فان قالوا خصومنا: إِنَّ القرآنَ لیس هو الل ولا غيرَةُ ولا بعضف لم 
يکن بيهم وبينَ مَنْ قالَ: بل هو هق وهو غیره ومو بعضهٌ فزق. 

فان ادن هذا الکلام متناقضٌ؛ لا قول القائل هو هو ببعض قوله هو 
غير قیلٌ لهم: وكذلك قولکم: لين هو ببعض قولکم لیس هو غيرَةُ. 





۶کت مقالات البلخی 

قالوا: ولو جار أن يكونَ شي لا یقوم بنفیسه يحفظ ويكتبُ له أجزاءٌ 
وهو عربیٌ غير محدث ما کان لنا على الذَّهريّة الذينَ لا يُقرُونَ بالکتاب والسُّنةِ 
وإجماع الأَةِ حجّةٌ في أن السَماءَ والارخن وسائر المحدثاتٍ محدثةٌ؛ لأنا 
ما نحتجٌ عليهم في ذلك إذا أنكروا القرآنَ والسّئَةَ وإجماع الأمَةِ باحتمالٍ 
هذه الاشیاء للزيادةٍ والْقصان» وبأنّها تتجرأ وبأٹھا محدودة محتاجهٌ إلى مَنْ 
يُقيمُها ويحفظها وبما أشبة ذلك فلو وجدث هذه الدُلائلُ في شيء ثمٌ صحٌ 
أ ليس بمحدث ما دلث في غير أنه محدتٌ» ولهم حججٌ كثيرة لم يجز أن 
نأنی عليها؛ لأنَّ کتابَتا هذا لیس كتات محاجَة وإنما أرذنا أن نذکز جملة. 

وقالَ هشام بنْ الحكم ومَنْ ذهب مذهبَة: إِنّ القرآنَ صفةٌ لله لا يجوز أن 
بقال: للا مخلوقٌ ولا غي لوف لانْ الصفاتِ لا توص هكذا الحكاية 
عنةء وهو الواجبُ في قیاد قوله. 

وسمعث مَنْ يحكي عله أنه ان یقول: القرآن خالقٌ وليسنَ بمخلوق. 
ورأیث مَنْ يذهبُ هذا المذهبَ من أهلٍ زماننا. 

وقالَ آبو عبد الله محمِّدُ بِنُ شجاع ومَنْ تابعَهُ مِنَ الواقفة: إِنَّ القرآنَ 
کلام الله وحيّهُ وتنزیلّه وان محدتٌ كان بعدَ أن لم یکن وبالله كانَ وهو أحدئّة 
وامتنعوا من إطلاقٍ القول بان مخلوق؛ وإِنْ كانوا قد أتوا بمعناه واحتجُوا فيما 
امتتعوا من بأنَّ اَلَف لم یطلقوف وبأنهم لم یستجیزوا () أن يسوا القرآن 
باسم من عندهم. 

وقالَ الحشوٌ المنتسبونٌ إلى الحدیث وهم لته إِنّ القرآنَ کلام الله عر 


(۱) في الااصل: لم يستجيزون. 








الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة ۳۷۱ 
وجل وزعموا أنْهُ غير مخلوق ولا مُحدَّثء واحتجٌ جمهوژهم بان صفةٌ الله 
وأنَّ الله بجميع صفاته قديحٌ خالقٌ» قالوا: وزعموا أنَّ صفاتِ الله ليست الله ولا 
غیره ولا بعضة. 

قال مخالفوهم مِنْ أهل الوحبد: إِنّهُم قد جوّدوا النّصراتية وتجاوزوها؛ 
لأنّ من قول النّصارى: إِنَ الله قديمٌ بکلمته وهي اب وبروجه» وليمن الاَبنُ 
الذي هو الكلمةء والوُوحٌ غیر الله ولا بعضة وقالوا: هو واحدً بابنه وروحه. 

وقال هولاء: :ہو واحدٌ بجميع صفاته هذا مَم قولهم / له عالمٌ بعلم ۵۵1 
a TTT‏ 
صفانه. 

وذکر محمد بن شجاع النَّجِيُ في کتابهالذي سمّاهُ «كتاب الطبقاتٍ البع» 

فقالث فرقة: إِنَّ القرآنَ هوّ الخالق. 

وقالث فة إن بعضه. 

دو ا م 2 
القار۔ 

وقالث فرقه: إِنْهُ أزليٌ قائ بالله لم يسيقةُ. 

وقالث فرقة: إِنَّهُ صفةٌ مِنْ ذاتِ اش كالعلم والقدرة والسّمع والبٍصر. 
ولیسن یقول") هؤلاء: إن القرآنَ غير اللّوراة والانجیل. وهو قول ابن کلاب. 


)١(‏ في الأصل: يقو. 





۲۷۲ یت ۱ متالات الہفحی 

وهم يزعمونَ أن كلام الله لا يُسمَعْ في الحقيقة ولا یری ولا یُکتب ولا 
يُحفظء وأنَّ الكلام يُفهم بالقرآنء وهو يزعم أن الله ییصژ بعين ویخل بيد 
ولیستِ العينُ غيرَهُ ولا هي هوّء ولا بعضة. وكذلك الیڈ. 

وقالث فرقةٌ بمثل ذلك غیر آنها زعمث أنَّ القرآنَ غير النَّوراةِ والتُوراة 
غير الإنجيل. 0 

وقالث فرقةٌ: إنَّ الله بعضٌ وذهبّث إلى أنه مسمّى فيهء فلمّا كان اسم الله 
في القرآن» والاسمٌ عنذھم هو المسمّىء كان الله في القرآن. 

قال أبو عبد الله: کل الفرق الخمس التي قدّمنا ذکزها تنکر أن یکون 
القرآن کلام" إلا الطبقة التي زعمث له حروفٌ. 

واختلفت المتکلْمونْ في القرآن: ما موؤ؟ وکیفت یوجڈ في الأماکن؟ على 
وجو دُکڑھا آبو محمّدٍ جعفر بن مبّس فحكيثٌ ما حکی على وجهه. 

قال آبو محمَّدٍ: هم افترقوا في جملي ما قالوا في ذلك ثلاث فرقي: 

ففرقةٌ قالَت: إِنَّ جسماً من الاجسام محال أنْ یک ون عرضاً؛ لانهم 
ینک رون ان یکون الله أو واحدٌ مِنْ من“ عباده یفعل عرّضاه ولا يوجدُ شيء 
عند هولای ولا یفعل الا ما كانَ جسماء خلا الله وحدّ فانهم عندهم شي 
ليس بجسم ولا عرّض. 

وقالت الفرقة الثَانيةٌ: بل القرآنُ معنی مِنَ المعاني وعينٌ من الأعیانِء 
خلقَة الله لیسن بجسم ولا عرض. 


(۱) في الاصل: کلام. 
(۲) كذا في الأصلء ولعله مکرر. 








القن الرابع: انقالات التي اختلف فيا أهل الملة ۳۷۳ 
وبعض هولاء یثبث لله" سبحانه جسماً من الأجسام وينفي الاعراض؛ 
ويحيلٌ أنْ يوج د معلّی خارجٌ مَنْ وصف القدم إلى الوجود الا جسماً من الاجسام» 
وما كان ليس بجسم فلیسن بشيء ولیسن بمفقوده ولذلك نفوا الأعراض. ۱ 
وقالت الفرقه الّالثةً: بل القرآنْ عرّضٌ من الأعراضِء وأثبتوا الأعراضَ 
معاني موجودة منها ما يدرك بالأبصارء ومنها ما يدر الاسماع ثم هٌ کذلك 
سائژ الحواسٌ الخمسء وأحال هولاء أن یکون القرآن جسماء ولوا عن الله 
سبحا أنْ يكونَ جسماً ويجري عليه في الوصف معتى مِنْ معاني الأجسام. 


قالوا: ثم اختلفت كل فرقة الفَقِ الأولی التي زعمث أن القرآن جسم 
من الاجسام. الق رن لق / الله في اللُوح المحفوظ ثمٌ هو یعدلَه في تلاوة 
کل تال یتلو ومع خط مَنْ یکت ومع حفظ كل مَنْ يحفظة ؛ فکل تال فهو 
ین بتلاوتهء وكذلكَ کل کانب یکن فه و ينق إليه بخطه وکل حافظ فهو 
نله إليه بحفظه فكل مولاء من التَالِيِنَ والکاتبین والحافظین للقرآن على 
اختلافٍ إمكانهم وأفاعيلهم با للقرآن» وهو جس فهو منقول إلى كل 
واحد إلى خيالهء وهو جسم قائمٌ مَع كل واحد منهم في مکانهه جسم م منقول 
عل در اف رل ا 2 تدر که الأبصار 
وهو في هذه الحال ناطق خفيٌ يستحيل أن تدرکَۂ الابصاژ هکذا حکم القرآن 
عند هولاء؛ لأنّهُ كلام الله وهو جسمٌ خارخ مِنْ قضایا ساثر الأجسام سوا لا 
يشبهُهُ شيء مِنَ الأجسام ولا یشبۂ شيئاً منها في معناه إن لم يكن هذا هكذاء 
ون كانَ غير معقولِ فليسَ القرآن مخلوقاء ولیسن بمسموع عندهم. 
وقالث طائفةٌ أخرى منهم: بل لقن جس ین الأجسامء قائمٌ الله في 
غير مكان» ومحالٌ أن کون بعینه ینتقل أو ينقل؛ لأنهُ لا يجوز عند هؤلاءٍ اة 


(۱) في الأصل: الله. 


[د2/رب] 





۲۷٤۶‏ مقالات البلخي 
إلاعَنْ مكانٍ» فلما كان القرآن عنذهم جسعاً قائماً بالله لا في مکان» وأحالوا 
الرّوال لا عم مکانِ أحالوا أن ینقل القرآن ناقل» لا الله سبحانَه ولا أحدٌ من 
خلقه فإذا تلا تال أو كتبَهُ کاتث أو حفظَهٌ حافظء فإنّما ذلك عند مولاء بان 
الله له مع تلاوة کل تال تلا وخط کل مَنْ کته وحفظ کل مَنْ حفظ 
فكلّما تلا تال یسمغ منه خلق القرآنِ مخترعاً في تلك الحال» وكذلكَ كلما 
كتبَهُ کاتب فاما تدرك الأبصار جسماً اخترعَة الله في تلك الحا وكذلك 
إذا حفظۂ حافظ فإنّما يحفظ القرآنَ الذي خلقَهُ الله في قلبه في تلك الحال» 
وإنّما کان هكذا وبهذه الصّفَةٍ عند هؤلاءء لأ كلام الله فهو في عينه يخلق 
في حال بعد حالِء یخلی مع تلاوۃ التالي مسموعاً ین الله قائماً بلله لا بالتالي 
ولا بغيرِه؛ ويخلقُ مع خط الکاتب مرئيا قائماً دون کتاب الكاتب لہ وكذلكَ 
يخلق مع حفظ الحافظ له قائماً بالله لا بالحافظ وكذلك کل عند مولاء بالله لا 
بغیرو؛ لان الله کل مکان على غير ما یکن الجسم ذ في الجسمء وکذلك کلام 
قائمٌ بء فهو في کل مكانٍ على غير ما تعقل الأجسام؛ + ان قاذ ثم باش والله بکل 
مكانء وإِنْ لم یکن هذا في القرآنِ هكذا لم يكن الق رن مخلوقاء ولم يُسمع 
القرآن كما قال اللة؛ لا الله حينَ قال عند هولاء: از حق بت کلم اننہپ 
[التوبة: ]» وجب آن یسمع کلام الله مِنّ الله لا من غيره ولا بغیرو. 

قالث طائفةٌ منهم بمثل ما قال هؤلاء: اه جسمٌ قائمٌ بالله في مكانٍ خلّقه 
الله غی انهم أحالوا أنْ یک ون الل یخلشة بعينه في کل حال» ولكنّ الله یخل'ّۂ 
مع تلاوة کل تال وحفظ کل حافظ. وکتاب کل كاتب. مثل القرآنِ فیکون هو 
القرآن بمعنی هم لا ہو هو في نفسِوء ومحال أن يُرى القرآن أو يُسمعَ عند 
مولاء إلا من الله دون خلقو؛ لأت محال أن يُرى رآء أو يسمع/ سامعٌ عنذهم 
لا ما كان مخلوقاً جسماًء فهژلاء فرقة الفرقة الأولى. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الل Yo‏ 


وقالث طائفة مِنَ الفرقةٍ القانية التي عقت أن القرآنَ لیس بجسے ولا 
عرض: : إن القرآن عينٌ م ِنَ الأعياِه لیس بجسم ولا عرض قائم باه وهو غيز 
الف ومحال أن يقوم بغير ال وه عند هؤلاء إذا تلام اللي وخط الكاتب 
أو حفظه الحافظ قائماً بخلق الله مَع تلاوة کل تال وحفظ كلّ حافظ وخط كل 
کاتب آخرّ مثل القرآنِ قائماً بالله دون الالي والکاتب والحافظ. 


وقالث طائفةٌ من هولاء آخرونَ وهم الذينَ یجعلون الله 4 عر ذکره جسما 
لا کالاجسام-: إِنَّ القرآنَ لیس بجسم ولا عرض ؛ لاله صفةٌ اللہ وصفة الله 
َال أن تكون هن اك ويحيلوا آن یکو شدي غير اله لیس بجت » فلذلك 
تقول کرد اهر ان مرف ولر كاذ حسما غير انیت كان عنتقت إل 
في مکانِ دون مكانء لاهم یحیلون أن یکون ربكم الجسم کذا مکان؛ لا 
ذلك عندهم خلاف المعقول وقد جعلوا القرآنَ في زعمهم في أماكنّ كثيرة 
لئ صفهٌ اللہ وصفةٌ الله عندّهم قد يجوز أنْ تكونّ في آماکن کثيرة المخالفة» 
حكمُهم حکم الأجسام والأعراض. 

واختلفت الذین قالوا: إِنَّ القرآن عرض 

فقالث طائفةٌ منهم: الق رآنْ عرَضٌ خلقَهُ في الوح المحفوظ فهو قائمٌ 
بل و ومحالٌ زوالهُ عن لوح ولكنّهُ كلّما قرأهُ القارئ أو كتبَهُ الکانب أو 
و و رر رر و تہ 
ذلك الذي في اللوح المحفوظ اكتساباً لأحد فإذا تلا التَالي فتلاوَه له 
eT‏ 
التالي» وكذلكَ هو خط الكاتب وحفظ الحافظء هو خلقٌ الله واكتسابُ 
الکاتب والحافظ. فالذي هو خلق في هذه الحال وهوّ اكتسابهم في هذه 





م٦‎ 


۷۹ص مقالات ابلخي 


الحالِء والقرآنُ مخلوق في اللّو ح المحفوظ قبلّ أن بُخلفُوا هم قالث بهؤلاء 
مقالثھم ۵۳٣‏ ۷ ی 
أن یک ون اکتسابهم؛ لأنة إذا کان في اللو المحفوظ خلت اللہ فمحال أن 
یکون اکتساتهم» ٹ نم كانَ ذلك بعينه یخلقّه الل ثانيةً اكتساباً لهم» فقد صارّ ما 
محال أنْ يكونّ اكتسابهم هو اکتسابهم. ثم صاز أيضاً اكتسايهم موجوداً قبل أن 
يخلقوا فيفهموا هذا بحذو أصحابه قد زا على جهل المنكرينَ خلق القرآن. 
هذه المقالةٌ مقالةً بعض أصحاب المخلوقِ؛ من المجبرة القدرية. 
وقالث طائفةٌ من هولاء: إن القرآن عرض في الوح المحفوظ نم 
/ محال آن یله الله اب رک تلاو كلتل مخلوقةً ساب ول 
الكاتبٌُ والحافظء فالذي هو خلق الله اتساپ الفاعلٍ قرآن مثل الذي في 
لوح المحفوظ وان كان يره فليس هوّء ولکن قد یقالَ: هو الذي في اللُوح 
المحفوظ وإِنْ کته غير وهو لاء یحیل ون أن يخلق ال لها قد خَلق وه موجود. 
وقالث طائفةٌ أخرى ین هؤلاء: إنَّ القسرآنَ عرض خلقّۂ في اللُوح 
المحفوظء فمحال أن ینقل ویزول» وکلما تلاهُ بعد ذلكٌ تال أو كتبهُ کات أو 
حفظَةٌ» فان الله يخلقُ تلاوة التالي فيسمّى قرآناء وهو قراءةٌ القارئ التالي وخط 
الكاتب في إنجاز لم یفعل واحدٌ منهما في الحقيقة من ذلك شيئاء ولكنّ الله 
خالق ذلك وسمّي قرآناً وکتاباً وقرآناً متلوا. 
وقالث طائفةٌ أخرى: القرآن عرض وهولاء من يزعم أنه لا عرض 
يفعلّهُ فاعلٌ في الدُّنيا والآخرة ولا الحرکات. والحرکاث عند هؤلاءِ محال أن 
ند بالأبصار أو نحم بواحدة من الحوامن الخمس» ولا مرن ولا مسموع 
عندهم الا جس ثم القرآن عنهم حركاتٌ. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا آهل الله سس ۲۷۷ 

وقالث طافةً آغری من همولاء: القرآن عرض وال فراص عند مولاء 
قسمان: فقسم يفعله الاحبا وقسم آخڑ يفعلّه في الحقيقة الأمواث ومحالٌ 
أنْ يكونَ ما یفعله الأحیاء فی الحقيقة فعلاً للأمواتِ: أو ما يفعلّه الامواث فعلاً 
للحي. ثم القرآن عندهم مخلوق. 

و فال اف اخری: القرآن فر وهو خرف مولفه مسموعنه 
محال أُنْ تقوم با ولكنّها قائمةٌ بالاجسام القائماتِ باه وهو مع هذا عند 
مولاء مخلوق قائم باللُوح مرئٌ» فإذا تلا تالٍ وكتبهُ كاتبٌ وحفظهُ واع فان 
كانَ تال وكاتبٌ وحافظ ينقلّهُ إليه بتلاوته وخطه وحفظه فلو كان التَالُونَ له 
والکاتبون والحافظون في كل مجان ين موی اسان والأرضينَ الشُفلى 
وما بيتهماء ولو کانوا بعدد د جوم والرّمل والنّدى. نکلهم ينقل القرآنَ بعينه 

ِن الوح المحفوظ إلبه حیث كان وهر أدلك في لوح قائمٌ ما کنبه وقد 
اند قن لا بحصي ددم إلا اف في الأماكن كلها في حال واحدةٍ وفي 
ور وا حلت كم ہے وس ہے سیف 
خارج ن المعقولء لا کلام لف فزعم وا آل حارج من حکم غیره ین 
الخلق. ولا وان لم يكن هکذا بمثل هذاء غير أنّهم زعموا أن القرآنَ هو 
الحروف بغير التَأَلِيفٍ. 

ثم اختلفت هولاء في باب آخر: 

فقالث طائفةٌ منهم: ان القرآنَ لمّا كانَ أعراضاً هو الحروف. فمحال أن 
يفعل الإنسانٌ حرفاً أو يحكية أحدٌّ ولكنٌّ الحروف ینقلها القارئونَ والحافظونَ 
والكاتبونَ إليهم فعلاً يكوُ مع کل قارئ وكاتب وحافظ وهذا عند هؤلاءِ في 
القرآنِ وغيره من کلام الناس. 


۱۱۳2۷۱ 


۲۷۸ مقالات البلخی 


وقال آخرونَ: لما في تلاوة القرآن فھکذاء ولکنْ قد یجوز أَنْ یحکی 
الحررف/قی ان الذي لسن بتلاوة الق رآن؛ وکلام الناس یُحکی 
وكلامٌ الله محال آن بُحكى فیما زعمواء ولکه يقرأ وینقل الحروف القارئ له 
إليه بقراءته على ما وصفنا. انقضَتْ حكايةٌ آبي محمّدٍ. 


قال جعفژ بن حرب وجعفژ بنْ مبتسر ومَنْ تابعهما: ِن القرآنَ خلقَهُ الله 
في الج المحفوظ لا يجوز أن بقل وان لا یوجڈ الا في مكانٍ واحبه لان 
وجو شيء واحدٍ في واحدٍ في مکانین على الحلول والمتمکنْ یستحل. 
وقالوا مع هذا: إنَّ القرآنَ في المصاحفِ وفي صدور النّاس. وله يقرأ 
وإِ ما يُسمعْ من القارئ ويكتبُ في المصحفب هو لقن على ما اجتمع عليه 
أکٹز الأمّة مق إلا آنهم ذهبوا في معنى قولهم هذا إلى ما يسمعٌ ویکتب ویحفظ 
حكاية القرآنٍ لا یغادژ منهم شيئاًء وهو في الحقيقة فعلٌ الكاتب والقارئ 
والحافظه وان المحکی بحیث خلقَةُ الله فيه. قالوا: وقد یقول الانسانُ إذا 
استمع كلاماً موافقاً للکلام: هذا الکلام وه ذلك مد بد فیکون صادقاً 
غیر معیب. فكذلكَ یقول: إنَّ مایسمغ ویکتثِ ویحفظ هو القرآنُ الذي في 
الوح بعينه على أنه مثلهُ وحكايئة. 


واختلفوا في النّاسخ والمنسوخ: 

فقال أكثرٌ الأمَةِ: إنْهما لا يقعانٍ إلا في الأمر واللّهي. فأما الاخباژ فلن 
بر أن فی 2 

وقالت الرّافضةٌ ومَنْ وافقها في البَداء: إن ذلك جار في الخبر على 
سبیل البداء. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا آهل الملة ۲۷۹ 


وقال قوم من الحشوتة: إِنَّ قول الله عر وجل: انعو أله حى قاو 4 (آل 
عسرانة ۸0۱۰۲ منسوخ بقولة: الو سم © (سین:۱۰» وهذا جهل 
عند أهل العدل» من قبل قبل أن الله لم یکلهم بقوله: انوا له ی تا که الا 
بقدر طاقتهم؛ بل دون لك 


واختلفوا في مُحكم القرآن ومتشابهه: 


قال أبو الحسين: قال واصل والحسنٌ وعمرّو: إن المحکمات ما 
علم الله جل ذِكرْهُ من عقابهللفشاقی» مشل قوله: 8 ومن یل مُؤْمتَا 
تیدا اوه جَهَنَّم 4 الساء: +14 وفولے: ل ال کون آمل 
یت ظَلْمًا 4 [الساء: ]٠١‏ وأشباءٍ ذلك. فهنّ المحکمات وم أمُ الکتاب؛ 
وفیه اضما یقول: نسخن من أمّ الكتابء ما لکتاب الذي عند الله منة 
ينسح بکتب لیا ومن حکم الله في أهل الكتاب أن أهلّ الوعید هالكون. 
وار متم هدت 4 [آل عمران: ۰1۷ یقول كفى الله على العباد عقابَة؛ لم یبن لهم 
aT‏ ین في المحکم من وقد حرّمَهُ فهو في المتشابه نحو الّظرة 
والكتذب رتاود وقد علع له رة في هلم را ردن 
المتشابه كما يدعي المومنون في المحکم اما لذبن ف فلوو دنع 4 ال عمران: ۷» 
رم الخوارغ يبع مَاتَهَينهُ 4 [آل عمران: ۷ فقالوا: مَنْ نظر نظرة أو كذبَ 
كذبة فهو مشركٌء قالوا ذلك لابقا اشن 4ال عمران: ۷]ء يعني الضلالةً وة 
ویو € [آل عمران: ۷] يعني علج الحرابة وَمَايَصَلُم تَأويَه: 6 [آل عمران: ۷]/ علم 
الحرابة ان 4 ( عسران: ۷]يعني: أنه لا یعلم جميعَ ماع عليه وجميع 
ما يفره ملك مقرب ولا رسول «ولَسِحُوتَ الم 4 [آل عمران: 4۷ هم المومنون 
یوون مامت وه € [آل عمران: 9]» بمحکمه ومتشابهه ین ون ریا € [آل عمران: ۷]. 


[2¥ 





۳۸۰ ۳9 ۱ مقالات اہی 


قال: وقال آبو بكر الأصم: : # هوآلزی آزل عك التب مه ءابث کت 4 
[آل عمران ۰ء يعني خججاً واضحة: لا حاجةً بمَنْ یسمئُھا إلى طلب معانیھاء 
فان آخبر ع عَنِ الوراة والإنجيلٍ والرّبور والأمم التي مضث قبلنه مَن عاقَبَها وما 
کان سب عقابهاء ومَنْ کان أنبياؤهم ومقا قعلت الم بالژسلِ وما كان حکمۂ 
في الکتب الأولى؛ لم ینکروا ذلك ولم يدفعوة وإ أخبرَ عَنْ مشركي العزب 
تلهم نالف واه آخرج لهم من الما که ون قن بخرجهم ین 
بطون أمَبّهم جهالاًویبلغ بهم آرذل العمر بعد الَوَة والعلم نع ُميتهم يحت 
علیهم بذلكَ الماء أنه يحي الموتی؛ لم ينكروا ذلك ولم یدفعوث فهذا محکم 
کلف وإذا أنرل علیهم أنه يبعت الأموات و يأني بالشاعة وينتقمٌ من عصاء 
وبدّل آيةٌ أو نسخها متا لا يدركوتة”" إلا بالنّْظر والفکر ترکوا ان وقالوا: 
نايماب اگ 4[السكبوت:14]ء وقالوا: 8 لَمَ الک 14الحبر :۷ 
فقال جل ذِکرۂ: وه ات کت هو مآلك € [آل عمران: ۷)؛ آي: الأصلٌ 
الى درو ل ل كر اذ كن هر عاد بت عله لاد را 
ع تما هو یس سبنیگم کل ما سو کته قال: لور 
مَتَسَلِِهَدصٌ € [آل عمران: ۰ وهی ما وصفنا مما فيه نظرٌ ومنة النّاسخُْ والمنسوخ 
وک مما منعم من اللكاح والسراء أو ابيع والقبلق وفي كل ذلك علیھم 
شبهةٌ حٌى یکون منهم ره والتَِيرُ عنف فيعلمونَ برد لله یمهم 
بما شاء وینقلهم إلى ما شاء. 

قال: وروي عَن ابن عاس أنه قالَ: المحکما لمحکماث قوله: «تصالوًا اتل ماک 


رمم کم 4 [لاسم: ۱۰۱ إلى آخر الایات. قال: اَمَف ویو 


)١(‏ في الأصل: یدکونه. 





الفن الرابع: المالات التى ؛ختلف فيا اهل الله ب ۱ 


سے ا سس یی ہو مر ما کے 


رم تیوه مب # [آل عمران:۷]ء یقول: یطلبونَ من قبله رد ما جاء به الول 
صلی الله عليه یل 2۹ عمران: یطلبونَ اللَسنَ على اناس ای کم 
وی € [آل عمران: ۷]» یقول: ومایعلم مَنْ يأتي وعد الله عباده E‏ € [آل عمران: 
۷ء وهر کقوله: وم ناویل يهو ل زیت موه ینبل 4 [الأعراف: ۵۳ ]» يعني: 
تركوة قد جات سل زاب لح € [الاعراف: 0۳]) شم أثنى على المؤمنين فقال: 
َال حون ني لر € [آل عمران: ۷]ء يقول: المتفقهون عَن الله حججه يوون 
ماما وه 46 [آل عمران: ۷]؛ أي: صدَّفنا ب کل ما جاء به الآسول مما علمنا اویل 
وما لا نعلم؛ لأنَّ حجِهُبرسالتهقد ّث وظهرث. ومهما جاءنا به سول ما 
علمْنا تأويلَهُ وهو من عند الله. 

وقال قومٌ منهم الاسکافی في قوله: ‏ هوالزی أل ع التب ین 
ایس تحتکملت € [آل عسران: ۷]: انس الایاث التي لا تأویل لها غيرٌ تنزیلھاء 
لا یحتمل ظاهژها الوجوة المختلفةً سن أم الکتاب مهن © 0ال 
عمران: ۷]» وهو الایاث التي يَحتمل ظاهرها في السُمع المعاني المختلفت 


ہو مر من هه 


وهو مشل قوڑے: لالح مل الم رش آستَوی € (ف: ۲۰ و للقت ید 
[ص: 00۷۵ و سح بل € [القمر: 11/ وحن لی ما قرطت فى ئی 
آله [الزمر: 1 و طبع ۸1 ل فلوم 6 [محمد: 11] وونل > [طه: ۸۵]ء 
و بانط [القيامة: ۰۲۲۳ وما أشبة هذا من القرآن الذي يحتمل ظاهره 
فی السمم المعانی المختلفةء فهذا من الق رآن هو المتشابة الذي وم 
روس و فالاو € [آل عمران: ۷]» یعلمون4 بعلم الله ہما 
دم عليه من حجج مقولهم له« کوش 4 [الضوری: ۱۱ 


{i 2۸] 





YAY‏ مقالات البلخی 
فان عدل لا یجوز و #يَعُولُونَ .اما بو کل ین ریا © [آل عمران: ۷]. 
۳ 8 5 مرسر رو مو مرحم 4 2 ۳ 

واختلقوا فى قوله: ما سکم یله إلا اه © (ال عمران: ۷]: فقال قوم: 
هذا محمول على ظاهرهء ولیسن يعم تأويلٌ المتشابه أحدٌإلَا الله ون لم يطلغ 

قال: ولو کان قولّ: ول حون ف مر 4 1ال عمران: ۷ معطوفاً على اسم 
لكان قولة: #يَُوبُونَ ءَامَنًا ہو۔ 14اک عمران: ۷] كلاماً لا ابتداءَ لهُ ولا معنی» ولكنٌ 
الابتداء قولة: لا والس حون ف الم یفوثونَ ءامسا بو € (آل عمران: ۲۷ فهو ابتداءٌ 
وليس بعطف. 

وقال قومٌ: بل قد يعلمُهُ الراسخونٌ في العلم» وان هذا عطفت. واحتجوا 
بقولِ يزيد بن مقرع: 

الریخ يبكي شجوّهة والبرق يلمع في غمامه 

قالوا: والبرق معطوفٌ على الرّیح لولا ذاكَ لم يكن لذکره معنی, ثم 
قد آتبع بالوصف له باه یلمع في غمامی ولم یخرجُه ذلك من أنْ یک ون به 
معطوفاً لا ابتدای كأنّةُ قال: والبرق أيضاً يبكيه لامعاً فى غمامه فكذلكٌ قولَ: 
ول خود في المر © [آل عمران: ۷]» لا یخرُه ما بعدَهُ من وصفهم باتهم یقولون 
کذلك» من أنْ یکون عطفاً على ما قبله كانه قال: والراسخونّ في العلم أيضاً 
يعلموتة قائلین: ماما بو کین عند ری # آل عمران: ۷]۔ 
(۱) قوله: (کلاماً لا ابتداء له ولا معنى ولکن الابتداء قوله: ٭وَأَلَِخونَ ف الیلے دعوو اما 

بو €) مكرر في المخطوط. 





الفن الرابع: القالات التی اختلف فيا أهل الل ۳۸۳ 
واختلفوا في نسخ القرآن بالسُنةِ: 

فأجارٌ ذلك قوش وقالوا بتبليغ اس عن الله جل ذكرٌةُ» كالآية النّاسخة. 

وقال قومٌ: لنْ یجوز ذلك واحتجوا بقوله: ما نسَح من ای آز نها 
تب بر ينها آذ یئل کا € [البقرة: ۸۱۰۰ قالوا: فأخبر أنه متی نس آیةً أتى بمثلها 
أو خير منھاء ولنْ یکون مها أو خيرٌ منها إا آبةٌ هي قرآنٌ. 

واختلقوا في القرآن هل یجوژ يلق في جسم حي مختار صحیج؟ 

فقال قومٌ: لا یجوز ذلكَ؛ لما یقع ذ فيه مِنّ الشبهةٍ على الشامع. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ ذلك جائرٌ. 

واختلفوا في القراءة للقرآن: فقال قومٌ: القراءة هي المقروت كما أنَّ 
المتکلم هو الکلام والمحولٌ هو الحركةٌ. 

وقال قوم: بل هي غيزة. 

واختلفوا في اللفظ بالقرآن وحکایته: فقالَ قومٌ: قد يجورٌ أَنْ بلفظ به 
ويُحكى كما یجوز أن یقرأً ويُكتت. 

وقال الإسكافيُ ومَنْ ذهب مذْعبَة: لن یجوز ذلكَ» والقرآن لا يُحكى 
ولامُلفظٌ» وم يقرا ويُتلافظٌ. قال: : ولو جار أن ُلفظ به جار أنْ يتكلم به وأنْ 
يُقال. 

واختلفت مَنْ آجاز أن يُلفظ بالقرآن من الحشويّة: 

فقالَ بعضهم: اللْفظ بالق رآن مخلوقٌ» وهو الحسينٌ الکرابیسی وأصحابة. 

وقال أحمد بنُ حنْبّل وأصحابة: إ٥‏ اللفظ بالقرآن غیژ مخلوق. 





]ب/٥۸[‎ 


۳۸ مقالات البلخي 

واختلمُوا في القول بأل الله يتكلّمُ: فقال قوغ: قد يجوز ذلك» وقولّكَ: 
يتكلم ويكلّمٌ بمنزلة/ واحدق وقاسوا ذلك بمتکیّف. 

وقال الإسکافیٔ: لیسن یجوژ ذلك بل الواجث أن یقال: إِن الله تلم ولا 
يقال :يتكلم لل یلم یومیغ لین لکلاع حلٌ فيه وتكلّم لا يومئ إلى ذلك 
كما أن ب هك پوجث أن الحركة حلت فيه تحر لا يوجت ذللق. 

واختلفوا في نظم القرآن: فقالتٍ المعتزلة وجميعٌ مَنْ وافقها إلا النّظام: 
إل تأليت القرآن ونظمۂ معجزان؛ لأنّ اله أعجرٌ عنهما بمنم» وعجز خلقهما في 
العبادٍ قد يجوز أنْ يرتفعا فيقدروا على ما عجزوا عنك ولكنّهُ محال وقوغة 
منهم. کاستحالة إحداث الأجسام» وإحياء الموتی؛ وابراء الأكمّهِ والأبرص مِنْ 
غير علاج ولا دوای وعلى هذا آکٹژ أهل ار 

قالوا: ولو کان الله ما منع العباة من أن يأتوا بمثل القرآن لعجز أحدلَُ 
فيهم» لكان الواجبٌُ أنْ يستخففٌ الم وأنْ لا یجِعلَهُ في غاية الحسن وجودة 
الوصف؛ لأنّ الأعجوبةً في ذلك كانت تکون أعظم. 

قالوا: فلمّا رأينا القرآنَ على حلاف ذللت» علمنا أنَّ الدّلالةٌ بالقرآن لیسث 
E‏ ان تیان علب ولكن ون سر حسن النظلم واا الذي لا 


وقال بعضهم مع هذا: إل الله قد من كثيراً مِنَ الکفًار منْ معارضة القرآن 
بما ليس مثلَهُ بلطفه وشغلهم وصرفهم عن ذلك وإِّما في القرآن من الأخبار 
عَن الغيوب آيةٌ ودليلٌ مع النُظم والالیف. 

وقالَ النَظَامُ ومَنْ ذهب مذهبّة: إِنَّ الاعجوبة والآية في القرآنء إِنّما هما 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الل ۸۵ 
بما فيه من الأخبار عَنِ الغيوب بما کان ویکون؛ ومنع الله العرّب من أن يأتوا 
بمثله فأما لیف والنَّظِمْ فقد كان یجوز أنْ یقدر الله عليه العباد لولا أنَّ الله 
منعهم وأعجزهم بمنع وعجز وإحداثهما فيهم. 

وقالت الرّافضةٌ في القدرة على الظلم بمثل قول إبراهيم لا أني حسبهم 
لم یقولوا بمثلِ قوله في منع الله العباد عَنْ آن يأتوا بمثلهه بل آجازوا ذلك لاهم 
في ذلك على سامعیه ون کانوا في غاية الفصاحة والعلم بجيّدٍ النّظم ورديئه. 

وقال قوعٌ: إِنهُ لم يكن للئِيّ صلی الله عليه وسلم حجّةٌ على نبوّته سوی 
نظم القرآنء وما نطق ہے القرآَن من آياتهه کمسیرہ إلى المسجد الاقصیء 
وآنکروا آن یکونْ سائژ ما روي عنهٌ مِنْ آياته کالدُعاء بالگجرۃ وإجابتها لاه 
و ہی ہم ٠. ۰ ٠‏ 1 عم کے 
القول في الحجة والخبر عَنِ الأنبياء صلی الله عليه وعَنْ آیاتهم» وماسواها 
مِنَ الأمور العامّة: 

قال جُل المعتزلة وأكثر الامة بان الحجّةً فیما غات عنها مِنْ آیاتِ الأنبياء 
علیهم اس لامٌ وفیما مسوی ذلك مِنَ الأخبار ما ينقلّهُ الجماعةٌ التی لا تجوز 
علیها النَواطؤٌ والاتفاق والتي قد جرّت العاداث بان مثلّها لا بطرد عَنْ جماعة 
مثلها الا أن یضطر الأمژ فى ذلك بالخبر/ عنة؛ مؤمنينَ كانت الجماعات أو ۸/5۰ 
کارا أم فتاقا. 

قالوا: فإذا كان الخبژ قد نقلَهُ هولاء وكانّ رل کآخره ووسطهُ طرفي 
فهوّ حجه على مَنْ سمعة, 





۸٦‏ مقالات البلخی 


هذا ]ذا ا هژلاء ا عن آمر آحشوه وات لن يجوز القن 
بشيء ما غاب ین الأمور بغیر ما ذكزناء وأجازواآن لع الها بالخبر 
عنها. 

وقال إبراهيم النَّظَامُ ومَنْ قال بقواِے من أبطل الواتر: لد الحجَةٌ فيما 
غاب من ذلك لن تقوم إلى الخبر الذي يضطر سامعٌهُ إلى آنه حى وصدق 
وسواءٌ كانَ المخبه بذلكٌ كان واحداً أو جماعة أو کافراً أو فاسقاً أو مؤمناً أو 
بالغاً أو غير بالغ. 

قالوا: وقد يكونٌ الخبژ الذي يضطةٌ خبرٌ واحدٍ. وقد یکو خبز جماعة. 
وكانّ إبراھیخ یقول: إِنَّ الأجساء لا تعرف بالخبر عنهاء وإِنّما تعلمُ بأنْ تدرك 
بالحوامنٌ. ولهُ في هذا الباب كلامٌ يطول ذِکڑۂ والاحتجاخ لهُ. 

وأجاز أنْ تجتمع الجماعةٌ الكثيرة على الكذب» قال: لأنّهم قادرون 
على ذلك مَنْ كان قبلَ أنَّ کل واحدٍ منهم على الانفراد قادرٌ عليهء فاجتماغهم 
لا يغيّرهم عَنْ أحوالهم ولا یعجژهم. وما قدرَ عليه يوهمٌ وجوده ولم يكن 
محالاً. 

وقال أبو الهذیل وهشامٌ بن عمرو ومَنْ ذهب مذهبَهُما: لن تقوم الحجة 
فيما غاب مما ذکڑنا إلا بخبر عشرین منهم واحدٌ من أهل الجَنَةٍ أو أكثر من 
اة ریسافت ارام ال موی لاا 
ولا يواقعون الکبائر هم الحجَث ولم يُوجبوا بأخبار الكفار حجّةً ولاعلماء 
وأجازوا آنْ تعلم الأجسام بالخبر عنهاء وأنْ تکذب الجماعة وان کثر عددُھم 
إذا لم یکونوا أولیاء. 





الفن الرابع: القالات التى اختلف قہا أهل الل YAY‏ 

قال ضرارٌ: إن الحجْة لا تثبث بعد الؤسولِ صلی الله عليه إلا إجماع 
لام والإجماعٌ وجة عنيي وهو حجَّ مَنْ خالقها ضلّ» ومن مها اهتدى. 
وهذا وه فیما أحستٌ فیما ینقلُ عَن اس صلی الله عليه بن أحکام این 
ولا آدري کیفت قولّه فیما یخبژ به عن آياته وکیفت قول في التُواتر. 

وقالث فرقةٌ وهم جمهورٌ أهل الفقه من المرجئة وغیرهم: إِنَّ الحجّةً 
فيما يجب این بو ولعلم لا یلم إلا بالگواترء وأقا فروغ الأحكام فقد يجبُ 
يها قبول خر الواحدِ والاثنين واللاثة إذا ظھزث عدالهم» ويلزمٌ العمل ہما 
آخبرا بی وشتھوا ذلك بالشاهدین") من جهة هذا" أسلمَ الخبر من مناقضة 
شيء من الأصولء کالکتاب والشنة والإجماع وحجّةٍ العقل وغیر ذلكَ. 

وقال الحسینْ الکرابیسئٔ وبعض الحشويّة ممّنْ تابعَة على قوله: إنٗ 
العلم الذي هو اليقِينُ قد یقع بخبر العدد الیسیر؛ وإ لم يبلغوا مقداز مَنْ 
یتواتڑ الخبرٌ بهم 

وقالث بعضن الزَّيديَةِ وفرقةٌ م من أهل التّطر: رن الحجّة لا تبث تبث إلا بخبر 
أربعة عدول/ . 

وهم أكثز ما وقَّتَ الله من الشّهودِء فإذا أوردوا الخبر أربعة ثقات ثبتت 
الحجّةٌ. وأظیُ مولاء نما يقولونَ بهذا فيما ينقلٌ عَن لب صلّی الله عليه من 
الأحكام والشّرائعء لا فيما ینقل من خبر یاه الحجج على نبوت 

وحکی عمرُو بنْ بحر الجاحظ أنه بلمَهُ أنَّ قوماً يقولون: إن الحجةً لا 
)١(‏ في الأصل: بالشاهدان. 
(۲) کنا في الأصلء ولعله إذا. 


[۹/ب] 





۲۸ مقالات البلخو 


تثبت تلبث بأَقلٌ من سبعينَ مِنَ المخبرین» وذکر أَنَه لا يعرف لهم حجّة إلا قولة: 
« واتار مومی فوم سَبْعِينَ رجلا لیمیا € [الأعراف: .]١55‏ ون إنّما اختاز هذا 
لعدد لیجعلٌ خبرّھم حجّةً على سائرِ قومه 

وحکی زرقانْ أنَّ الرّافضة تقول: إِنَّ الحجّة لا تثبث إلا بخبر الامام. وهذا 
فیما اظن قوهم في الأحكام والشّرائع» وأحسبھم لا يبطلود ات ویجعلونة 
حجّت وقد أجابتي بعضهم بأ الحجّةً في الخبر عَنِ الامام هو الخبز المتواترٌ. 

وقالت الإباضيّةٌ: الخبڑ في نفسه هو الحبجةُ على مَنْ سمعه أن یقبلَه ده 
إليه ثقةٌ أو غیژ ثقة. وأحسب غیزهم من الخوارج یقول ذلك. 

نم قال جعفز بن حرب: زعم أبو عبد الرحمن صاحب أبي الھذیل: 
أن الحجّةَ خمسةٌ فصاعداً إلى عشرينَ یضط الله عند قولهم هم الأولياءٌ في 
الغیبء لا يجوز أن يلقو" وحڌهم دون أن يكونَ معهم سادمن: لكنّها لك 
في الخمست فلا آدري آنهم الأولیاء بأعيانهم. 

قال: ولا رأيثٌ الأمة جمعث على الشَّكُ فى خبر الاربعة علمث آنها 
لیشث بحجق ولا بد ين تق فقلث: ها ضا فصاعد 

فال: ولعشر ون حجَه فصاعدا؛ لقولِ اللہ: إن یکی یسک رون یزود 
یقلبواً تین 4 [الأنفال: 060 فلم يبخ لهم دماء‌هم إلا وهم علیهم حجّةٌ. وقال 
في عشرينَ فمنهم ال صلى الله عليه إلا أن ال هو الحجَةُ دونهم. وقال 
في مزمن لقي مشركا إِنَّهُ حرامٌ عليه َتله الا أنْ تکون الحجةُ قد قامَث على 
الشركة قبل ذلك 


(۱) في الأصل: يلقوى. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة ۲۸۹ 
واختلفت الذينَ أثبتوا التّواترَ: 


فقال قومٌ: إذا تواتز الخبژ على قوم بأمر من الأمورء وقعَ لهم ما تواتز به 
عليهم ضرورة. وأجازوا مع ذلك أن یتواتز الخبر بشيءٍ ما على قوم ولا يتواتر 
على آخرينَ وإِنْ كانوا في بلدٍ. 

وقال قومٌ: ليس یقمٌ العلع بذلكَ ضرورة بل قد يجوز أن يتواتر الخبژ 
بشيء ما على قوم ولا يعلموةٌ إذا كانت السّنْةُ قد تعترض فيه وكانَ في إنكارهٍ 
احتلاف ی في تأیید مقالة أو شفاء غیظ أو غير ذلكَ. وإذا كان السيءُ بخلافٍ 
ذلك فإِنَّهُ يبد في الوهم أن لا يقح العلمُ بهء لا لأنّهُ يقعُ ضرورةء ولكنْ لما 
ذکزنا من اعتراض السّئَةِ وسائر ما يبنا واحتجُوا فی ذلك بأن آیاتِ الب 
ولا النُصارى عندنا وعند خصومنا العلم بذلكَ. 

واختلف الذین آنکروا أنْ تجتمع الجماعةٌ الکثیژ عدذها التي لا يجوز 
علیها التَواطوٌ والاتفاق واراسل على اعتماد الکذب: 

فقال قومٌ: لن یجوز أن يجتمعوا على ذلك فيما عاینوه وأحشوة./ ولا 
فیما یقولونه قياساً واستنباطا(. 

وقال قوم وهم جمهورٌ أهل الثّواتر- : لن يجوز عليهم اعتماد الکذب 
فيما أحسُّوا لعلمهم بقبجهء وقد یجوژ ذلك عليهم فيما لا یعلمون قبِحَهُ ولا 
آنه كذبٌء ثمّ ذهبوا إليه مِنْ طريقٍ القياس والاستخراج. 


)١(‏ في الأصل: واستنباط. 


]:/۰[ 





۲۹۰ مقالات البلخي 
واختلَفُوا في الکذب على جهة القیاس: 
فقا قومٌ: ذلك جائ على العدد الکثیر من متا وغیرهم من الأمم. 
وقال قومٌ: إل الاجتماغ على الخطأ من جهة القياس غير جائز على 


مناه ومو جائ على سائر الأمم . وقالوا: ما لم يج ذلك على میاه لا 
رسول الله صلی الله عليه نا با من“ ذللت لا لأنَهُ محال وقوعٌهُ منهم. 


القول في الأنبياء عليهم السّلامُ هل یلم قبولُ قولهم في الُوة من غير آی 
معجزة وبرهانٍ: 

قالت الإباضيّه ضيه وكثيرٌ مِنَ الخوارج وقومٌ ین سائر آهل ار اد نف 
قول :اي نبي ونفسن مايأتي به حجةٌ ولنْ يحت اج إليه على بِينةِ ولا 
رحس مس دہ 

وقال ثمامةٌ: لین يحتاجُ النََيِءُ من الحجّةِ على نبوّته إلى أكثر من 
توا الم اي ا ا ا ناطيش 
وإِنَّ هذا من ن أعظم الآيات والحجج. 

قالت المعتزلةٌ وسائژ ر أهل الظر سوى مَنْ ذكؤنا: : إن الب لا يوجبُ 
على مَنْ يدعوهٌ قبول قوله إلا إذا أتى بآية وبره ان یوجبان ذللت» وتكون آي 
معجزة لا يقدرٌ الخلائق على مثلهاء وإنَ مَنْ لم يدعة الي على منزلتين: ما 
أن یک ون قد ٹر اتد رَ عليه الخبژ بآیاتِ ال وحججه. فالواجبُ عليه أن يجيب 
فان لم یحضره في ذلكَ الوقت آيةء أو یکون من دعاه ال في أل مرة وقبل 
أن ينتشرّ خبرُةُ وخب ما جاء بوه فلن يلزمَةُ الإجابةٌ لا بعد إحضار الب الآية 


)١(‏ كذا في الاصل ولعله وحججه. 





الفن الرابع: افقالات التى اختلف فيا أهل الل ۲۹۱ 
والدّلیل ولن يدعو الب ولا يلزمُةُ قبو ل قوله إلا مع مجیئہ بالآية الواضحة 
والحجّة القاطعة. 

قالوا: هذا الذي یدعوه ال في أوَّلٍ مر رة وان کات لا يجث عليه إجابة 
حصوصا إلا بعد ما ذكزناء فان عليه بعد ما يأتيه آن یعلع بعقله توحيد الله 
وعدلَّهُ وحكمئهُ وجودّة وان إرسال الؤُسلٍ جائرٌ في حکمته وواجبٌ في 
جوده ورحمته. 


9 5 ۳ .۰ 2 ف وم 7ي 2 
ہہ و و و 
بعلت إليه لبُعدِ المسافة أو لغیر ذللت؟ 

قالَ قومٌ: قد یجوژ ذلك من انقطعٌ خبزها عن فمحجوجٌ بعقله فان کفر 
أو ارتکب الکباثر المستقبحةً فى العقل عذب. 

وقال قومٌ مِنْ هولاء: لب إِنْ کفر عذب. فأتا/ ارتکاب الکباثر فإِنْ ان 
قد أصاب التَّوحِدَ وغيرَةُ مما ترک کف فقد يجوز أن يعذَّبَ على ارتکاب 
الكبائر ويجوزٌ أنْ لا يعذّبَ. 

وقال قومٌ: إنهم وإ کانوا محجوجينَ فلنْ یعذبوا على ارتکاب كبيرة 
ولا كفر إذا انقطع عنهم خبرٌ الأنبياء؛ لا الله وهب ذلكَ لهم فقال: #وماكا 


رجاس ما سم 


معدن حق بت ری ولا © [الأسراء: 16]. 
وقال قوم: لن یجوز أن ینقطع أخبارٌ الأنبیاء من بعشث إليه» ونبيّنا 
محمد صلی الله عليه لن یجور انقطاعٌ حبره عن کل مكلفي لاه مبعوثٌ إلى 


الجمیع. 


[o f} 





۱۹۲ مقالات البلخی 
واختلف الذین آجازو | انقطاع الخبر: 
فقالَ قومٌ: إن الذينَ لم یبلفهم حبر اللي المبعوث إليهم ولا خبڑ أحدٍ من 
الأنبياء محجوجونْ بعقولِھم معذَّبونَ إِنْ يكفرواء على ما بئِنّا قبل ذلك الموضع. 
۳ ی 6 ر سے ۶ 5 
وقال قومٌ: لیسوا بمحجوجین بعقولهم ولا معذبین حتی یاتیهم رسول 
بیتهم. فعند ذلك يجبُ علیهم بعقولهم عند أمر الژسسولِ لهم وموافقته إتَاهم. 
وهذا قول ضرار وبشر بن غياثء ولا آدري کیت یقول هولاء في انقطاع خبر 
الرسول عمّن بعت إليه» وهل یجیزون ذلك أو لا یجیزوَه؟ 
القولٌ فی دلالة الأعراض على الله عر وجلٌ: 
قال آکٹژ آهل الظر ممّن تفی أن یبحست الاعراض ممّن أجارٌ ذلك: إِنَّ 
الاعراضن قد یستدل بها على الله وتدل عليه وإنْ كانت مما یثبث بدلیل. 
وقال هشامٌ بن عمرو الفوطیٔ ومَنْ ذهب مذهيَة: لیس الاعراض دليلاً 
على الله لأنّها مما یحتاج أنْ یستدل على أنبيائه وما يحتاجٌ إلى ذلك فإلّه 
0 ۲ 
۔ہ 45 . 2 3 3 ۱ ۳ 2 
القول في الأنبياء عليهم السّلامُ هل كان يجوز علیها أن تكفرٌ وهل کان یجوز 
آن يبعت الله نبياً قد کفر: 
قالت المعتزلةً و شر الامَة: لا يجوز أنْ يبعت الله نیا یلم آنه یکفز أو 
یرتک كبيرة توجپٍ فسقهٌ وزوال اسم الایمان عنة» ولن يجوز نییعت الله 


)١(‏ فی الاصل: برکب. 








الفن الرابع: المقالات التى اختلف فا أهل الل ۲۹۳ 
نا کان قبل نبوّتِهِ کافراً أو فاسقاء وإِنَّ الأنبياة عليهم السلام قبل نبوّتِھا على 
منزلتين: إِمَا أن تکون على ما يوجِبِه العقل مِنْ توحید الله وعدله وحكمته 
ورحمته أو على دين قد سبقّ. 

وقال قومٌ مِنَ الخوارج ومِنْ غيرهم فيما أحسبٌ: اه قد يجوز أن يبعت الله 
تبارك وتعالى نيا يعلمُ أنهُ يكفرٌ. ولا أدري كيفت يقولونَ في تجويز إرسالٍ مَنْ 
کان كافراً قبل الو ولا يجوز أن يبعت من یعلم أنه يكر بعد الوَةِ؟ 

وقالَ أکٹژ الأمَةِ: إِنَّ كثيراً منهم قد كانوا مبعوثينَ إلى قوم دونَ قوم. 

واختلفوا: فقال قوعٌ: نان لا یبعث إلى قوم إلا وه يحسنٌ الکلام 

وقال قومٌ: لیس یجب ذلكَء وإِنّما یعَمۂ الله ما يحتاح الاس إليه من أمر 
دينهم» وقد یجوز أن يكو الأمژ فلا يكو فيه عندَهُ علم ذلكَ حتَّى يوحي الله 
إليه. 


وقالوا: وحجّتُهُ قد تقومٌ إلى مَنْ بعت إليه وان كان لا یحسیُ الکلام 
بلغتهم غیر آنه لا بد أن يكونَ عارفاً بلغة مَنْ بحضرته وأهل بلدِه أو قبیلته. 
القول في تفضیل الأنبياء-عليها جميعاً السَّلامُ على بعض: 

قال ضرارٌ: ليس يجوز أن نفضّلَ بعضهم على بعض بعينه واسمه. 

وقالت المعتزلة وأکشم أهل النّظر: إ٥‏ نييّنا عليه السَلامُ آفضل الأنبياءٍ 


كلهم صلواث الله عليه وعليهم» واحتجُوا في ذلك بالخبر عن الب صلی الله 
عليه وسلم آنه قال: «آنا سید ولد آَم وَلا فَخْرَ. 


]1/۱[ 





14٤‏ مقالات البلتی 
القول في تفضيل الملائكةٍ على بني آدم: 

قال قوم: إِنَّ الأنبياة آفضل مِنّ الملائكةء بل في المومنین مَنْ هو أفضلٌ 
منهاء واحتجُوا بن مِنَ الملائكة مَنْ هم خزّان الْجَنَةِ والقوامٌ بثواب المؤمنينَ. 


وقال قومٌ: قد يجوز أن يكونَ بعضنْ الأنبياء وبعضُ المؤمنينَ أفضل من 
الملائكة؛ لأنْ في الملائكة مَنْ قد عصى وبدّل کابلین وهاروت وماروت» 


3 صم خرن Ariens‏ اس ره سر 


فا بعض الذین وصفهم الله انهم «لابعصوت أله ما آمرهم وَقْعلونَ مود ٩‏ 
[التحريم: ٦]؛‏ فلن یجوز أن یکون أحدٌ أفضلّ منهم. 

وقال أکثژ المعتزلة وجماعةً من أهل النْظّر: إِنَّ الملائكة أفضل من بنی 
آدم فاسعدلُوا على ذلك بقول الله: # ی یم آن تکورت ع 
کل ولا المليكة لو € [الناء: ۱۷۲ وقوله: ول أَهُولُ لک ماگ 4 
[الأنعام: ٥٠٥]ء‏ وقوله: ہما ہکا ربكم عن هزو الج رو إل أن ہیوت ملک او این 
ليرب 4 [الأعراف: ۰]۲۰ قالوا: فهذا بن على أنَّ الملائكة أفضلٌ من المسیح 
وغيره. ۱ 

قال أبو الحسين: وقالوا: لسن يجوز أن يعصي أحدّ من الملائكة. وروي 
َن الحسین أ كان يقولٌ: إِنَّ هاروت وماروث عِلْجانِ أقلفانٍ من أھلِ بابل 
كانا وعلمان الک 

وعَنْ أبي بكر الاصم أنه قالَ: إنّهما کانا لكين وكا الاس يتعلّمونَ 
الشحرَ مما آنزل عليهماء وإِنَّ الله أوحى إليهما ما السّحِرٌء وجعل الشحر كُفرأ» 

وحکی ضرا عَنِ الرافضة أنّهم یقولون: إن الأئقة أفضلٌ من الملائكة. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا آهل الل ۱۹۵ 
لقول في ذنوب الأنبياءٍ علیهم السَلامٌ: 


قال قوم ین الخوارج» وهم الفضاتة: إِنَّ ذنوة هم التي وقعَث منهم كفرٌ 
وشر ك وان کانث صغاراً عند غيرهم» وكذلكَ کل ذنب من کل مذنب عندّهم 
إذا كانَ عمد“ . 


/ وقال قوع من المعتزلة: ذنوئهم خطا مِنْ جهة الأويل والاجتهاب فأتا 
من هه اند راهم رق أنه کات فلن يجوز كلك عا 

وقالوا في ذنب آدم عليه المسلاغ: إِنّهُ فیل له: لا تأکل من هذه السٌّجرق 
وأراد لله بذلكَ كل شسجرة من جنیهاء وذلكَ مستعمَلٌ في اللخ فتأرل هو ام 
أرادَ شسجرة واحدةٌ بعینها دونَ سائر ما هو من جنسهاه وقد کان عليه أن يتوقّفت 
ولا يعذ لا بعد علم» وعلى هذه الجهة وما أشبهها تأوّلواذنوب سائر الأنبیاء ولم 
يجيزوا أن يرتكب أحدٌ منهم كبيرةً ولا أن يأتوا صغائز الاو من جهة الع 


وقال قومٌ: قد یجوز أن يُذزبوا" الا من جهة لنویل من حیث یعلمون 
أن ما يأتونَ به ذنثٍ ولكنٌ ذنوبهم الصغائر مغفورة. 
على الهو والخطأء وانهم مأخوذون بما یقعٌ منهم على هذه الجهة وإنْ كان 
ذلكَ موضوعاً عَنْ هم وذلك أنَّ معرفتهم أقوى. ودلائلهم أکٹڑ؛ وخطأهم 
st,‏ ۰ - ۳3 5 1 1 2 
اعظم رهم يقدرون من لح على ما لا يتهيّا لغيرهم. 
(۱) في الأصل: الفضيلة. 


(۲) في الاصل: عمد. 
(۳) في الاصل: پذنبون. 


[۱/ب] 





۲ :یت قالات لد 


وقال قومٌ من الرّوافض: إِنَّ الأنبياء لا يُذنبونَ على وجو مِنّ الوجوو ولا 
يأتونَ صغيرةٌ ولا کبیرة ولا كلّ ما في القرآن ما طاهره معانيه لهم فان المعنيّ 
به غیژھم مِنْ أمّتهم. 
القولُ في العلم بالله جل و ین جه والجهل به من جهة أخرى: 

أجازٌ ذلك قومٌ وقالوا: إن الجهات التي تعلم وتج منها ما هي للعلم 
والجھل: وهي الاستدلال الحیخ والاستدلال الط وان شيلو اعن زجلِ علم 
أن الله موجودٌ وجهل أَنهُ عالمٌ قالوا: فهذا قد علمَهُ مِنْ جهة إِذْ كان استدلالَه 
على آنه عارفٌ موجوةٌ بالاستدلالٍ الصّحيح الموذي إلى العلم بذلكَ» ولك 
لا بطلق ل اسم عارفي بالله ولاعالم به وهو كافرٌء ولیسن بمؤمن؛ لال لیس كل 
من فيه معرفةٌ باه سى عارفاً عالماًء ويطلق له هذا الاسم كما أل لین کل 
مَنْ فيه ایمان یسگی مومناء وکلُ مَنْ فيه بیاضٌ يسمّى آبیضن. 

وأنکر ذلك قوم وزعموا أنَّ هذا القولٌ یوجب أنَّ لله جهات وَأَنّهُ محال 
أن یکون الشي؛ الواحدُ معلوماً مجهولاً في حالء قالوا: ولو جارٌ ذلكَ» جار 
أنْ يکود فعلٌ واحدٌ مقدوراً عليه معجوزاً عنهُ في کل حال. 
القول في دلالة() الكفر وسائر آفعال العباد على اللہ: 

قال أبو الحسین: إِنّ هشاماً وعبّاداً كانا يزعمانٍ أن شيئاً من ذلاق لا ید 
على الله عر وجلٌ؛ لأنَّ الأعراضَ لا تدل عليهء قالوا: فلو كانت الأعراضٌ أدلَةٌ 
على الله وفي الأعراض المعاصي لله والکفش لكان الکفر بالله والشّركُ به والفرية 


صے) 


)١(‏ في الاصل: في جلالة. 





الفن الرابع : القالات اي اختلف فيا اها الملة ۱ ۲۹۷ 


عليه والشَّتَمُ لهُ ادلَةُ عليه وخججا/ لکانّ الله قد قد احتجٌ على الخلق ودلّهم على 
نفيمه بالکفوالشتم له والفرية علیی فكانَ في الکفر بالل والشتم له والفرية عليه 
نفع وخيرةٌ وصلاخ لیخلق من حیث يستدلُونَ به على الله جل که 

قال: وقال ابراهيم النّظَامُ: إن الإنسسانَ هو اروش وفع قائمةً به ون 
الانسانٌ لایری» وافعالة لا تظهد. 

قالَ: وکان معمرٌ یقول: إِنَّ فعلٌ الانسان الذي هو اختیارُۂ قائ وه لا 
یری أيضاً ولا یظھرُ فیستدل به. 

قال : وکا أبو الهذیل وبشر رب المعتمر وأتباعهما یقول ون باثبات 
یه وان من افعالهم ما یظھژ في الأجسام وئری بالابصار ویٔسمغ بالاذانِ 
من الحرکاتِ والشکون والاجتماع والافتراق والمماسَة والمباينة والأصوات 
والکلام؛ ون قد یکون مِنْ هذ الافعال طاعةٌ ومعصيةٌ وكفرٌ وإيمانٌ. 


قالَ: فکانوا إذا یل لهم: تخبرونا عَنْ آفعالکم تدل على الله؟ قالوا: ان 
آرم أنَّ أفعالنا تدل على الله فعلها فلاء بل تدل على أن الفاعلَ لھا غير وهو 
الانسان, وان آردثم ها تدل تَغييرها للجسم على حدثه وعلى أنَّ لها محدثا 


کو لمم 


أحدتَهُ نَم قد ند على ذلكَ. 

قالَ: ونظیژ هذا أنَّ صانعاً لو صنع آل من الالات تصلخ لأنْ بُعملَ 
بها عمل مِنَ الأعمالِ فعملٌ بها غیژ صانعها العمل الذي یصلخ له لدل عمل 
العامل بها على حكمةٍ الضانم لها. 

وإذا قيلَ لهم: فالکفر بالله جل ثناؤٌه يدل عليه على وجو مر الوجووء قالوا: 
لانقول: إِنَّ الكفرَ يدل على الله ولا حجَةٌ ش وإِنْ كتا نزعم ان الاعراض 


]۱۳۱۳ [ 





۲۹۰۸ مقالات البلتي 
َدلَةٌ على الله وحجچچء وذلك أنَّ قولّنا: ان الکفر دلي على الله وحجةٌ لة» مدخ 
الکفر وحسنٌ وصفف لہ واتها م أن الله جل ذِكرُهُ قد رضيّةُ وآمر به» أو قد خلقَةُ 
وتولى فعلّ فلذلك نقول: إن الکفر دلیل على الله ولا حجّة حجّة له وإنْ کتا نقول: 
إن الاعراضن أدلَةٌ على الله جل ذکزه. 

قالوا: وخحصومنا یزعمون أن الأجسام له على الله وحججٌ له والکماژ 
أجسامٌ ولايقولودَ: لد الکاز حججٌ لله وأدلَةٌ عليه ولا إن الله دل له 
بالكمّار به والشاتمین له. 

قالوا: ولو أن رَجلاً وعد رجلا أن يمضيّ في حاجة لله فيها رضاً وهي 
له جل ذْكرة طاعة فقان: موعدٌ بيني وبيئَكَ إذا سمعث صوث التاقوس لكان 
قد جعل صوت الناقوس دليلاً لصاحبه على وقتِ موعده وضرب التاقوس 
كفرٌ وشرك ولا یجوز أن یقال: ان الكفرَ والشّركَ أدلَّهُ المؤمنينَ على طاعتهم 
والإيمانٍ برهم وحججٌ لهم في برهم وتقواهم؛ لأنَّ في الکفر والشرِكَ دفعاً 
للمؤمنينَ في أديانهم وإيمانهم لما في ذلكَ من إيهام الخطأ. 

قالوا: ولو أن فاسقاً واعد فاسقةٌ للفسوق» فقالَ: موعدٌ ما بيني وبينك 
إذا أذّنَ المؤذّنُ للصَّلاةٍ صلاة الغداق وكانَ قد جعل الأذانَ دليلاً على مو 57 

با فلا يجوز أنْ/ یقال: إِنَّ الإيمانَ بالله والطاعة له دليلٌ للفسَاقٍ على فسقهم 

وفجورهمء وإِنَّ التوحية والتكبير والنَّهلِيلَ وذكر الب صلی الله عليه اد 
للفجار على فجورهم. 

قالوا: وذ فيمَنْ خالفنا في هذا الباب مَنْ يزعم أنَّ الکافر هو إنسانٌ» وکفر 
الاتسان متا دلیل على اه فیجت علیه يرع أذ اريز علی لله 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فیا أهل اند ۹ 
وحجّةٌ وإذا كان هذا واجباً فقد صاز الكفدُ على قوله حجَة لله ودليلاً علیه. 

قالوا: : وقد يكو المعنى للواحد بغیر عينه بعبارتين: إحداهما عبارة عنه 
وحده لا يشركة فيها معنى غیرں والعبارة الأخرى يعبر ر بها عنة معتی وعن 
غيره. فیجوز إطلاق العبارة التي يخصّةٌ وحدهُ ولا يشاركة فيها غیژك ولا يجوز 
إطلاق العبارة الأخرى التي تم وغيرَةٌ ويشاركٌةُ فيها سوام ولاسيّما إذا كان 
المعنی الذي يشركٌ معَهُ في العبارة معنى فاسداً لا يجوز القول به فالقول بأنَّ 
الأعراض أدلةٌ على الله قول صحیخ مستقيمٌ لا يوه خطأء والقولٌ بان الکفز 
دلیلٌ على الله قول يوهمٌ معتّی فاسداً غير المعنی الذي یقصذ إليه بقولِ: إنَّ 
الأعراضض أدلَةٌ على الث فامتنغنا من وأطلفنا القول بت الأعراض أدلَةٌ على الله 
جل ذكرُةُ. 

قالوا: وقد دخلَ خصومُنا في مش قولنا فيما حکیناه عنهم وذكرناة مِنْ 
قولهم. 

ومقا یقولون به أيضاً متا هو سبيهُ ہما قلنا: إن الأجسام عندهم أدلَةٌ على 
لله جل ذِکره وقد تفسدٌ يعض الأجسام ولا یقولون: إن حجج الله أو د٠٠‏ 


باب الاختلاف في المّمدیل والنّجوير وما انَصلّ بذلكَ القول فى الارادة 
: با في التعدیل بر با ي 
مِن الله لأفعال خلقه: 


قال أهلٌ العدلِ من المعتزلة والمرجئة وغيرهم: لن يجوز أن يريد الله 
الکفر والشَّتَمَ له ولا يشاء مِنْ معاصیه التي تسخطة. 


)١(‏ في الأصل: حج الله أو دلته. 





iie} 


قالوا: وهز خلت لد ا 
على ما يريد مِنْ طاعته بالإکراہ والاضطرار ولكنَّهُ لا یفعلّه لما في ذلك مِنْ 
بطلان التَعبدِ وفساد الامتحان والاختبار. قالوا: وليمن يج ب أنْ يكونّ مَنْ 
دسا له تاکن ره وا کرای ھا تا ولا عا تا 
كاه غاج اغى المع مقا لاير والحمل علی ما بر فا اک قادرا 
على ذلك فتركة لضرب مِنّ المصلحة أو لأجلٍ قد أجل للجزاء علیی فهر 
حليمٌ غيرٌ مغلوب. ولا عاجز. 

وقالت المجبرة القدريّةٌ: إِنْ لم یزل مریداً لأنْ یکو ما علم أَنهُ کون مِنْ 
طاعة ومعصية وفاحشة وكفر به وشتم له قالوا: ومعنى قولنا: لم یزل مريدا 
لذلك» ان لم یز غير آب» ولا مستكرو عليه. 

وال بعضهم: ناراد أخرى لكل كائن من فعله أو فعل عبادہ هي 
فعلٌ» وهي القصد للشّيء الذي له من/ أفعاله التي ينفرد بها ومن أفعالِ عباده 
التي يخلقها عندّهم مع فعل عباده لها. 

وحكي عن الرّقاشی آنه کان يأبى أن یقول فيما لا یک ون مما آمر ال 
بکونه: ای أرادة ارڈ 


واختلفت آهل العدلِ في فروع من فروع هذا الباب: 


قال جعفر بن حرب : قد يكونٌ القول بأنَّ الله له أَرادَهُ أن يكونَ الکفه مخالفاً 
للایمان: واراة آن یکون قيضا کو حسن؛ ونرد الممنی في ذلك له بها 
كما قلت أنه جعلّ الکفر مخالفاً للایمان وجعلَۂ قبیحا. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الل ۳۰۱ 

وقال مسائژ المعتزلة: لیس يجوز ذلك لأنا لم نقل: إن الله جعل الکفر 
مخالفا للایمان قياساء فيجبٌ أنْ نقیسن عليه غير وإِلّما قلنا: اباعا وقول 
القائلٍ : أرادَ الل آن یک ون الکفر مخالفاً للایمان وقبيحاً» لیس د يقح الا على 
لکفر؛ لال لسن ہنا مخالة ولا يع وهذا نا کان هكذا ند وجب من قال 
إن الله راد الکفر بوجو من الوجوو. 
القولٌ في الاستطاعة: 

ثبتها قوم ونفاها آخحرون؛ فقال الذينَ ٹُتوما -وهم إبراهيم لام 
والأسواري وساتژالمعتزلة ومن وافقهُ في ذلك ین آصحابه وأبو بكر الأصمٌ 
وأبو مالك الحضرميّ- : إن الانسان مستطيعٌ بنفیے لا باستطاعةٍ هي غير 
والانسان عند إبراهيمَ وأصحابه هو او وهو جسم لطیفٌ مداخ هذا 
الجسم الکثیف. فقالوا: إِنَ الو هو الشَّيء الذي لا يجوز لا أن یکون 
وهي غيرٌ الإنسان. 

وحكى زرقانْ والملعّبٍ ببرغوث أنَّ أبا مالك الحضرمی كان یقول: إنَّ 
الانسان ون كانَ مستطيعاً بنفسه فإِنة ما یکون مستطيعاً للفعل في حال الفعل. 

وإبراهيمٌ وأصحابةُ وأبو بكر یقولون: إِنَّهُ مستطیع له قبلَهُ» ویحیلون أنْ 
یکون مستطيعاً له في حالة. 

واختلفت الذينَ أثبتوها فیما بیئهم: فحكى أبو شعيب الصُّوفَيٌ أنَّ ضراراً 
وحفصاً”" الفرد قالا: ها بعضن المستطيع. 
( في الأصل: حفط. 
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۳۲ مقالات البلتی 


وحکی آبو شعیب أنَّ أبا الهذيل وأصحابَهُ ومعمراً وأصحابَهُ وأبا موسی 
المرداز ومَنْ ذهب مذهبة قالوا: إن الاستطاعة غير الإنسان» وه عرض من 
الأعسراضس: وهي ية ال لامةوالشتهوآثهمقالوا: الیل على اٹھا غي 
السلامة والصّحة آنا وجدنا الانسان سلیم الجوارج لیس بذي آفت وهو قادرٌ 
على حمل خمسین رطلاء ثم وجدناة في حال أخرى قاد را على حمل منة رطل» 
فكانَ في هذا دليلٌ على أنَّهُ قد حدت معنی كان به الإنسانُ مستطیعاً يحملٌ/ 
الخمسین الأخرى. 

قالَ: وقالوا: إن مل ذلكَ مشلٌ خيطين منشورين إذا أخد بهما لم 
یستصعب عليك قطعُهماء فإذا فتلتّهماء استصعبّ عليك قطعُهما للفتل الذي 
حدت فيهماء والفتل عرّض. ومثل قرطاس منشور إذا رمت به له یذهب 
فإذا طويتة ذهب للطی الحادث فيه ومثل الشََّىِءِ الرخو تحدث فيه الاب 
فیکون صلبا والصلابة عرض 

وحکی آبو شعیب أن جُلَّ المعتزلة وغیلان ودونَهُ وثمامة وش بنَّ 
المعتمر فيما روي عنة قالوا: إن الاستطاعة هي الشلامة وصحَةٌ الجوارح 
تا من الآفان. . 

وحکی أبو شعیب أنَّ بعض المجبرة سمّى السلامة والصَّحَةٌ استطاع 
وبعضهم أبى ذلكٌ. 

وقال هشامٌ بن الحكم: إِنَّ الاستطاعة کلّھا لا یکون الفعلْ إلا به کال لات 
والجوارح والوقت والمکان والسّبب. 


(۱) في الأصل: الاوقات. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الل ۳۰۳ 

وقال هشامٌ الارمني: إِنَّ الاستطاعة كلها لا یکون الفعل إلا به ولك 
ذلك كله قبل الفعل. 

وقال أبو الحسین: : وقال مشام بن سالم: إن القدرة جسم وانّها بعضنُ 
المستطیع. قال: : وکان جهم یقول : إن القدرة جسم. 

وحکی الملقَبٍ ببرغوث: أن قوماً من يزعم أن كلّها لا یکو الفعل 
إلا به استطاعة يقولون: إن الانسان لا بسئی مستطیعاً بوجودها» وإلما یکونْ 
مستطيعاً إذا ورد سیب مِنْ قبل الله» فإذا ورة کان مستطيعاً للفعلِ مع الفعل غیرَ 
مستطيع تركو ون تركة مت محال في ذلك الوقجه و ال قد مر بالمحال: 

مر اه :أن فرقةٌ من هؤلاء يسمُونَ هذ الأشياء التي لا یکون الفعل 
إلا بها وبوجودها وهيّ قبل الفعل قدرة على الفعلٍ وا لم يحدث الشببٌه 
قالوا: فإذا حدت السَببُ كان قادراً على الفعل وارك للآلاتِ دون الحادثِ. 
وأا الحادث فلا يكونٌُ قادرا به إلا على الفعل الموجود. 

وحكى أيضاً : أن فرقةٌ منهم قالّت: نَّ الانسانّ وإِنْ كان قادراً بالآلات 
والحتة على الفعلٍ قبل حدوثه فا غیژ قادر عليه مِنْ وجو عدم الوفيتي الذي 
بو یکول الفعل» فهو قادرٌ من وجو وغیژ قادر مِنْ وجو. 

وحکی أيضاً: أن قوم رعموا أن الاستطاعة بعضن الجسم وأنّها في جسم. 
وأحست هذا قول من یقول بالمجاورة. 

وحکی أيضاً: أن قوماً زعموا نها هي الفعلُ» وهی غير الژوح والبدنِ 
وان من ھؤلاء مَنْ یسفیها الجوهن ومنهم مَنْ يسمّيها شيئاً آحز. 

وحکی أيضاً: أنَّ قوماً قالوا: إِنَّ الطباء ع من الحر والبرد والیبس وال طوبة 
إذا اعتدلّتٌ کانث قويّة بأنسها. 





۳۰ مقالات البلخي 

وحکی أيضا: أنَّ قوماً آخرينَ/ قالوا: إِنَّ اعتدالٌ") هذه الطبائع هي 
القدرة. 

واختلشُوا فيما يبقى أو لا بقى: فقالت المعتزلةٌ ومَنْ وافقّها: نها باقيةٌ 
إلى أن يفنيها الله جل ذِكرُة. 

وقالَ بعضهم: قد یج و أن لا تبقى ون یحدئها الله لكل فعل قبل 
ونور آن شقن : 

وقال بعضهم: لیمن یجوز أَنْ تحدت في کل وقت مَع جواز بقائها؛ أنه 
لا معنی لذللت» وا یفعل ما لا معتی له 

وکذلت قال هؤلاءِ في اللُونِ والحیاء وساثر الاعراض الباقية عندهم. 

وقال قومٌ :إنها لات تبقی على كل حالٍء وكذلك قالوا في جمیع الأعراض. 

وقالت المجبرةٌ: لها لام تبقی لھا عرض ولیسَئۓ بعضاً للجسم اتا 
تحدثُ لکلٌ فعل معك وانّما يجيزونَ بقاءالأعراض التي... أبعاض الجسم. 

وقال ضرارٌ وحفصنّ: إِنّھا لا تفنی لأنها بعضیُ الجسم. 

واختلفوا فيها بل الفعل تکونْ أو معَهُ: 

فقالت المعتزلة وأهل العدل جميعاً من سائر الأصناف كالميمونية من 
الخوارج» وأكثرٍ لعجاردة والضفريق وطائفة من اليهس یه وبعض الإباضيّة 
والملقّب بشیطان الاق من السيعة» وهشام بن سالم» وعبد الواحٍ بن زیبه وبکر 
ابن أخت عبد الواحد وم المرجتة آبو شمر ومهدي بن هلال وعمز بی قائد 


)۱ في الاصل: اعتدلال. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فیا أهل الل ۳.۵ 
ومن غيرهم ضرارٌ وحفصن: إنها قبل الفعل» وهي غير الإنسانٍ المستطيعء إلا لا 
قول ضرار وحفص فإنّهما یزعمان ها , بعضُ المستطيع ولیتث بموجبة للفعل. 

قالوا: لأنّها لو کانث موجبةً له توجدُ إذا وجدث وتعدمٌ إذا عدمَث» کان 
الفعلٌ الموجث بها الفاعل الاستطاعة دونَ المستطیع» ولم يكن الفعل بأن 
يكونَ حدت بالاستطاعة وحدتّث بالفعل من أجل وجوده. 

قالوا: ولو کانث الاستطاعةٌ مع الفعل كان الإنسالٌ مستطيعاً لأنْ یفعل 
المفعول ويوجد الموجود ولو جاز ذلكَ جاز آن یفعلٌ ما وجد أمس» ويوجد 
نا موف ذل دس 

قالوا: ولو كان الإنسانُ قادراً على الفعل في حال لكان قادراً على تركه 
في تلك الحالِ؛ لأنَّ مَنْ قد رَ على الفعلٍ قدر على اترك ولو كان هذا هكذاء 
كانَ قادراً على الجمع بِينَ الفعل وترکه وهذا محال. 

وقال قومٌ ممّن ينتحلٌ العدلَ: ان الاستطاعة مع الفعل» إلا أنّها یصلخ أنْ 
يكونَ بها في حالِ حدوثها للطاعةٍ والمعصية والفعل وترکه كل واحدٍ بدلاً من 
صاحبه وإنها تحدث في کل وقتٍ ولنْ تبقى 

ل كاوه سر و 

عيسى الوزاق» وإليه سار اب الزاوندی حينَ طردنة المعتزلةً من مجالیها. 

وقال هشامٌ بن الحکم : إن من الاستطاعة ما هو موجودٌ قبل الفعل» 
ومنھا ما لا یوج إلا في حال الفعلي» وهو الب الحادث أن الفعل ایک 
إلا بالبب. فاذا وج ذلك السَببٌ أو أحدتة الله كانَ الفعل لا محالة وإِنَّ 
الموجة للفعل هر الشببه وما سوا مما هو استطاعة/ . 


]ب/٦8([‎ 





۳۰۹ مقالات البلخی 


وقالت المجبرة والاباضيَء [و] عبد الله بن يزيد وآبو داش وأبو عليٌ 
لسَيرفي ویحیی بن كامل» ومِنَ الضّفريَةِ أصفْرٌ ا لضف ري» والخازمیة ومن 
ارم يوست این رك جر واصحایهما : إن الاستطاعة مع الفعل» 
واستطاعة کل فعلِ غير استطاعة الفعلِ الآخرء ولن يجوز عندهم على حال أن 
يكون فعلان لاستطاعةٍ واحدق قالوا: كما أن العجز يعدم من الفعلِ في حال 
كذلك الاستطاعة توجبّةُ في وقتهاء ولا فليس الاستطاعةٌ ضدً العجز. 

قال مخالِفُوهم: فإنَ العاجرٌ مضطدٌ والقدمٌ للفعل هو الذي أحدت الجر 
لا مقدع له غیژەُ فكذلكَ المستطيعٌ مضطرٌ والموجدٌ للفعل هو الاستطاعةٌ لا 
فاعل له غير فلا هم فرّقرا ولا هم رجعوا عن مقالتهم. 

وقالَ الملقّبُ ببرغوث: ان قوماً قالوا: محالٌ أن تكو الاستطاعةٌ قبل 
الفعلٍ أو معَهُ وذلك آنهم قالوا: نما هی الفعل. 
الانسان مستطيعٌ للفعل واه مستطيعٌ لاستطاعة هي غيرُهُ. 

حکی زرقان عن سلیمانٌ بن جرير أ كان يقول: إن الاستطاعة قبل 
الفصل ومح الفعلء واه مشغولةٌ بالفعلٍ في حال الفعلِء إا أن لانسان لا 
تا 
0ھ" 

ولد مخلفون: : فبعضهم یقول: إن الاستطاعة قبل الفعل. . وبعضهم 
یقول: نها مه 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فہا أهل الل ۳۰۷ 

وكذلك الإباضيَةُ مختلفون على هذا السُبیلِ۔ 

واختلفوا في الحاجة إليها: فقال أبو الهذيل: يح تاج إليها قبل الفعل 
للفعال» فإذا وجد الفعلُ لم یکن بالإنسانِ إليها حاجةٌ بوجو من الوجوی وقد 
يجوز عندهُ أن يقح لعج مع وقوع الفعلِ الواقع بالقدرة المتقدّمةٍء وكذلكَ قد 
يجوز وقوغ أل قليلٍ الفعلٍ من أفعال الجوارح مع استطاعة الموجود في حال 
الحياقه ون يجوز مثل ذلكَ في الارادة والعلم» وعليه في الفرقِ بِينَ ذلك أنَّ 
المیت قد یجوز أنْ يوجد فيه حركةٌ بالإجماع» ولن یجوز أن يريد أو یعلم على 
وجه من الوجوو. 

فإِن قیل له: فأجز وقوغ الفعل مع فناء الفاعل أو مع فناءِ جارحته التي 
يحل فیها الفعل كما اجزتة مع عدم الاستطاعة. قال: هذا لا بلزمني» وذلك 
کم قد تجيزونَ وجود الفعل من في نفسه على سبیل اتلد مع موته وعجزي 
ولم یجیزو؛ مع عدمهء کالرجلِ يرمي بنفسه من شاهق ويموث قبل أنيصلَ إلى 
الأرض. قالَ: فقد أجزثم وجود الفعل منه في حال موته ولم تجیزوه في حال 
عدي وأجزٹم وجوڈ حرکات من هي فعلَهُ مع موته ولم تجيزوا وجود علم 
منك والإرادة على هذا الشییل. 

وقالت المعتزلةٌ جميعا: ِنّهُ يحتاجُ إلى الاستطاعة في حال الفعلِ ليس 
يفعلُ بها ذلك الفعلَ الموجوت ولکن لاله محال وجود فعل في جارحة زمنة 
أو عاجزة. 

وقالوا في معارضة أبي الهذیل إِذْ جاءهم بما عارض به: إن لما أجرْنا 
وقوعَ حركة واحدة على سبیل لول مع الموتِ والعجز, آجزنا وجود حركاتٍ 
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۳۰۸ مقالات البلخی 
کتیرق فإ قياس وله على قولناء فليجز و جود أفعالٍ كثيرة مِنَ الأفعال المباشرة 
سی ھ و جو و وت 

وقالوا: :إا نحن قد نجير وقوع العلم على سيل اون المیتِ فعلا 
١‏ له في غیره كما أجڑنا / وجو الحركة فعلاً له على سبیل ال في حال موته 
وبعدّ ذلك. 
ا ا م يي 
يشبة قول سليمانَ بن جرير بالعلَةٍ قوله. 

وحكي عَنْ هؤلاءٍ أنهم افترقوا: 

فقال و إن سر اسر قادرٌ على ی ار على البذل. 
0یئ 

وقالَ آبو شمر: لین يحتاجُ إلى الاستطاعة في حال الفعل بوجو من 
الوجوو؛ لأنَّ الفعلّ في حاله منقض؛ إِذْ كان مِنْ شأنه الابق ام فهو موجودٌ 
بایجاده له منقض لاستحالة البقاء عليه 

وقال مَنْ زعم أن الآلاتٍ والجوارح | مستطاعة: إن هذه الاشياء موجودة 
قبل الفعلِ لا للفعلء وإِنّما يكونُ للفعل في حالة. 

وقال قومٌ ممن زعم أن الآلاتِ والجوارح استطاعة: إِنَّ هذه الأشياءً 
موجودة قبل الفعلِ لا للفعلء وإنّما یکونْ للفعل لا في حالة. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل اللۃ ۳.۵ 

وقال قومٌ من يزعم أن الإنسانَ مستطيعٌ بنفیو : إنما يستطيعٌ الفعل 
في حالة وان کانث نفشُ موجودةً قبل ذللت. 

واختلفوا فیها متى یفعل بها: 

فقال أبو الهذیل*: یفعل بها بما في حال الأولى» والفعل لا يوجدٌ إلا 
في التانيةء والحال الانية عندَهُ حال فعل محال یفعلُ عنده غیژ حال فعل. 

وحكي عنْ بشر بن المعتمر أنَّهُ كان یقول: لا آقول: یفعل بها في الحالٍ 
الأولى ولا في الحال الثَانِيَ» ولكنّي أقول: الإانسان یفعل والفعل لا یکون الا 

وقالَ مسائژ المعتزلة: لا نقول في الحالِ الأولى: إِنَا نفعلٌ بها في الحال 
القانية» فإذا جاءَتِ الحال الَائیةُ وقع الفعلُ» قلنا: فعلنا بها في هذه الحال ولا 
نقول: نفعلُ بها لاد الفعل قد وجد وما وجد ققد استُغنی نوجوده عَنْ آن 
يفعلٌ بحالٍ بفعل قبل أن یوجت هی حال فعل إذا وجدّث. 

واختلفت مؤلاء: 
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فقال هشام بن عمر وأصحاية: إنَّ الإنسانَ یقدرُ في الحالِ الأولى أن 
يفعلٌ في الحال الثانية. 

قالوا: فان حلٌ العجرٌ في الانية علِمْنا أنه لم يكن كان قادراً في الحال 
الأولى أن يفعلَ في الحال القّانية. 

قالوا: لا لو كان قادراً في الحال الأولى أن یفعل في القانية ثم حلّ 


)١(‏ في الأصل: فعال أبي هذيل. 
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۳۹۰ مقالات البلخی 
العجز في الثّانية» كان الله جل ذکره إذا أعجرَّهُ في الحال الثّانية فقد أعجرَّهُ عن 
الایمان به والطاعة لهُومنعَهُ منهاء وهذا محال. 

قالرا: ولو كان العجر في الحال الثاني لا یقی أنْ یکون كان قادراً في 
الحالي الأولى أن يفعلَ فيهاء لكان قادرا في الحا الأولى أن يفعلَ في حال هو 
فيها عاج وهذا محال. 

وقال أکثژ أهل النظر E‏ إن الانسان يقدرٌ في الحالِ 
الأولى أن يفعلَ في القنية؛ حلٌ فيها عجر آولم يحل 


قالوا: لأنّ حلولَ العجز في الانية لاب یر القدرة عَنْ حالتها التي كاّث 
علیه. 


وحکی الملقّبُ بیرغوث عَنْ قوم أنّهم یقولون : لاف إذا کانث تحلّ في 
ایق كان النسائ في الأولى عاجرا عن افع في ثانیڈ بسي وا كانث فيه 

واختلفت الذينَ قالوا بتقدّم الاستطاعة وان يكونٌ بالاستطاعة الواحدة 
الأفعال الكثيرة: 

f‏ إن القدرة التي یکون بها الكلام بالسان بها يكونُ المي 
الج ومحلّها واحك وإنّما امتنع الک بالزجل لاختلاف الموانع. 

وقال قوم إن لقدرة على الكلام غي القدرة على المشي» ومح كل 
تر وم القذرة الا غری؛ فقدرة المشي ف في الرجلٍ» وقدرة الارادة في 
القلب. وقدرة الط في العین. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فہا أهل الملة ألم 


قال لهم خصومهم: فهلا قلئُم: إن قدرة الحركة بالجارحة غير القدرة 
الشُکون بهاء وقد يقدرٌ على الکلام مَنْ لا يقدرٌ على المشي. 
واختلف هو لاء: 


فقالَ بعضهم: إن موی كلّها مِنْ جنس واحدء فقد يجورٌ أن تکون قدرةٌ 
الككلام من جنس قدرة المشي وإ لم يجانس الم دوز عليه بهماء كما أن 
القدرة التي بها تکون حركةٌ الجارحة الواحدة بها يكونٌ ال کون وإِنْ خالقّتِ 
الحر که السّكون. 

وقال بعضهم: لا یجوز كر در نی ہر ی 


لھا لو کانث من جنیسها لامک بکُل منهما ما آمکن بالأ۲خری؛ فلما لم يكن 
ذلك علمنا أنه لاختلاف جنسها. 


وحکی الملقّب ببرغوث أنَّ قوماً یزعمونّ أنَّ الاستطاعة قبل الفعل 
وأنّها لا تبقی» ویحدث لکل فعلِ قبل قالوا: ره یحدث الإنسان قبل کل فعلٍ 
استطاعات بعتد هذا الفعلِ وعددٍ كلّ ترك له فإذا فعل الفعل الواحد بت 
کلها وحدئّت استطاعةً بفعل آخز وتركه أو عجز بنفیها. 

واختلفِ الذينٌ قالوا: إِنَّ الاستطاعةً مع الفعل: 

فقال بعضهم: : إِنَّ ضدٌ الفعلٍ الواقع بالاستطاعة موهومٌ وقوكه جائرٌ 
کو وان لم يكن مقدوراً عليه على البذلِ ولیسن بمحالِء وهربوا ء من أن یکونْ 
الال مان مأمو را بالمحال. 

وق ال بعضهم: هو محال وقوعُة ولیس بموهوم ولا جائز کون وان 
الانسان مأمورٌ بالمحال. 





li 


۳ 2 ممالات البلخی 
واختلفت هؤلاءِ أيضاً: 


فقَالَ بعضهم: إن المزمن عاجرٌ عَن الکفر؛ اد لا قدرة معَهُ علیه» وكذلكَ 
الکافژ عاجزٌ عن الإیمانِء وهذا يُحكى عن النجّاره وقد سمعتٌُ بعض أصحابه 
يقرُونَ أنه قولة. 

وقالَ بعضهم: ليمن بعاجز عنه وإِنْ كانَ لا قدرة معَهُ عليه. 

واختلفت الذین أثبتوا الاستطاعة قبل الفعل: 

فقال قومٌ: إل الإنسانَ يقدرُ على الحركة في حال حدوث القدرة والحركةٌ 

وقال بعضهم: هو يقدرٌ عليها في حال حدوث الاستطاعت وهي لا تق 
إلا فى الحال التانیق لا لا بد من توسّطٍ الارادة. 

وق ال بعضهم: هو یق در عليها في حال حدوثِ الاستطاعة ولن تقح 
لا في الحال الرابعة لأنَّهُ لا بد بعد حال الاستطاعة مِنْ حال الارادق» وحالٌ 
التّمثيل به یوجذ فى الحركة. 

واختلوا فيمَنْ علم ال أنّهُ لا یؤمُ ممّنْ هو مأمورٌ بالإيمان: 

فقالَ هل العدل: إِنْهُ قاد على أن بزمن ولنْ يؤمنَ» ومَنْ فتل نف موتا 
ولو کان الل عالماً آنه لایقدل كما علم آنه لا يؤمنٌ كانَ لا يقدرٌء قالوا: ولیسَ 
يجب إذا كان أن یفعل؛ أي ما علم الله آنه لایفعل أنْ/ يکود قادراً على تجهيل 
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الله جل الله وتعالی عن الجهل - كما ان مأمورٌ بما علم ال ان لا یفعل ولیسَ 
مأموراً بن يجهل الله كما أنه مطل لأنْ يفعلَ حلاف ما علم الله أنه یفعل ولیسس 
مطلقاً بان يجهل ان وكما ان الله قادرٌ على أن يفعلّ ما علم ان لا یفعلك وليس 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیا أهل الل ۳۳ 
یجبٍ بذلك أنْ یکو قادراً على تجهیل نفیه» حاشى له من كلّ صفة مذمومة. 
وقالت المجبرة: لن یقدر أحدٌ على ما علم الآ لا يكونُ؛ لأنَّ في ذلك 
۔زعمث قدرة على تجهیل الله. 
وقالَ الأسواريٌ: إذا رد الإيمان إلى العلم بأنهُ لايكونٌ أحلّتٍِ القول 
أن الانسان يقد عليهء وإذا رد کل قول من صاحبهء فقیل: یقدر الکافژ على 


الويمان» قلتٌ: نعم. 
واختلفوا: 
فقال قومٌ: إن الاستطاعة علَةٌ للفعل. 
وقال قوم: لست بعلة. 


وقال قومٌ: هي ست له. 

وقال آخرون: لیسث سبباً له 

واختلفوا في الرنسان؛ هل يقدرٌ على ما لا يخطرٌ بباله: 

فقال إبراهيمٌ الم : لیس یقدر الانسانٌ على ما لا بخطر بباله. 

وقال سائر المعتزلة: الانسان قادرٌ على ما تصلخ قدرئّه له؛ خطر شي؛ 
من ذلك باه أَُ لم يخطز. 

واختلفواذ في القول بأن الله 2 قوی الکفار على الکفر: 

فانکر ٍطلاق ذلك جماعةٌ أهل العدل» وقالوا: ما یقال: قرّی فلانْ فلانا 
على کذا وکذا؛ إذا أعطاءً ما یصلخ له وأمرَةُ به وراد من فأمًا إذا نهاه عنة وأمرَهُ 
بخلافه وأعطاهُ ما یصلخ له ليفعل به غيرَةُ فلنْ یجوز أن یقال: قوّاة عليه 





۳1٤‏ مقالات البلخي 

وقال عبّادٌ: قد قوّى الله الكفّارَ على کفرهم؛ لانهم أقوياءً عليه لا بد مِنْ 
مقو لھم كما أنّهم لو كانوا مكوّنينَ لم يكن بد من مکوْنٍِ کونهم» وإذا کان لا 
ب من مقو قواهم٬‏ فالمقڙي لهم هو ال لا یجوز أنْ یکو غیرة. 

واختلفوا: 

با فقال قوم: لد مَنْ لا قدرة فيه قدیألم ویحس وأنکر/ ذلك آخرون» 

وقالوا: لن یل ویحس إِلَا مَنْ فيه قدرة. وبهذا یقول عبّادٌ. 

واختلفوا: 

فقال قومٌ: قد يجوز وجودٌ حی لا قدرة فيه بَنَةَ. وأنكرٌ ذلك قومٌ وأحالو 
وبهذا یقول الاسکافی. 

واختلفوا: 

فقالَ قومٌ: إِنَّ القادر الذي يجوز أن يعجر هو فيه قدرة. 

وال عبّادٌ: إن ذلك ليمن كذلك ولیمن القادژ في موضع مِنّ المواضع 
مَنْ فيه قدرة. 

واختلفوا في الممنوع الذي فيه قدرة: 

فقالَ قومٌ: ليمن يجوز أَنْ يسمّى قادراً على ما منعٌ منه. 

وقال قومٌ: بل یقول: ای قادرٌ إذا أحلّ وأطلق. 

وقالٌ جعفر بِنُ حرب: ان الممنوغ قادرٌ ولیسن یقدژ على كلّ شيء: كما 


واختلفوا في الذي يقدرٌ على خمسينَ رطلاًء ولايقدرٌ على حمل مثة رطل: 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة ۳۹۰ 
فقا ق وم لاب ین آن یکونَ فيه عجر عَنْ حمل الخمسین الوطل 


الفاضلة على ما يقدرٌ على حمله. 
وقال قومٌ: بل لا عجر فيه عنْ ذلك وإنّما عدم القدرة عليه فمّطء وبذلكَ 
یقول أبو الحسين. 
لقول في العجز: 
نفاۂ أبو بكر الأصمء وزعم أن العجرٌ لیس شيا غير العاجزه واه غیزة. 
واختلفوا فیه: 


فقال ضرارٌ وحفصن: اه بعض الجسم كما أنَّ القدرة بعضه. 

وقال بعض المجبرة 5 إن الجر الذي هو امن بعضن الجسم والزّمان 
عندهم تُضادُ الصّحَةَ ونْضادٌ الاستطاعة؛ وإنَّ ههنا عج زا خر لیس ببعض» 
وهو القدرة على أحدٍ الضَدین کالقدرة على الف عجر عَنِ الإيمانه والقدرةٌ 
على الایمان عجز عَيٍ الکفرِ؛ وکذلك في الطاعة والمعصية في كل فعلین. 
وإلى هذا يذهب النّجَارٌ فيما أظنٌ. 

وقال بعضهم: إِنَّ العجرّ بعضن الجسم وهی الزَّمانةُ نقط وا القدرة 
على الشَّيءٍ ء لا تکون عجزا عَنِ الضدْء وإنّ الکافر لیس بقادر على الایمان ولا 
عاجز عن وكذلكَ الم لیس بقادر على الکفرِ ولا عاجز عنه. 

واختلفوا فيه یکول عجزاً ءَ عَن الفعل في حالةٍ أو عجزاً عنه في ثانية 


فقال آبو الهذیل وغیژه م من المعتزلة :إل الانسان يعجر عن الفعل ة فى ثانية» 
والعجرٌ لا ينفي الفعلٌ في حال حدوثه كما ان القدرة لا توجڈ في حالها. 





۳۹۹ مقالات البلعی 


وقال سائڑ المعتزلة: العجرٌ ينفي الفعلٌ في حالة» ومحالٌ وجوبٌ الفعل 


قالوا: ولیمن یوج إذا ان العجرُ بعدم الفعل في حالةء والحياةٌ لا 
یوجبه في حالهاء والعمی بعدم الإدراكِ في حالةه ولیسن بواجب أن یوج 
البصژ فی حالة» بل قد يجوز أن يُخَلقَ البصر مُطبقاً جفنه. 

وقالَ قومٌ ممّن يزعم أنَّ العجر نما هو عجر عَنِ الفعل في ثانية: إن الامز 
وإنْ كانَ كذلك فإِنَ الفعل محال وجودءٌ مع العجز؛ لاه لا بد من حدوث 
ضرورة مع العجز ينفي الاکتساب ویْضادة. 

واختلف وا فی العجز الواحد؛ آیک ون عَنْ أفعال كثيرة أو عَنْ کل فعل 
عجز؟ 

فقالَ الجمهوژ: یک ون عجزاً واحداً عن آفعال كثيرةٍ مختلفة. وإلى هذا 
یذهث کئیڑ منّ المجبرة. 

وقالَ ابنْالاوندی: إِنَّ العجرّ یتجّد حالاً فحالاً. یتفی کل حال ما كان 
يتوهّمُ وقوعَهٌ فيها من الفعل والقدرة. 

واختلفوا فيمّن خلقه الله عاجزا: 

فقال مَنْ زعم أنَّ القدرة مع الفعل: إِنَّ عجرَّهُ قد نفی فعلاً كانَ موهوماً 
وقوعةٌ فی حالة. 

وقالت المعتزلةٌ جميعاً: مَنْ زعم منهم أن العجرّ() عن الفعل في حالق 


(۱) في الاصل: العجل. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ۳۷ 
ومن زعم أنه عجرٌ عنه في ثانية» إن عجر هذا الذي خلقه الله عاجزاً لم ينف 
فعلا لو لم يوجدٍ العجرُ؛ ء کان یکون واقعاً؛ لاه لا فعل موهومٌ/ منه في ذلكَ 
الوقت فينفيّه العجز. 

و 
القول في الأمر بالفعل: 

قالتِ المعتزلةٌ وه العدل جميعاً : إن الأمرَ بالفعل اّما یکون قبل وان 
لا معنی للأمر به في حالة؛ لاه موجوف والامر بان یفعل الموجودٌ محال. 

واختلفوا: : فقال الجمهورٌ منهم؛ e‏ إن الأمرَ قد 

يُنفى إلى حال الفعل وجذ فيه وان لا یکن في حال الفعل آمرا 

وقال عيّادٌ :4 محال أنْ ينفى الاآمژ بالفعلٍ إلى حال الفعل؛ لاف ذلك 
إيجاياً ) لأنْ یکن للإنسانٍ مأموراً بالفعلِ في حال وذللت مُحالٌ. 

وقال أ بو الحسین: وکان یز عم أن ما في القرآن من قوله 00000 
َيه © [النساء: ا و« یاب اما درا ا له € [الأنفال: ۰ وما أشبة 
لام ولانهي على لت رکه دلا على لام للم و 
الأمر والنّهيَ شیشان تايا الله في القلوب عند سماع هذه الآيات. 

واختلفوا: 

فقال القومٌ جميعاً إلا عباداً: له قد يجوز آن وم بالصَّلاةٍ قبل دخول وقتها. 

وقال عبّااً: لیس يجوز ذلك وکان يقول: إن الأمرّ بالصلاة شيءٌ يحدثه 

في القلب عند دخولٍ وفتها. 


(۱) في الأصل: بل جميعهم العباد بدون إلا. 


۲۱/2۷1 





۳۸ 7 مقالات البلخي 

وقالت المُجبرةٌ: إ٥‏ لأمز على ثلاثة آوجو: أمر إعلام وأمر الزام موسشع؛ 
وأمر إلزام مضيّقٍ. ام الإعلام مره قبل الطلاةقبل وقھاء والأمر الذي هو 
لازمٌ موصّع: الامر بها إذا ول وقٹھاء والأمز الذي هو المضيّنُ يكونُ مع 
الفعلِ في وقته» فيكونُ الانسان مأموراً بأنْ يفعلَ ما هو موجودٌ معقول. 

وقال ابن الّاوندی عند ارتداده بان أمرَ الاعلام وأمر الالزام الموصعَ 
ليسا بأمر على الحقيقة» وإنما هذا الامز والإعلامٌ على الحقيقة هو الالزامْ 
المضیّق وهو مع المعل. 

واختلفوا: 

فقالَ قومٌ: قد يجورٌ أن یأمر الله بأن يفعلَ في الوقت الثاني ما يعم أنه 
يحول بِينَ العبد وبینه؛ لا اما یقول له: افعل إن لم يحُلْ بِينَكَ وبينَ الفعل مَن 
هو أقوى منك ویجوز أنْ يقدرّ عليه. 

وقال قومٌ: يجوز أنْ يقدرٌ علیه» ولا یجوز أن يأمرَ به. 


وقالَ قومٌ: لن يجوز ذلك في الأمر ولا في القدرة» وهو محال لا معنّى 


عع 


واختلّفوا فيمَنْ علم الله أله لا يؤمنُ: 

فقالَ أهلٌ العدل والمجبرة جميعاً: إِنَهُ مأمورٌ بالإيمان. 

وقال علي الأسواريٌ: إذا رن الایمان إلى العلم باه لا یکون أحلت 
الغو بان الإنسان مامو به وكذلك إذا قرشم العلم بالكفر أنه ایکون أحلت 
اللي عنث فإذا فرنثم کل قول من صاحبه فقلثم: هل آمر ال الکافز بالإيمانٍ 
وهل نهی المؤمنّ والکافر عَنِ الکفر؟ قلت: نعم. 








القن الرابع: القالات التی اختلف فہا أهل الله ۳۹ 
القول في البدل: 

قالت المعتزلةٌ وأهل العدل: | إن الفعل إذا وقع ور اه موجودا/ كائناء 
فان وجود ضدّو في تلكَ الحال محال لا معنّى لٹ ولکن قد كان جائزا أنْ لا 
یوج هذا الفعل ولا يكون في هذه الحال ویوجة منها مكانةٌ ده 

قالوا: وقد یجوز أن يقالَ للانسان: 4 تارك لضدً فعله في حال وجود 
فعيلوء على معنى أله تر أن اني بوه وقد كان قادرا قبلَ وقوع الفعلِ أن يأتي 
بوه ولیسن يَلزِمٌ أن یکون تاركاً للمحال. 

قالوا : وقد یجوز أن یقولَ الرّجل لصاحبه: نك تارك لزيارتنا مندٌ دهر. 
وليسن یلزم أنْ يكونَ تارا للمحال» وقد یتمّی العاصي أَنْ لایکون عص 
أمس ولیسن متمئْياً للمحال. 

قالوا: وكذلك الکافز في حال كفره مأمورٌ بالایمان في ذلك الوقت 
منهيٌّ عن ذلك الکفي على معنى أنَّ الأمرّ کات ید بأنْ لا یفعل هذا الکفر 
الموجوة وأنْ یفعل بدلَّهُ ضدَّة لا على معنی آنه مأمورٌ في هذا الوقت لأن لا 
يفعلٌ المفعول الذي قد رآه الله مفعولاً؛ أن ما فعل وراه الله موجوداً محالٌ أنْ 
يفعلٌ ويوج وال لا يأمز بالمحال. 

وقالت المجبرة : قد يجوز وجودٌ الكفر في حالِ الإیمانِء وقد رأى الله 
الإيمانَ موجوداً کائتا على معنی هلا يون قد كان ما وجة وفعلء واعتلوافي 
تجويز ذلك بان قد كانّ قبل تلك الحالِ جائزاً كوه في هذه الحال وبأن کون 
متصرّرٌ في الوهم أن لو كان کیفت كان یکون. 

وقالَ لهم خصومُهم: فإنَّ هاتینالعلتین موجودتان في الفعل الموجود 


]¥ ب 
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۳۲۰ مقالات الہلخی 


أمس» فأخبروا وجوه على معنی أَنّه لا یکونْ كان ضدّہ؛ لاه قد ان قبلَ ذلكَ 
جائزا كونهُ في تلكَ الحال» ولأ که متصوراً في الوهم أنْ لو کان کیفت كان 
یکون: فقد نقضّم العلَةً. 


القول في خلق الأفعال: 


قال أهل العدل جمیعا من المعتزلة وغیرهم: إن أفعالَ العباد غير مخلوقة 
لله جل کر وإنّها فعلٌ العباد دون غيرهم» فعلوها وأحدئوها بقدرة اش وان 
أحداً لا یقدژ على قلي ولا كثير إلا بالاستطاعة التي ِا بها عليه ويها 
له و مَنْ قال بخلافِ ذلك مخطيٌ ضال ون القدرة فعلُ اللہ هو یملگھا 
وحده يبقيها ما شاء ويُفنيها إذا شاء إن كان يجورٌ عليها البقاء» وإنْ كان لا 
يجوز فهي تجند لكل فعلِ قبل ولا بد مِنْ أن يجامع الفعل استطاعةٌ لفعلٍ 
آخر من قبل أن الفعلَ لا یقوم إلا في جارحةٍ صحيحةٍ إذا كان مباشراً إنضاداً 
لزماب» هبار وتعالى زا نما ال کلف سے ما لا وج لا 
بهاء لاله جز ذكدة لا یکلف نفسا الا 

قالوا: إن الله تبارك اسمۂ يتعالى أن یخلق الکفر به والثشتم له والفرية 
علیه وهر ینهی عَنْ ذلك أشدً الٹھی ویعیت فاعلّةُ أشةً العیب» وکذلك محال 
أَنْ یخلق الطّاعةٌ والخشوع؛ لاه لو تولى خلق ذلك ما اب علیه؛ لأنَّ الحكيم 
لايثيث علی/ فعل نفسه بل اواب لا يكونٌ ثوا الا إذا كانَ جزاءً على فعل 
المثاب وکس دون فعلِ غيره. ۱ 

قالوا: ول یجوز أن یکون الله خالقاً لأفعالِ عبادہ؛ ثمٌ یکونوا أيضاً هم 
فاعلينَ لها على الحقيقة؛ لأنَّ في ذلك إيجاباً فعلٌ من فاعلین» ومَنْ آجاز ذلك 
فقد اجان یکو د له شرك في فعلوه و بعد محالاة له لو جار وجود فخل 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فیا أهل اللة . - ۔۔۔ ۱ شت NY‏ 
واحلٍ لا يتجرٌأ ولا پىضسخ م بن فاعلين اين لجار فلا لاح مه 
لا على آن بق نم یعاق ون کان لا نقسغ ولا تج ولجارٌ قول مِنْ قائلين؛ 
وخبر مِنْ مخبرین» وحركة مِنْ متحرکین. 

وقال ضرارٌبنُ عمرو وممِنْ وافقَهُ کحفص الفرد والحسین النْجًار وأصحابو, 
وجماعة من الإباضيّة وش( من الفرَقٍ: لد آفعال العبادِ مخلوقة لله عر وجلٌ» 
الله خامّهاء وهم فاعلونَ لها على الحقيقة دون المجاز. 

واختلت هولاء: 

فقالَ بعضهم: خلق الل فعلٌ العبدِ غيره» وکذل لكل شيء. 

وقال بعضهم: خلقَة الله للفعل لیسن شيءٌ غير الفعل. 

وقالَ صالح قبّة مع قوله بالعدل: إِنَّ آفعال العباد مخلوقةً لله. على معنی 
أنه علق آسماء‌ها لا على أَنَهُ أحدتٌ عینها. 

وقال جهمٌ وأصحابة ُُ: أفعال العباد مخلوقة لله» وهي منسويةٌ إلى العبادٍ 
مجازاً لا حقيقة فيقال : فلان صلّى وصامٌ وحخ كما يقال: طال وسمنّ. 

وقال ضرارٌ: في المعنى هو هذاء وإنّما الخلاف في اللْفْظ. 
القولٌ في أنَّ العباة یخلقون أفعالهم: 

قال أكثرٌ أهل العدل: : إن الفعلَ وان كان هو الق في المعنى والحقیقة 
رای ال فان بجر عو سم ال ین خر تسد 
أو حيثٌ أطلقَهُ الله والمسلمون. 

ول قومٌ: ان ذلك جائ في کل موضے؛ لاد اللغةً قد أطلقئْهُ وجاء 


)١(‏ في الأصل: لن. 





۸1 با 


۳۳۲ . مقالات البلتي 
به القرآنء فقال الله جل ثناوژّه: الله Ng‏ 
لوت فک ۹6 [لسنکسوت: : ۷ وقال: ود امن الین که یم الطیر 4 
[المائدة: ۰ وقال أهلْ اللغة : «خَلَقْتُ اليم وَمَذا عاق الأدیم» 00 
أميّة بن أبي الصَّلتِ لب صلی الله عليه: «دَخَلْتُ عَلَى أَخِي - يعني أميّة ‏ وهو 
یلق أيما»» فلم يغيّز عليها الثم صلّی الله عليه ذلك مِنْ قولها ولم ینکڑۂ۔ 
وقال قومٌ كثيرٌ من أهل العدل: إن الخلقّ في الحقیقة غیر الفعل؛ لأنَّ 
الخلق هو إحداث السَّسِيءِ لا بقدرةٍ وعلاج ولا تعب» والفعلٌ یکو على هذا 
المعنى» وقد یکونْ الإحداثُ بقدرة وعلاج وممارست والفعلٌ الذي یق مِنَ 
العباد لیس بمخلوق» وعنڈھم في الحقيقة على وجو من الوجوه. 


وقال عبَّادٌ: لیس یجوز القول بأنَّ الله یخلق المَّدّ والسَيعاتِ وإِنْ أريد 


بذلكَ الأمراضٌ والقحط والحدث. 

وزعم أن مَنْ قال ذلك بوجو مِنَ الوجوه وجب عليه أن یقول: نله مسي 
شیژ. 

وقال قومٌ: لیم یجوز إطلاق/ ذلك ولکن قد یجوز َنْ يقال مفسّرا ہما 


یزیل عنه إيهام الغلط. 
القول في الاصلاح واللْطف: 

قال جمهور المعتزلة وأكثرٌ أهلٍ العدل : إن ال له جل ذِکرهُ لا یفعل بالعباد 
کک دينهم وأدعى لهم إلى العمل بما آمرهم ون لا يخر 


شين بعلم الهم بحتاجون له ف أداو ما کهآ ا فعلة بهم توا 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الات سس ۳۲۳ 


قالوا: لاه فادژ عالجٌ جوا حكيمٌ رحیع لا یره الإعطاءً ولا تنقص , 
من خزائنوہ ولا ينفعُْ المنغ ولا یزیڈ في مُلکه ولیسن د یمن المانعٌ عبدَهُ ما عم 
أن بعبدِه إليه حاجة و أصلح في آداء ما کل والعامل ہما هو أدعى له إليه 
إلا الجهلّ من بحاجة عبیه إلى ذلك أو عجز من عَنْ أن يعطيةُ اب أو قساوة 
موجودة فيه أو بخل أو حاجة من إلى الاعطاء لیسن بحكمةٍ ولا صواب في 
دیس فأمًا إذا زالث هذه المعاني كلها عن اد فلا معّی للبيع في العقول. 

قالوا: فإِنْ قالوا خصومنا: فهل يقدرٌ على أصلح ما فعل بعبايو؟ قلنا: إن 
أردتّم أنه یقدرُ على أمثالٍ هذا الذي هو أصلخ انه جل ذكرُهُ يقدرٌ من أمثاله على 
ما لا غایة له ولا نهاية له وان آردئم يقدرُ على شيء أصلح من هذا قد ادّخْرَهُ 
عنْ عباد فلن يفعلَهُ بهم مع عليه بحاجتهم إليه في أداء ما مهم وعناءُ عنة؛ فإ 
أصلحٌ الأشياء هو الغايةٌ ولا شي: يتوهم وراءً الغاية فيقدرٌ عليه أو يعجر عنه. 

قالوا: وهذا كقائل قال لنا: هل يقدرٌ الله على أنه صغر الأشياءً» أو على 
شيء لا شية أصغر منه؟ قلنا: تمه وهو الجزءٌ الذي لا يتجراً. 

فن قالوا بعد ذلك: هل یقدژ على ما هو صخر من الجزء الذي لا يتجرٌأ؟ 
قلنا: إِنّا قد قُلنا: إِنَهُ أصغژ الأشیاءء وهو المنتهی في الضغر؛ وليسن بتوهُم شيء 
أصغر منث ولا یتومُم ولا یقال: إِنهُ قادرٌ عليه ولا عاجرٌ عنة. 

وکذلك لو قال لنا قائل: هل یقدر على صدق أصدق ٠‏ من القرآن أو عدل 
آعدل مما يحكمٌ بو بین عبادو؟ كان جوابة به الجوابَ في الاصلح وفي الجز 
قال: وجوابٌ آخرٌ وه لا شيءَ فعلَه بعبدہ من الصلاج الا وهر قادرٌ على 
أصلع منة لزي ولا صلاخ ف فعلّهُ بزید الا وهو يقدرٌ على ما هو أصلخ من 
لمحمّدء و کذلك أبداً. 


]٥/٦۹[ 


۳ مقالات البلخی 


قالوا: فإِنْ قال خصومنا: فهل يجوز أن يريد الحکیغ صلاع آعدائه وأنْ 
یفعل بهم ما هو خيرٌ لهم وأصلحخ بهم؟ قلنا: ما دام داعياً لهم إلى قبول أمروء ناهياً 
لهسم عَنْ معصیتہ؛ مريداً لإقبالهم إلى طاعته» فلنْ یجوز أن یفعل بهم إلا آدعی 
الاشیاء لهم إلى قبولِ آمرو وإلى ما يكلَفُهم؛ عقوبةٌ كانَ ذلكَ أو عطيّةٌ أوشتماً 
أو زجراً أو تلبيناً في القول والمخاطبة أو شذَةٌ وهكذا قال الله عر وجل لموسى 
وهارونَ عليهما السلام: لمو لیا للف ید کر ابی € [طه: 444 ثم قال في 
موضع آخز: 3# اتهم لووسم ده (الانعام: 0۷ وقال: قات 
رسله رآ ناه مك ار الوت وا لار بنغوک بغر کم € (يراميم: ۱۰ 
وهذه المخاطبة للمشركينَ» وهم أعداءٌ الله. 

/ وأمًا إذا زال عنهم الأمژ واه وصاز الأمرٌ إلى العقوبة» وبلغ الأجل 
منتهاث فلیس يفعلُ بهم إلا آشدّ الاشیاء عليهم وأضڑھا بهم في آبدانهم وهذا 
معقول واضحٌ موجودٌ في معاملاتِ الحکماء لا يجورٌ غيدةُ. 

قالوا: ون قال خصونا: إذا كانَ يقد من أمثالِ الأصلح على ما لا غاية 
لک أفليس إذا ضمٌ إلى الأصلح مثله كانَ جمیعاً أصلح مِنْ أحدهما إذا انفرة؟ 
قلنا: لا یجوز ذلكَ في کل شيء؛ لأنَّهُ قد یک ون للدّواءِ مقداژ ينفعٌ» فلو ضم 
إليه مثلَهُ عاد ضرراء وكذلكَ یکونْ للطعام مقداژ ینفمٌ ويقؤي لو ضمٌ إليه مثلهُ 
مِنْ جن عاد مضرّة وب 

قالوا: فإن قال خصومُنا: آلیسن إذا فعل بعدوّه أصلح الاشیاء له وفعل 
بوليّهِ أصلح الاشیاء له فقد سوی بِينَ عدوّه وولیّه؟ قلسا: لا يجب ذلك 
والوجودٌ یش یڈ بخلافه؛ لأنّ سيدا لو كان له عبدان. أَطاعَهُ آحذهما» وعصاء 
الآخرٌء وكانَ مریدا استصلاخهماء فأثاب المطیع ليزداد في طاعته رغبةٌ» ودب 





الفن الرابع: القالات التی اختلف فہا أهل الملة ۳۲۰ 


العاصي لینزجر عَن معصیته» وعلم أنَّ الأدبَ أنجعٌ فيه وفي رده عن المعصية 
مِنٌ العقول؛ لكان ناظراً لهما جميعاء فاعلاً بهما ما هو أصلحٌ لهماء ولم یجژ مع 
ذلك أنْ يقالَ: سوّی بینهما قولاً مطلقاً حتّی یعیڈ هذا الکلاع فیقال: فعل بهما 
ما هو أصلحٌ لهما من طریق ترغیب أحدهما في الخیر بالثواب والإحساتٍ» 
وتزهید الآخر وزجره بالاهانة والضرب. 

قالوا: ولیسن الأصلحٌ هو الألذّء بل هو الأعودٌ في العافيةء واصلخ في 
الاجل وإِنْ كانَ مولماً مكروهاًء قالوا: وهذا کالججامة وشرب الأدوية وقطع 
الجارحة إذا فسدث فا جمیع ذلك مؤلعٌ مكروةٌ یعلٌ على الطبائع؛ وهو 
الأصلخ والأصوّبُ والأنفعٌ في العاقبة. ١‏ 

وكانَ جعفرٌ بن حرب یقول: : إن عن الله لطفاً لو أتى به المؤمنينَ لآمنوا 
اختياراًإيماناً حون عليه ین الاب ما یستحفُوتَه إذا آمنوا مع عدم ذلك 
الط ف؛ لأنَّ الله لایر کل عباده إلا على المنازلِ وأشرفِها وأفضل اواب 
وأکثرو. ثم تر هذا لقول ورجع إلى قول أصحابه من أن ذلك محال؛ لأ إذا 
كان الإيمان يع منهم عند حدوث اف لا محالةً فهو واقعٌ ضرورة» ولو لم 
يق ضرورة لجا لا یقع ولا يوجد» فإذا قال قائلّ: هو واقع لا محالهّء ثم ثُمٌ قال: 
هو اختيارٌ فقّد ناقضّ وجمع بِينَ الاختیار والضرورة وذلك محال. کتب إليّ 
بتوبة جعفر مِنْ هذا القول آبو الحسين» والامر في ذلك مشهورٌ. 

وقال یش بن المعتمر ومَنْ این ن أصحاب اللّطبِ: : إن عند الله لطفاً 
لو أتى به الما لاما إیماناً یستحفُّونَ عليه من اواب مث ما / سرت 
لو آمنوا مع عدمه وأکثر من وليس على الله أن یفعل بعباده أصلح الأشسياءء 
بل ذلك محالٌ؛ لأنّهُ لا غایة لما يقدرٌ عليه مِنَ الصلاح» وائما عليه جل ذِكرُهُ 


]ب/٦٦[‎ 





۳۳۹ مقالات البلخی 


أن يفعلَ بهم ما هو صلخ بهم في ينهم وأن یزیخ عللهم فيما یحتاجون إليه 
لأداءِ ما هم وما تبكر علیهم مع وجوده العمل بما آمزهم بی وقد فعل ذلك 
بهم وقطع به غذزهم. ثمٌ تاب ورجع إلى قول أصحابه . کتبّ إل بذلك آبو 
الحسین الخيّاطً : آنه كانَ یحکیه» وحکاء عَنِ البصرئین عَن الحَام عن بشره 
وذکر أنه بلغَهُ عَنْ آبي موسی أنه كانَ يحكي ذلك عنة؛ يعني لوب 

وقالت المجبرةٌ القدريّةُ من صحاب الحسین النَّجّار وغیژهم: له قد 
یجوز أن يمنع الله عبدَةٌ ما یؤمنُ به وما یستحیل وجودٌ الایمان الا مع وجوده؛ 
وهو مع ذلك يدعوهُ إلى الایمان» ويوبّحْهُ على تركه» ویعجب من ویعذَبْه 
على ترك ما لنْ یلطفت له فيه ولم يعطه قرَّةَ عليه» ولا جعل له سسبيلاً إليه بنار 
الأبد. تا لأ اله عر وجلٌ لمن يرتفعٌ بالإعطاء ولا ينحط بالمنع» وليسن 

يستحق الجود بالبذلٍ والاعطاء بل هو جوا بنفیے؛ أعطى أو منعٌ» ولیسن 

ا 

قال لهم خصوئهم: هل آجزثم لهذا الفقال أنْ يكلف ری وإن كان 
قد أعجرّهم ثم يعذّْبهم على أن لم يوجذ منهم ما كانوا عنة عاجزينَ ومنه 
ممنوعينَ؟ قالوا: هذا لایجوژ؛ لاله قبي في العقول» وهو جَورٌ. 

قال لهم حصومهم: انتقضّث علیکم التي بها آجزئم أن يبرد الأصلح» وان 
يكلف مَنْ لا يقدر وأنْ يمنعَ عباقۂما لو أناهم به لاطاعوه واستحقوا وه ونجوا 
رس ام و ما ل ہہت 
لاه لادينَ علي فأجيزوا ما سألناكم لهذه اه ولا فان كانَ فعل شيء ین 
الاشیاء لا يجورٌ عليه مع وجود هذه العلَةِ لقبيحت ولأنّهُ جو فکذلك لایجوژ 


)١(‏ في الاصل: لا ینتفع. 
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عليه كلّما قبح : في العقول لو كان فيها جوراً أو خروجاً من الجود والکرم» وان 
كان لا ينحطً بالمنع ولا یرتفع م بالاعطاء ولا حى لأحدٍ عليه. 

فإ قالوا کذلكت نقول: إلا أن يكلّف ما لا یقدژ عليه ويرد الاصلخ 
ودح میاه ما اج یه وخر فا ع لو سو تفر یئ 
مِنْ علابه لیس بقبیح في العقول» ولا هو جوز ولا خروجٌ من الجود والكرم. 

قلنا : لو کان هذا هكذا لے یمتا ال المتقڈمة ولم يحتاجوا إليها. 
رسلا فنا الفرق بتکم وبين شن زعم أن تكليت رین ومعابته وتعذیت 
المطيع وتخليد يه في الار ليس بقبح ولا جوره فقد قال بذلكَ جهمٌ ومحمّڈ بن 
عيسى الملفّبُ ببُرغوث. 

فإ قالوا: قبح هذا يعرف بالعقل والمشاهدةء قيلَ:/ وكذلك ما جزئم 
هو قببح في الشْاهدٍيُعلم قِبحْهُ ضرورة والجورٌ عَنْ فاعله منفيّ عند جميع أعل 
العقل» من يقر بالأمر هي ومن لا قژ بهماء فلو كان أيضاً نما قب وانتفی 
الجوژ مِنْ فاعله للامر والنّهِي في حكة المع لا في المعقوله لم بسح 
ولم ينف الجور عَنْ فاعله إلا لاهن وححجّةُ السمعء وله قبي ہر عند 
الكل وط رو الم سی كل کات محجوج. 

فن قالوا: ما ذكرتم نما هو قبي منّا وكذلك فاعلَهُ غير جواد إذا كان 

ابا وأا تن لا يتف بفعل ولا ينحط بوه وت هو جوا فيسو وین 

ذلك بقبیح من فلیمن یت ينتفي الجود عنة به. 

قيل لهم: فما لفق بتکم وین جهم هم تکلیت لین سا 
ما هو قبي مناه وأمًا من الأمڑ مر والخلق له یفعلٌ ما يشا ویحکم ما 
یریڈہ ولا يسال عمًا یفعل, فلیسن بقبیح من ولا جور. 


نت 


]1/۷۰[ 


۳۳۸ مقالات البلخی 

اختلفوا في الألم وال 

فقالَ قومٌ: لیسن يجوز أن یلع الث أحداً بألم تقوم الله في الصّلاح مقامّة. 

واختلف قوم: من قال بالأصلح في لعن الله الكمّارَ في دار الڈُنیا: 

فقالَ أكثزهم: إن ذللت عدلٌ من الله وحكمةٌ وخيرٌ وصلاحٌ للکفًار؛ ان 
فيه زاجراً لهم عن المعصية وداعياً لهم إلى الطاعة. 

وقال عيّادٌ: هو عدلٌ وحكمةٌ ولیمن بخیر ولا صلاح. 

واختلت أهلٌ العدل في أن الصَّلاحَ یتفاضل : 

فقال الجمهوژ منهم ممن قال بالأصلح ومَنْ قالَ باللطف: لد الصّلاحَ 
يتفاضلٌ» فیکون فيما یقدر الله عليه مما يفعلهُ بعبادو شي؛ أصلحٌ من شيب 
وه يجوز أن یترك فعلاً هو عدلٌ إلى فعل آخز هو عدل مش يقومُ مقا 
وكذلكَ أيضاً قد یتركُ فعلاً مو صلاحٌ إلى فعل آخر هو صلاخ يقومٌ مقامَه ولا 

وقال عبّادٌ: إن ذلك غیر جائزء وإِنَّهُ لو ترك عدلاً إلى عدل آخر أو صلاحاً 
إلى صلاح آخرّ لكان تاركاً للعدلِ والصّلاح. 
القول فيمَنْ علع الله أنه من مِنَ الأطفال, أو يتوبُ من الفْسَّاقٍ هل يجورٌ 
ان یختر مه قبل ذلك؟ 

ق ال أصحابُ الاصلح: إِنَّ ذلك لا یجوژ؛ لأنَهُ لو فعلَهُ كانَ هو المقتطع 
للطفل وللعبدِ عَنْ منزلة النّواب والمقتصر به مِنْ منزلة التّفُضلٍ» ولنْ یفعل الله 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا آهل الا بج يت ۳۲۹ 
بخلقه إلا أصلح الأشياءء ولا یعوضهم إلا لأعلى المنازل وأشرفها. 

وأجازتٍ المجبرة وغیزهم من لا یقول بالأصلح أنْ يميتهُ ون كان 
یعلم ذلك منه. 

واختلفوا فيمَنْ علم الله أنه يزدادُ إيماناً أن بخترمه: 

فقال قومٌ من أصحاب الاصلح: لن يجورٌ ذلكَ. 

وقالوا في الب عليه اللام: إن الله امتحتّة قبل موته بما بلغ وه على 


طاعتٍه یاه فيه مبلغ وابه على طاعته لو أبقاهُ إلى يوم القیامةء قال: وجعل في 
ذلك المحنةً إعلامة أَنّهُ يموت في الوقت الذي مات فيه. 


وقال قوع منهم وأصحات اللطف والمجبرة جمیعا: إن ذلل جار علی 
الا ختلاف في الاعتلال لاجازة ذلك. 
القول في أن الله خلق عباده لیتفتهم: 
/ قالتٍ المعتزلة وأهل العدلِ جميعاً: إن الله له إنما خلق عبادهُ ینفتهم» لا ۷۰۱ با 


ليضرّهم؛ وان یسوی من هو مكلف مِنَ الخلق ما لق ينتفع بو المكلفث 
منهم وليكونوا عبرة لهم ودليلاً. 

قالوا: فإ یل لنا: فلا حلقهم في اج ولم یعزضهم للمحنةٍ ولما کفروا 
معَهُ وضلوا. 

قلنا: لاه لو خلقّهم في الْجَنَِّ لم یخل") من أن یکوتوا قد ييح لهم جهل 


(۱) في الأصل: لم یخلوا. 





۳۳۰ مقالات البلخی 


خالقهم وتشمته والفريةٌ عليه أو یکون ذلك محظوراً علیهم لم يكن بد من أن 
یتواعدوا على فعل ما خطر علیهم ویرغبوا ویرهبوا؛ وهذا هو الِحنُ والَعبُّ 
أو یفعل بهم ما يقومٌ مقاع ذلكَ» وهو أن بحضروا وقوغ الوعدِ والوعیدِ حتّی 
شاهدوا ذلكَ» ولا یکو مع ذلك بد من أن یک ون التّرغيبُ والتَّرَهِيبُ قد تقدّماء 
فلا بد في كلا الوجهين من أن يكونُوا قد حُلمُوا في دار ي يعيدوا فيها ويوعدواء 
وهذا حال هذه الڈار۔ 

قال: ووجةٌ آخزء وم أن الله قد كان عالماً بان بعضهم يكفرُ ويضل 
ویعانڈ ويجهلٌ؛ و ذلك من فعله یوجبٍ إخراجَة مِنَ الجَنّةء فجعلّهم في دار 
المحنة ترغيباً لهم في ترك ما علمَ منهم» واحتجاجاً عليهم» وتأديباً لمن علمَ 
منة لا یکفد. 

قسال: ووجه خسن أنه لو خلقّهم في الْجَنّة كان لاب مِنْ ازالة الأسباب 
الدّاعيةٍ إلى الفسادٍ والکفر عنهم» وأخذ ما يزيل عنهم تلك الأسبات هو التُوعید 
والتحذیر والخویفه فلم یکن ب من دار یکو فيها ذلك ثم يتتقلٌ إلى دار 
الجزاء. 

قالوا: فان قال خصومُنا: فهم إذا صاروا إلى اج بعد دار انیا قادرین 
عندكم على المعاصي» فقد يجب أن یتواعدوا على قياس قولكم ویحذروا 
ويخوّفواء فن کا لا يجب أن يتوعدوا في الجَنّة مع قدرتهم على المعصية 
لأنَّ ذلك مأمون منهم إذا نقلوا إليها عن انیا فهلا ابتداً الله 4 في الجَنَة منْ علم 
أنه لا یعصیه و إِنْ كانوا قادرِينَ على المعصية فکانوا لا یحتاجونٌ إلى تخویف 
وتوعدٍ كما لا يحتاجونَ إلى ذلك إذا نقلوا إليها عَنْ دار الڈُنیاء ولا يكونٌ الله 
بترکه تخويفّهم وتوعذهم مبيحاً لهم الکفن كما لم یکن مُبيحاً لهم في الجَنَةِ. 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الل ۳۳۱ 
قلنا لهم: ولا سواء؛ لأنّهم إذا نقلوا إليها عن دار الڈُنیا وقد أدنوا وتوعُدوا 
وخافوا وعايّنوا ما نزل بأعداءٍ الله مِنْ العقوبة وذوّقوا طعمَ الامتحانِ والععبّد 
فكانَ ذلك أجمع قد آزال عنهم أكثر الڈواعي إلى المعصية وعرّفوا فرق ما بينَ 
النّعمة والبلیّة والألم وال وأخرجهم من آن يكونّوا قد أبيح لهم وہُم في 
الجنّةِ والكفر والشّممِه ولو أيدوا بالجَنّةِ وترك توغدهم وتحذيرهم للعلم هم 
لا یمصو وزالث عنهم هذه الأسبابُ التي بیناه ولم يشاهدوا وقوع بهم ولا 
بغیرهم ولا تحقّق, لم يكن هنا أمرٌ یحظر عليهم الکفر والشَّتَمَ والجهل؛ لأنهم 
ین یکونون محظورا يلبهم لك الما | لأنهم لا یفعلوه وإنّما یکون ذلك 
محظوراً عليهم؛ ویک ون الخال جل جل که لمیتجهموا إذا نهاهم وتوعدهم 
أو أحظرهم وقوع الوعيدٍ بِمَنْ عصا ود يحمّقُ الوعد لمن آطاع ونحنٌ لم نقل: 
إن لله عرٌ وجلٌ تر توغدهم وترهیتهم في الج وه كان غير مبيح لهم 
المعصية؛ لأنَّهُ علم أنْهم لا یعصون بل إِنّما تركَ ذلك ليقدّمَ الوعيد والوعته 
ولمشاهدتهم وقوعّهما بأهلهاء وکا في هذين مایحظژ عليهم الکفر ويخرجُهم 
من ان یکونوا قد أبيحوة وإِنْ لم يحدّ لهم أمرٌ أو نهنٌ وتوغذ وترغيبٌ وترهیتٍ. 
قالوا: فان قالَ خصومنا: فان الأطفالَ والحور العِينَ في الجَنَةِ ولم 
يمتحنوا في دار الڈُنیاء قبل لهم: ان مشاهدتهم وقوع الوعدِ والوعيدٍ بأهلها وما 
صار إليهِ المؤمنون والکافرون يقومٌ مقاع التّرغيبٍ والرهیب والوعدٍ والوعيدٍ 
ومامدة وقوعفللقه ولو بد ذلك كاه الجهل جو ای لهج 
ولم يزهدوا فيه بضرب من الم 
وقالوا: وو آخژ وه الیم لو خلقوا في ا کات و ا 
الفضلِء وهم إذا نقلوا إليها عن الُنیاء استحقوها بالعملء کانوا في منزلة 


1۱۱۷1 





۷۱1 ب؟ 


۳۳۲ بس مقالات البلخی 


اشواب. ومنزلةٌ النّواب أسنى وأرفغ من منزلة افص ل. فأراد الله لهم أعلى 
المنزلتینِ وأفضل الدرجتین» ولم یج في الحکمة أن يعطيّ منزلة اواب مَنْ 
لم یعمل؛ لأنَّ ذلك يستحيلٌ؛ لانْ الاب لا یکون إلا على عمل. 

قالوا: فإنْ قال قائلٌ: إن هذه المنزلة الڈُونَ مع السلامة مع الآلام والمحن 
کات أحبٌ إليهم وأخففٌ عليهم؛ قبل لهُ: إن الأصوب والأصلح ليس ما 
تستلذٌ هذا الطّباعٌ وتخفتٌ عليهء بل ما هو يصح في العقول وما يرجح فيهاء ألا 
ترى أنَّ ترك شرب الدّواء أخفٌ إلى المريض وأخفتٌ على طباعه وأكلّ الحلوى 
لألذعندهمِنْ تجرّع الڈواء وین ن الججامة وقطع الجارحةء والأصوب الاصلخ 

له هو ما تکرهه طباعة وتستقلةً دون ما تل و تة 

فِإِنْ قالوا: فإن المحنة قد أذنهم أو أكثرهم إلى الکفر واستحقاق الخلود 
في الَّار؛ قلنا: معاد اله من خلت ما الجحنة آتهم إلى ما صاروا إليه ولا آوقتهم 
فیه ولكنّهم صاروا إلى ذلك بسوء اختیارهم واتباعهم أهواءهم وأمر الشَّيِطانِ 
وخطوات»؛ وقد عرّضهم الله بالمحنة للجَنّةِ والنعيم الدّائم الذي لا ینقطع» ولو 
كان التّعری من والمحنهٌ هما آوقعاهم في الکفر لأوقع المؤمنينَ في مثل ذلكَ؛ 
فقد امتُحنوا واختّبرواء فلمّا استوی المؤمنُ والکافر فى الامتحان والتّعربض 
واختلفا في الکفر والإيمانء علغنا أن الکافر لم یکفز للامتحان والاختبار 5 

قالوا: فإ قالَ قائل: فهلا ترك خلق الکفر وتبليغة إلى وقت/ الکلیفب 
وقد علم أنه یکفژ؟ ۱ 

قیل لهُ: لم يتر خلقّه ولا بیغ به؛ لأن الخلق والتَبليعَ کانا خير له 
وأصلح وهو لما خلقه وبلغ به مثل بالذي فعل بالمؤمنء والذي فعل بالمؤمن 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الل ۱ ۳۳۳ 
من صلاح وخيرة» فكذلكٌ ما فعلَهُ به صلاخ له وخيرة؛ إذ هو مله ولو وجب 
أنْ یک ون کف الکافر یضر إحسان الله إليه أساءَة وأنْ يکود غير صلاح. لو وجب 
أن یکون اليد لوعوّض عبدَهُ لمکروو وبلاء فوقع العبدُ من ذلك التُعريض 
موقعاً حستاً وصارٌ إلى نعیه أن یقلتِ ما صاز إليه من الخير إساءةً سيد إليه 
بتعريضه یا لما عرضه لك فیجعل إحساناً وصلاحاً وخيراً. 


قالوا: وأكثر الحجج في أن خلق الله للكافر وتبليغة یاه أصلح لهُ ما قد 
ور ہو و حور و ییحی 
عنهم شيئأ فيه نفعهم. ثمٌ قد يجوز ران یکون منها أن الله علم أنه لو لم یخلقّہ ولم 
لم لکفرث أة من الأمم أو لأرادث في كُفرهاء وآخربتِ البلات وأظهرت 
ا یعتبر به خلقٌ فيؤمنوا أو يِصیروا إلى الطاعة وینجوا من 
العذاب» فخلقة فخلقَة وآزاح عللّةُ وعضه للنُوابٍ وأراد به الخیزه وجمع في ذلك 
السٌلاع لهُ ولغيره؛ لأ لواجت في حكم الحكيم وجودو أن يفوم" بالصلاجء 
فأتبعَ هواه واختار الکفر وبدّلٌ نعمة الله كفراً . فسحقاً له وبعداً! 

قالّ: وکما ان كفرٌ الکافر) ومصيرَةُ ١‏ إلى الثار لا یخر جج تعریضن الله یه 
لماعرّضه له وإيقاءه یا وامتحانه من نْ یکونْ ذلك أجمع حكمةٌ وعدلاً 
عند المجبرة» وصلاحاً ونفعاً وحسیّ نظر عند أصحاب اللّطفبِ: فکذلك لین 
یخرجُه من آن یکون أصلح من غیره وأعلى وأنفع. 

وقالتِ المجبرة والحشوية: إن خلق الله أكثرّ عباده ليضرّهم ویعذبهم 
وهم أعداؤٌة وخلق أولياءة لیفتهم ویئیبَھم. 
(۱) في الأصل: أن يقم. 
(۲) في الأصل: الكفر. 





كلام أ] 7 


۳۳ مقالات البلخي 
فصاروا عند ضيقٍ الکلام علیهم في ذلك إلى أنه عمل على ما علمَ منهم» وقد 
أجابّني بذلك غیژ واحدٍ. 
القول في خلق الشَّيِءِ لا ليْعتبرَ ہو: 

قالت المعتزلة: : لن يجورٌ ذلك ولم یخلت الله شيت إلا لیعتبزبه عباذ 
وق اب ول بر آن بای قينا كيزا ولا بت به هدب الدكلفية: 
ویحبی بن کامل یقول بهذا القول. 

وقال قوم ممن یزعم أن المعرفة لا تحتاجج إلى نظر واستدلالِ وإنّما تقعُ 
ابتداء مِنَ الله جل وعر ون جمیع ما خلقَه الله فلم یخلفّك ليستدل به عليه ولا 
لیعتبر بوه وانما خلقهُلینتفع به له 

وزغ شن يقول بهذا القول ناسا نا ها لاه لی اف فا 
الله لم ب بخلق ذلك لیدل بها وإنّما لھا لنتفع خلمٌةُ بهاء وشبّة شيّة ذلك بالسّقف 
بنيه الإنانٌ لیتفع هو بوہ لا/ لی عظلٌ بو غير وان كان قد یصلخ ثذلك۔ 
وصاحب هذا القولٍ هو الفضل الرّقاشيُ وأصحابٔهء ذکر ذلك آبو الحسین. 

قال أبو الحسین: وقال الذينَ يزعمونَ أن الأجسام لاتدل الب وإنَّ امیر 
نما دخل على الاس لما تعاطوا الاستدلالَ بها على الله تباركَ وتعالى فأخذوا 
الأمرّ من غير جهته. فصار منهم دهريّةٌ ومنهم ثنويّةٌ ومنهم مشبّهةٌ ومجبرق 
ولو تركوا آنشسهم وما فطرهم الله له عليه وما آلهمهم ای لسلموا ولتَجّوا. قال: 

قال: وزعمت المجبرة أن اله جل ذِکڑۂ لا يخلقٌ شيع لا للانتفاع به 
ویضر به أعداءة» ولیسن يجوز عندّهم آن یخلق شيئا یخرج عَنْ هذين الوجهين. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الل ۳۳۵ 
شيئاً لا لیعتبر به أحدٌ ولا لینفع به ولأ ولا لیضر به عدوا. 
قال: وعلَثهُ في ذلك أنه ليس فعل شيء آولی بو من فعلِ غیرو؛ لا الأمز 
آمرة والخلق لقة. 
القولٌ فين قُطِعَتْ یله وهو موم ثم کفر أو هو کافژ ثم آمنَ: 
قال قوغ: اِنه یبدله يدا أخرى لا يجوز غیژ ذللق. 
وقال عبّادٌ: لو أن مؤمناً فطعث یه ثم کفر وأدخل الثار لردث عليه له 
التي قُطْعَتُ وهو مؤمن: وكذلاك الکافڑ إذا فطعث یه شم آمنَ؛ لأنَّ الكافر 
والمومن ليس هما اليد والرّجل. 
۳ 2 5 7 ۶ 6 ۰ ٴ۶ ۰1 
القول في تعویض البهائم وساتر الحیوان الذي لیسَ بمکلف عَن الانهاء: 
قال قوم: إن الله یمزضها في المعاد واه تنعم في الجَنّة وتصوّرُ في أحسن 
الصور لتروق المؤمنينَ وتسژهم» ویکون نعيمُهم ذلكَ دائماً لا انقطاع لهُ. 
وقال قوخ: قد يجوز أن يكونَ تعوضها في دار الڈُنیاء وقد يجوز أنْ یکونَ 
في الموقف. وقد يجوز أنْ يكونّ في الجَنْة على ما باه 
والعقاربُ وما أشبّههُما من الهوام والشباع تُعَوّض جمیع ذلك في الڈُنیا أو في 
الموقفي. ثم تدخل إلى جهن فنكونٌ عذاباً على الكفّارِ ولا ینالهم مِنْ ألم 
جهنم شيءٌ كما لا تالم الخزنة. 


(۱) في الأصل: الإسكافي بغیر حرف العطف. 





۳۳۹ 5 مقالات البيخي 
باکتز مما وصل إليهم في الڈُنیا۔ 

وقال عبّادٌ: إِنّھا تحشر وتبطل. 

واختلف الذین قالوا: اما يعوّضُ في الجَنَّة بنعيم دائم: 

فقال قومٌ : إن الله يمل عقولهم حنی یعلموا دوام نعیمهم وحتَّى لا یژلم 
بعضهم بعضاً. 

وقالَ قومٌ: بل يكونونَ على حالهم في الُنیا۔ 

واختلفوا في/ الاقتصاص لبعضها من بعض: 

فقا قوغ: تن لبعضها مِنْ بعض في الموقف. وله لا يجوز إلا 
ذلكَ» قالوا: ولیسن یجوز أنْ یک ون الاقتصاصي والعقوبة باه ولا باّخلید 
ند لاثم سوب مین ولا متحقاین سے و وخ 
عَن النّاسِ كثيراً من ذنوبهم ووضع عنهم الْسَّهِوَ والغفلةً. 

وقال قومٌ: قد يجوز ایکون بيهم قصاصنٌء بل یسقط ذلكَ عنهم كما 
أسقط التْکلیف والأمرٌ وَالنَهِيْ. 
القول في قلب الأسماء: 

قال الجمهوز من أهل العدل: ما في الابسداء فقد كان ذلك یجوز بان 
ل اا كان عت الما اس با ء أخرى تقوم مقاقها شي الصّلاح؛ وأمًا 
لیر وقد عرف الاس بها الأشياة ولزمتِ الأحكام والشرانع وسائڑ أمر لین 
والکت فا جوزي السکمة فاتها. 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الملة ۱ ۳۳۷ 


وقال عبّاد لمن يجور الها البوع ولا كاذ ذلك جانر في لات کل 

شيء خلقة ل وفعل فالقول بال لو لم یفعله أو لو فعل غیره خطاً؛ لن ما فعل 
عدلٌ وحکمة فإذا قلت: ا تقول: لو لم يكن عادلاً ولا حکیما. 

قال أبو شمر: إِنَّ الرّجلَ إذا دخلٌ زرعاً لغیره فتوسَّطَةُ» فان اللة حرّمَ عليه 
عاصياً ش وان ملومٌ إذا كانَ هو الصَّائرَ بنفیه إلى هذه الحال. 

وقال غيرُهُ: إن الواجت عليه إذا ندم أذ یخرج ویضمنٌ جمیع ما استهلك. 

وقال بعضُ المجبرة: عليه أن يخرج ولا يعتدٌ لزع وليس يطيق أن لا 
يفسدهُ فقد كلَمَهُ الله ما لا يطيق. 
القولٌ فى عذاب الأطفال فى الآخرة: 

قال هل العدل جميعاً والرّيد دی وطواتف مِنَ الخوارج كلها فيما أحسبُ 
أو أكثرها وبعضٌ المجبرة: یه لا يجورٌ في حكمة الله إيلامُ أحدِ من الأطفال 
في الآخرة بوجو مِنّ الوجوه أيْ طفل كان من ولد مؤمن أو مشركء وإنّهم في 
الجَلٍَّ على ما جاء في الأثر آنهم خدم أهل الْجَنَّه وان الله يتفضّلٌ بذلكَ عليهم 
وعلى آبائهم وأمّهاتهم وأجدادهم") وجذاتهم من المؤمنينَء ويعوّضهم به 
على آلامهم التي آصابشهم في دار الذنی. 

قالوا: والفرق بِينَ إيلامهم في الدّنيا وبينَ إيلامهم في الآخرة 8 


)١(‏ في الأصل: وأجداهم. 





1۷۳ 


۳۳۸ مقالات البلخني 


إیلاقھم في التبا مصلحةٌ لهم ولغيرهم وعبر (متحان لابانهم وأمّهاتِهم, 
وهم یستحکُونَ به مق العوّض في الآخرة ما إذا َصلوا إليه يمنوا”" أنْ یکوتوا 
قد زیدوا من تلك الالام ليزدادوا من ذلك العوض» وليسن/ لويلامهم في 
الجحيم من إطباقٍ الثیران في ال خرة شية من هذه المعاني. 

وقالوا: وقد نجڈ الرجل یلم طفل لراحةٍ يرجوها له بذلك الألم فیکون 
حكيماً؛ ولیسن يجوز أنّ هذا أن یلم طول حياته من غير مصلحة پریذها أو 


رط ہے 


محنة له أو لغیرہ أو راحة يَرجوها لهُ في العاقبة. 


قالوا: وقد قال الله عر وجل: ولا رر وازره اہ خی #[الأنعام: 1 
قالوا: #وإدًا الموهردَةٌ سيت ٭ بای نب فلت © [التكوير: ۰۲۹-۰ فعجب ممن قتلها 
بغر دنب فکیف تعذيبها وإيلامُها في الجحيم» والموژدة أطفالٌ المشركينٌ. 

وقال اکٹ المجبرة القدريّة َة وطائفةٌ من الخوارج والرّافضة والحشو 
الطغام :إل أطفال المش رکین مع آباٹھم. وأعلت المجبرة في ذلك أن إلذاذهم 
بفضل» فلگا کان تفضّلاً جار أن يمنعوة قبولهم ليغيظ بهم آباقهم. 

قيل لهم: 7 بين ن الایلام والإلذاذ منزلة همي الإفناء» فقد كان و ان 
يمنعهم التَفضل ولا يؤلمهم. 

فلجُوا وأصرُواء واعتلت الخوارج بانهم أبعضٌ لآبائهم. وحكمُهم في 
الا خرة حكمُهم» كما أن حکمّهم في دار الدّنيا حكمُهم وآنهم كمَارٌ بكفر آبائهم. 

واعتلٌ الحشؤ المنتسبونٌ إلى الحدیث؛ روو عَنْ عائشة عَنِ اي صلی 
لله عليه قال: الو شنت أسمعيّكِ تضاغيهم في تاره 


وخکي عَنْ قوم أنَ الله جج للأطفالٍ والمحاربین ناراً ويأمزهم 


(۱) لعله يتمنون. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الله ۳۳۵۹ 
باقتحامها فمن اقتحمّها نُقَلّ إلى الج ومن امتنع دل الَارَ. 

وق ال قومٌ: إن الله يعلمُ ما کانوا عاملينَ لو امتحنهم» فمَنْ علم أنه ان 
يطيعْةُ لو امتحتَه أدخلَة الجَنَةَ ومَنْ علم أنه كانَ يعصيه أدخلَةُ ار 
القول في نعیم الأطفال في الجَنَة: 

قالَ أکتز أهل العدل: إِنَّ مِنْ النعیم”' الذي یصلُ إلى الا طفال في الا خرة 
ما هو عوضن عَنِ الالم الذي یُصیھم في الڈُنیا. 

وقالوا : وقد يجوز أن یکون العوض مِنْ غير كسب للمعوّض قد یقول 
القائل: عوّضث فلاناً ما ذهب به اللصوص وعمًا غصبتة من ماله فلایکون 
العوّض عنْ كسب المعوّض. 

وقال عبّاد: إن العّضّ لا يكون إلا عَنْ كسب وعمل للمعوّض؛ وعَنْ 
صبر يكونُ منُ على الألم تقوب به إلى الله عو وجلٌ» لیس للطفلٍ كسب ولا 
صبرٌ على ما ناله من الألم یقرب به . وزعع أن نعي الأطفالٍ بفضل ولیسن 
بعؤوض على حالٍ. 
القول في علَّةِ إيلامهم في الدُنیا: 

قال قومٌ: ان الله آلمهم لیعتبز بذلكَ آباؤهم واأمَهائهم ومَنْ بحضرتهم 
ويمتحنهم به ثمٌ هو يعَوّْضُهم في الآخرة. وهذا قول جمهور المعتزلة. 

وقال اصحاب اللُطفب: له لمهم لیعوضهم وقد يجورٌ أنْ یکون إعطاؤه 
إيّاهم ذلك العِوّضَ من غير ألم أصلح لهم» ولکن ليس عليه/ أن یفعل الاصلح. (۷۳:ب) 


)١(‏ في الأصل: نعيم. 





۳:۰ . مقالات اليلخي 

وقالت المجبرة: إِنَهُ آلمهم لأنَهُ یملکهم ولان العاقبةً بفضلء ومَن منع 
التّفضل غیژ ظالم. 

وق ال بکژ: ان الأطفالٌ لا يألمونَء وكذلك قالَ في البهائم والحیوان 
الذي لیس ینطق. 
القول في نعيم الجََّة أهوّ بفضل أو بئواب: 

قال أكثر آهل العدل: إن من النّعيم الذي يصلُ إلى الاطفال في ال خرة 
ما هوَّعِوَضٌ عَن الألم الذي یُصیبّهم في الڈُنیا. 

وقالوا: وقد يجوز أنْ یکون العوّضٌ غير كسب لمعرّض. 

قال قومٌ: ان كلّ ما في الج ثوابٌ لا بفضل في شسيء من على أحدٍ الا 
وهو راجعٌ إلى أن يكونّ ثواباً على عمل. 

وقال قومٌ: بل فيها بفضل لیس بثواب ولا راجع إلى آن يكو ثواباً. 
القول في المفکر: 

قال جمهوز المعتزلة [و] إبراهيمٌ وجعفرٌ بنُ حرب والاسکافی ومَنْ 
قال بقَولِھم: إِنَّهُ واجبٌ على المفگر إذا له الله جل ذِكرُهُ عاقلاً وإنْ لم يمه 
رسولٌ ولا سمع الأخبار وقد رأى نفسَه ورأى اللَّيلَ والھار والسّماءَ والارض 
والگشسن والقمر والنجوم؛ أن بعلم أن لنفيه ولها شاهداً من الخلي صانع 
صنعه ثم إِنْ حطر بباله بعد ذلك هل صانه ومحدة جسم أم ليم بجسم» 
وهل یجوز أن یری بالبصر أم لا یری ولا یجوژ وهل یشبه خلقَةُ أم لا یُشبههم» 
وهل خلقّ خلقَةُ لینفعهم آم ليضرّهم. أم لینفع بعضهم ویضرٌ بعضهم. فعلیه 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل اللۃ 5 ۳:۱ 
عند ذللق آَنْ ینظر ویستدل فیعلم بالنٌظرِ والاستدلال أنَّ صانعَةُ ليس بجسم 
ا ری بالأبصار ولايشبة شين ملق وال لما اق حلقة تم ١‏ 
لیضرھم د ثمٌ كل ما حطر بباله خاطرٌ في شيء م مِنْ أوصاف الله جل ذِکزه ممّا 
لاقل ف افیعت الله جل کرت ویضیفت رب ما یله علیه الیل 
وينفي عن ما ينفي الدّليل عليه وو بل هل سو رسس 
وخالفت أمرَهُ فعلیه آن يُجز ذلك ولا یقطع علیه وكذلك إِنْ خطر بباله هل له 
أنْ خلَتَہُ في ذلكَ العقاب أم لا يحَلّدَهُ وهل ذلك العذابٌ نار توق أم غير نار 

وقالَ أبو الهذيل: إن على المفكّر أنْ يعرف ذلكَ أجمع بالدُلِيلٍ مِنْ غير 
خاطره وهو ينفي أن تکون المعرفة تصاب بنظر واستدلال. 

وقال جعفژ بن مبشر بكلّ قول إبراهيم وجعفر بن حرب إلا الوعيت فا 
كان فو لت إن على المفکر أن يعلم أنه إن عصی ره وخالفہہ ولم يعرف أنه لا 
يعاقبةٌ عقاباً دائم وكانَ یزعم أن الوعید ودوامَة يُعلُ بالعقول. 

وقال بشڑ بن المعتمر: لد على المفکر أن یعلع من غير خاط إلا أنه 
یثبث النّظَرَ والاستدلال في المعرفة. 

وقال ضرارٌ ومَنْ ذهت مذهبّةُ وبشرٌ المَرِيسِيٌ: إن المفکر لیس يجب 
عليه الحجّةُ بعقله وحدهُ حى یه رسول باية معجزةء فأمرَهُ ونھاۂ. 

وقال حسينٌ النّجّارُ وأصحابٔه في المفکر بقولٍ جمهور المعتزلة وكذلكَ 
في تجويز العقاب. إلا هم یزعمون أن في العف أن الموحد إن عوقت/ على 
المعاصي التي لیتث بکفرء فواجبٌ أنْ یخرج من العقاب» ولا یسوّی بت 
لی الکمّار فى الخلود. هکذا حکی آبو الحسین عنهم والذي كنك اة سآن 


] ۰۷ [ 





۳:۲ مقالات البلخی 


هذا القول في الخلود اما يحب له بیٹھم نهم بش المریسیٔ فقطء على أنَّ 
بشراً يتفي الخلوة بعد ورود الخبر وحسينٌ یقول بعد الخبر بتجویزه فيجورٌ 
أن تدر وجرا أن لاان 

والملقُبٍ ببرغوث مخالف لهم في هذا الباب مِنّ الوعید. وسنذکر وله 

واختلفت مَنْ قال بان المعرفةً ضرورة ذ في المفكر: 

فقال الفضل الرّقاشيٌ والعبّاس لین ومَنْ قال بقولهما: لد المعرفة 
باه جل که تق ضرورة ین غير سب یوچبھاء وان کل بالغ فمضطرٌ إلى آنه 
محدث وأنْ له محیثاً أحدثّه حكيماً عالماً عادلا ون کل کافر ومعاند عالمٌ 
بان عاص وه على معصیته مخلَدٌ في لا 

وقال ثمامةٌ: إن المعرفة بالله جل ذِک ره تقغْ ضرورة وإنها في الحقیق 
واتحصیل حدثٌ لا محیت لَه وان الخلق صنفانِ: صنف عالمٌ بان الله ره 
وه محدث مخلوق» وصنف غیر عالم بأئَهُ غير محدثِ وأنَّ له محدثاً أحدله. 
فالعالم محجوجْ» والجامل معذورٌ. 

وق ال الجاحظ: إِنَّ الخلق كلهم مِنَ العقلاء البالغین عالمون بان الله 
خانقهم. وأنْ محمّداً صلّی الل عليه رسول رب العالمينٌ إليهم» فھُم محجوجون 
بععرفتهم بذللگ. ثم کان یزعم بعد ذلك أنَّ أهل القبلة صنفان: فصنت عالمٌ 
بالتٌَوحیدِ والعدل والوعیدِ وصنف جاهل بذللت. فالجاهل معذوز محجوخْ. 

وقال: وأمٌامَن انتحل الاسلاع» فان عرف أن الله عر وجل لا یری 
بالابصاره وآنه لیس بجسم» وان لا یجوژ ولا يريد المعاصي. ولا یشاژها؛ 
مقر بذلك وتديّنَ به فهو مسلم مهتدٍ. وإنْ هو عرف جمیع ذلل ثم جحنه 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الملة er‏ 
وأنکره ودانَ بالشبیه والاجبار فهوّ مشرك. ون هو لم ینظز في شيءِ من ذلك 
واعتقد أن الله ربّهُ و محمُدا نبي فهو مؤمنٌ ليس عليه لوم ولا بیع ولم ب که 
الله جل ذکره غیر ذلك. 

واختلفوافیما على المفک أنَّيعملَ في الرّنى وفي نکاح الأمھاتِ والاخوات: 

فقال قومٌ: ما على المفکر أن يجتنتٍ مِنَ المعاصي کل ما یجبٍ في 
الفعل اجتنابهء فأمًا ما یعرف بالسّمع فليس عليه اجتنابٍ ذلك وَبْح نكاح 
الأمھاتِ والأخواتِ والڑنی على غير إکراو ِنُما يوج في السّمع. 1 

وقال قوغ: ما عليه أن يجتنبَ ما في على الفعل اجتنابهُ فقط بمثل قول 
المتقدّمِينَ الا آنهم قالوا: لد الرّنى ونكاح الأمّھاتِ والأخواتٍ مما بخ في 
5-5 و 4 
القول في الخواطر والوّساوس: 

قال إبراهيمٌ النّظَامُ: لا بدّ مِنْ خاطرين: أحدهما یأمژ بالإقدار» والآخر 
یسر بالکف لیصخ الاختبارٌ./ وحكى ابنُ الرّاونديّ عنه أنه كانَ یقول: ان 
حاطر المعصية مر الله إلا آله وضعه لالعدیل لا لْقضی. 

وحکی عنۂ أيضاً أنّهُ كانَ يقول: إن الخاطرين جسمان. 

وقالَ أبو الحسين: إِنهُ كذب في هذه الحكاية إلا خبرَهُ عَن إبراهيم» قال: 
وقد نب عَنْ ذلك فلج ولم یرجغ وكا لجوجاً. 

وقال بش بن المعتمر: قد يستغني المختاژ في فعله وفيما یختاز عَن 


(۱) في الأصل: لو لم. 


vt}‏ ب] 





۳۰۹4 معالات ابلخی 
الخاطرین» واحتجٌ في ذلك بأل شیطان خلقّۂ الله وأنّهُ لم يتقدّمهُ شيطانٌ 
بخطرٌ الشَّدٌ ببالی ولا يجورٌ أنْ یکون الله یخطر الشَّ بالبال. 

وقال قومٌ: إن الأفعالَ من شأن الس أن تفعلّهاء وطبعُها یمیل إليها 
ويحيّهاء فليس يحتاج إلى خاطر يدعُوها إليهء وآمًا الأفعال التي تکرشها وتنفرٌ 
منها فان الله عرٌ وجل إذا أمرّها بحال أحدت لها من الدّواعی مقدارَ ما يُوازي 
کراهیتها ونفازها منهاء ثم إِنْ دعاها الشَّيطان وتمنعه من الغلَبة وِنْ آراة الله أنْ 
يقح من النّفْس ما تكرهُةُ وتنفر منهُ طباعاً واضطرار جعل الدَّواعيَ والنَّرغيتَ 
والرهیب یوفی ویفضل على ما عنذها من الكراهية لذلك والتفاره فتميل 
التّفْسِنُ الى ما دعث إليه ورغبث فيه طباعاً. 

وذکز ابن الرّاوندی أنَّ هذا القول الأخير قولة. 

وقالَ أبو الهذیل وسائژ المعتزلة: إنَّ الخاطر الدّاعيّ إلى الطاعة من اش 
وخاطر المعصية من السَّيطانِ. واحتجوا بقول الله جل ذکژه: « السَیطن يدك 
مریم رگم با لمح 04 شر ۸١ء‏ وقوله: ‏ وسوس كسا لین 4 
[الأعراف: 6۲۰ إلا أن أبا الهذيل یقول: إِنَّ الحجّة قد تلزمٌ المفکر مِنْ غير خاطر 
علی ما نا 

وإبراهیم وجعفژ بن حرب یقولان: لا بد له مِنْ خاطر ینهیه. 
القول في العامة والنْساءِ الذينَ على جملة الين إذا خطر ببالهم الب 
والإجبار: 

قالَ قومٌ: إِنَّ عليهم أن ينظروا وأَنْ ینفوا ذلك بحجَّةِ. 

وقال قومٌ: إن ذلك ليس واجباً عليه م. وقد یجوزُ لهم أن يُعرضوا عنهة 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة Pio.‏ 
ولايُعتقدوا فيه شین و ثڑ ما عليهم أن یَعتقدوا أن إن كان ناقضاً للجملة التي 
هُم عليهاء فهو باطل. 
القول في الآجال: 

قالتِ المعتزله 2 وأهل العدلِ جميعا: إن معنی الآجال الأو قات التي 
علم الله أنَّ العباد يموتونَ فيها إن لم یقتلوا قبل ذلك ولم یفعلوا فعلاً رستحفُونَ 
بے الزيادة في أعمارهم من صلة الرّحم وما أشبههاء وإِنٌ وقت القتل الذي 
يَنتهي إليه مَنْ يزادٌُ في عُمرِهِ أجلانِ أيضاً قد علمّهما الله. 

وقال قومٌ: وقد قال الله جل ذكرة: ٭ومابعمر عن معمر ولا بنقض يِن : 
موه 4 [ناطر: ۸۱۱ فأخبر أنه يزيد في الأعمارء وقد یم منها. 

قال: والاجال لیس لها فعلٌ وليسنَ يحمل القاتلّ على القتلِ؛ فإنَّ لقاتل 
قد كان قادرا على أن لا یقتل: ولو لم یقتل كانّ الله أعلمَ بحال المقتولِ کیت 
کانث تكونُ من موتٍ في ذلك الوقت/ء أو بقاء إلى تمام آجله. 

وقالوا: ولیسن للقاتل عذرٌ في القتل» وإنْ وافقَ الأجل. 

وقال آبو الهذيل من بين ما ذكزنا: هلو لم یقتل لمات من ذلك الوقت. 
ووافق القومٌ فیما سوی ذنلت. 

وقالتِ المجبرة ون وافقهم ین الحشويّة الطضام: إن کل مقتول فِن 
أجِلَّهُ قد كانَ حضز هل بأجلهء وماك بأجلهء ولیسن یحیلونَ في قولهم 
تل بأجلهء ومات بأجله على معنّى يُفهم. 

قالوا: ولو لم يكن القاتلٌ قادراً على أن لایقتل المقتول, فكأنّهم يذهبونَ 
إلى أن الاجل وحضورهٌ اضطء القاتل إلى أن یقتل وأحرجَةُ إلى ذلك. 


[iva] 





۳4 مقالات البلتي 
القول في الأرزاتی: 

yT 
هذا كله له الله رزقاً لا فتن زعم من هذا الوجه أنَّ أحداً أكل وشسرت‎ 
وانتفعَ ہما لم یجعلّه الله رزقاً له فمخطئ جاهل؛ لأنّ في قوله ذلك إيجاباً أن‎ 
مِنَ الأجسام مَنْ لم يفعلة الگ وهذا كفرٌ.‎ 

والوجة الآخرٌ هو ما حکم الله به بن هذه الارزاق لبعض عبادہ دون 
بصغ وخصٌ به قوماً دون قوم كما جعل للذّكرٍ مثل حظ لین وحکم به 
روج والرٌوجة والعصبة» وما فسَرَهُ في آية الصدقاتِ والفيء والغنيمة وما جعلَه 
لليتامى والمساكين وغيرهم. قالوا: فهذه أرزاقٌ قسمّها الله لهذه الأصناف» فقد 
يجوز أنْ يتظالمَ العبادُ فيها ويّستولي بعضهم على رزق بعض أيْ على قسیو - 
مامحاي ہہ و سس 0 
رہ ہووت ھٹور 
واغتصبَهُ رزقاً له إلا على المعنى الذي ذکرنا مِنْ أنّهُ جعلَهُ يصلّحُ للانتفاع به. 

وقالت المجبرة والحشوِيّةُ: إ٥‏ کل مَنْ أكلَ شيئاً أو شربَهُ أو انتفع بى 
فإنما انتفع برزقه الذي جعلۂ الله رز قا له من کل الوجوی ولنْ یجوز أن یأکل 
أحدٌ رزق صاحبه على وجه منّ الوجووء حراماً كانَ أو حلالا. 
القول في الشهادة: 


قالت الحشوية وبعضٌ ن المجيرة: ها قت الکافر للمؤمن؛ وأوجبوا ان 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فما اهل الل ۳:۷ 


المسلمينَ يسمُونَ المعصية والکفر؛ لانْ قتلّ الكافر للمؤمن معصيةٌ وکنل 
والمؤمئونَ یسکُونَ السّهادة. 070 

وقالت المعتزلةً: : هي ابر على ما نال الإنسانَ من ألم الجرج المؤدّي 
إلى القت والعزمٌ قبل ذلك على التقدُم إلى الحرب» وعلى الصّبرٍ على ما 
يصب وكذلك قالوا في المبطونٍ والفريق, ومَنْ مات تحت الهذمء وقالوا : وان 
غوفص الإنسان من المسلمينَ بشيء بما ذکزنا / وهو مِنَ المسلمينَء فان عزمة 
على الصبر والنَّسلِيم قد كان تدم ودخلٌ في جملةٍ الاعتقاد. 
القولٌ في الطّبع والختم: 

قال أهلُ العدل: إِنْهما ليسا يمنعان من الایمان» ولا يحولان بينَ الكافر 
وبين ما آمز به رب بوجو من الوجوه. 

قالوا: ولو كان كذلكَ ما کان الکافرون") ملومينَ على ترك ما أمروا به 
وما جاز أن يُوبَخوا على ذلك ويعجت منهم. 

قالوا: وقد يجوز أن يكو الطبمٌ والختم هو لشهادةعلبهم بأنّهم لا 
يؤمنونه وهذا معروف في ال یقول القول: ختمث عليك بأنك لا تفلش 


وختم فلا على قول فلان؛ ای قِبلَهُ وشهد أنه حقٌء ولیسَ يجزمونَ على 
هذا التّأويل ولا على شسيء مما یناولونْ به المتشابة إلا ما وجدوا فيه اجتماعاً 
وش باس ولکتهم يقولود: إنَّ القضّةٌ كيف دارّث فلیسن يجورٌ أن يكونَ 
الطْبِعٌ والختم والجذلان معنی مِنّ الایمان» ولا ضتاً عن ولا عجزاً بوجو من 
الوجووء ولا معنّى لها به یکو الایمان. 


)١(‏ في الاصل: الکافرین. 


٩[‏ ۸/۷ ب[ 





۳۶:۸ مقالات ااہلخجی 

وقالت المجبرة: إنَّ ذلك خذلانٌ وسلبٌ للشّيء الذي یوج به الإيما 
و مَنْ مل به ذلكَ فغیژ قادر على الإيمانٍ ون كان مأموراً ہو 

وقال بکڑ: إن المطبوع) على قلبه ممنوعٌ مِنّ الإخلاص والایمان» وه 
مع ذلكَ مأموڑ بهما ومأجورٌ بتركهما؛ عقوبة له على متقذم فعللِہ ولیسنَ يجوز 
عند اكليف مع المنع في الابتداءِ على مات تقول المجبرة ولكنَّهُ يجي ذلك بعد 
وقوع الکفر والمعصية والطبع عند عقوبة للعاصي. 

وقال عبد الواحد مثلّ ذلك إلا أنه زعم أن المطبوع") على قلبه لم يؤمز 
بمامُنعَ من ولم يُنة عَنْ ضئو ولان أمْرَمَنْ لا يقد ونھیهُ ظلمٌ. هکذا حکی 
زرقانٌ عَنْ هذين الرّجلین. 

ورأیث أصحابنا يضعْفونَ هذه الحكاية ویزعمون أنهما كانا یقولان: 
إن لطبعیمنغ من الإخلاص ولا يمن من الإيماِ» ون المطبوع غير مأمور 
بالإخلاصء وهو مأمورٌ بالایمان الذي يقدرٌ عليه. 
القول في الولاية والعداوة: 

سوہ بی يت لاض 
للمؤمنين تق مع إيمانهم» وكذلكَ عداوثه للكافرينَ تقمٌ مع كفرهم. 

قالوا: والولايةٌ هي الأحكامُ للشریعة والمدح وإحداث الألطف» 
والعداوة ضدّ ذلك. وكذلكٌ قالوا في الْرّضا والشخط. 


)١(‏ في الأصل: المبطوع. 
)١(‏ في الأصل: المبطوع. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الملة ۳۹۹ 
وقالَ بشر بنْ المعتمر: بل الولايةٌ والعداوةٌ تكونانٍ بعد حال الایمان 
وحال الکفر بلا فضلء وزعم أن لو قال خلاف ذلك ره لقول بالاستطاعة 
مع الفعل. 
القول فى الخذلان: 
قالت المجبرة: إِنَهُ منع ما یک ون به الإيمانٌ والطّاعةٌ واحداثٌ ما يوجث 
الكفرٌ والمعصی وهی الاستطاعة الموجبةٌ لهما. 


وقال هل العدل: لو كانَ الأمذٍ كذلكَ كانَ المخذول غير مكلف أن يأتي 
بالایمان إذْ كان مكّفاً ما لا يْطيقٌ. 


وقال: الخذل هو منغ الألطافٍ التي يحدثها الله للمؤمنينَ/ المطیعین» 
فتسهلٌ عليهم الْطّاعاتٌ ويزدادونَ عن منها. 

وقالوا: والكمّارٌ - وَإنْ كانَ الله قد منعّهم هذا الذي ذکزنا وخذلهم بذلك - 
قادرونَ على الایمان غير عاجزينَ عنة» ومنمٌ ذلكَ هو أصلحٌ لهم في الدبیر؛ لاه 
لو سوّی بيتهم وبِينَ المؤمنينَ لاجترؤوا على الازدیادِ على الكفر والمعاصيء 
فلا زهدوا فيها وکا فى لك مفسدة للمطيعينّ. 
القول في الهدى 

قالتِ المعتزلة وأهل العدلِ جمیعا: اد الهدى مِنَ الله على وجهين: 

فوجة منة البيان والڈعاء والڈلال وهذا قد عم الله به جمیع الممتَحَنينَ 
مِنْ خلقه واحتجُوا بقول الله عر وجلّ: رت عیشت 
ای > [فصلت: ۱۷ء قالوا: هذا ون كانَ هکذا فليس يستجقٌ الكمّارٌ أنْ بُطلقَ 


[ify] 





۳۰ مقالات البلحي 
لهم القولٌ بان الله مداهم؛ لانْ ذلك يُومِم آنهم قل اهتدّوا وآمنواء ولکن يقال 
كما قال الله: هداهُم فلم يهتدواء ووفّْهم فلم یتوفّقواه وعصمّهم فلم یعتصموا. 

وقالوا بمثل هذا في قول الله للممنین: فلولا سل فص لان الله عم وحم 
لک میرن € (لبقرة: 00 أنَّهُ جل ذک وه قد يفضلٌ على الکافرین في 
لابتدا قبل أن يكوت منهم كفرٌ ہما یفضل به به على المؤمنينَ قبل أن یکوں منهم 
یمان مما فيه إزاحةٌ هم وقطعٌ لقدرهم وترغيبٌ لهم في الطاعةٍ وتعريضيٌ 
راب الدّائم؛ لأنّهم جميعاً قبل الایمان والكفر لم یکن منهم فعلٌ یستحمون 
به شتا من الأسماءه واف لا هوادة يه وین آحٍ من خلقيه فلم یج في حكمته 
ورحمته إلا أنْ بسي بيهم ثم لما امن( المؤمنون استحقوا بإ يمانهم مِنْ لطف 
الله وتأییده |یاهم ما لا يعلمٌ مقدار إلا الله جل ذکره قالوا: ولیس یجب بقول الله 
للمزمنین: للا قَضْلُ اللہ عم ورَحمَنه: كم من این € [البقرة: ٦٦]ء‏ ما 
توهُمئْهُ المجبرةٌ من أنه لم يتفضّلْ على الكافرينَ» وقالوا: لأنا قد نجڈ في الشاهد 
أنَّ سيّداً لو أعطى عبدين له کل واحدٍ منهما مائة ألفٍ دينار وأمرّهما بن یئمرا 
ذلك ویشجرافیه ويتتفعا بربجهء فقصد إحداھما!”' وأطاع یه وثمر ذلك المال 
وكثَّرَهُ وانتفع به» وقصد الاخر إلى ما َعطاهُ سید موس 
شيء في يدوه لجار أن يقول النَامنُ للذي آطاع وربح وانتفع: إنَهُ لولا فضل سیّده 
علبه لكان قير شع كاد لا یجب إ1 بهد ین أجلو أن كود الق 
أعطى العبة الآخر مثل ما أعطاة؛ بل قد أعطاة فلم يتف بما أعطيء ولم يجز أن 
يقال له مثئلُ ما قیل للآخر من آنه لولا فضلٌ سیّده عليه لكان فقیراً لتركه الانتفاع 
بما أعطي وافساده ‏ ِيَاهُ؛ لأنَ السّيْدَ لم یعطِه ما أعطى الاخر. 


(۱) في الأصل: آمن آمن: ولعله مكرر. 
(۲) في الأصل: إحداهما. 











الفن الرابع: القالات الى اختلف فيا أهل الله ۳۰۱ 
قالوا: والوجة الخ من الهدى وهو ما يريد الله المؤمنينَ بإيمانهم من 
الفوائد والإلطافء كما قال جل ذکره: « اهدو وهی 4 [محمد: ۱۷]. 
وقال قوم: قد يجوز أن يبت دئ الله قوماً بضروب من الط ف/ تعلمه 
با بتداتهم بذلك أصلخ لهم وم يتفعون بھاء ینغ ذلك قوم يعلم ان 
منعهم اه اصلخ لهم. واه لا ینتفعون به إن أَعطوه قالوا : فتأويلٌ قوله: وی 
03 نات کم وَحمته هه € [البقرة: ٤ء‏ قد یجوز أن يكونَ على هذا المعنی. 
وقالَ ابراهیمٌ: قد يكونُ للهدی وجه خن وهر أنه قديجورٌ آن یسئی طاعة 
المؤمنينَ وایمانهم بالهدی وه هدى اللہ فیقال: هدی بھدی اللہ؛ أي: بهدايته» 
واحتج بقول الہ: ہے لن حَدی ال هم کرد 4 [الأنعام: ۹۰ء نجعل 


موہ و ھک 
وغير ذلك وا بان للكافرينَ ومَنْ علم أنه يكفرٌ ودعاة اهم وما وضع لهم من 
الیل وجميع ما فعلَهُ بهم مِنَ التّرغيبٍ والثرهیب لیسن بهدّى؛ بل هو ضلال» 
وه اما فعلهُ بهم للكُفرء وال ليُؤمنوا ويضلوا. 
القول في الضلالِ: 

قال هل العدل: إن معنى الضَّلالٍ من الله بحتمل أن تكونّ اميه 
لهم والحكمٌ عليهم باهم ضَالُونَ كما قالوا: فلا أكفرَ فلاناً إذ سكاهٌ بالكفر 
ويحكمُ عليه به» وان لم يكن أحدتٌ فيه کفراً ولا أوجبَهُ فيه ولا أرادَهُ منة. 

ویحتمل ن یکووا لما ضلواعَنْ آمره جاز يقالَ : آضلهم وان لم يكْنْ 
جل ذِکڑهۂ قصة إلى إضلالهم ولا آراة آن يضلوا. واوا من اللغة بقول 


]ب/۷٦[‎ 





ror‏ .سس مقالات اليلخي 
القائل: فلا ضل بعیره وإِنْ کان قد اجتهد في حفظه والاستيثاق مه ولكنة 
لما ضل منه لا مِنْ غیره قیل: ا 

وکما یقول القائل: وعظث فلاناً ورجوئك فما ده لا ضلالاً وخسارآه 
ليس يريد أنه فعل فيه الضّلال ولا دعاهُ إليه ولا أرادَهُ من ولا لبس علیه ولا 

یں ۳ 3 8 پر کے 0 

90ص 8808 8 9998ھ9۷8 9 9 
0 اہ سر 
الاضلال فعلاً حادثاء واحتجُوا في ذلك بقول القائل: فلان أفسد سیف وجعلّة 
كالاَصْیِیاء إذا تركَ صفْلَهُ وشَحْدَهُ ون لم یکن فعلْ فيه فساداً أو غیره. 

قالوا: ولیس يضِلٌ الله لا ال واحتجُوا في ذلك بقوله: «وتیضل الہ 
ليست #[إبراهيم: 0677 وقوله: لوَمَامْضِلٌ ب وء الْمَسِقِنَ € [البقرة: ٢٢]ء‏ 
وبقوله: 9 رك الله لایر مايقو مح مرا ميج ©[الرعد: .]1١‏ 

وقال موم إل اضلال لله الكافرينَ هو إهلاكة إياهم بالحکم عليهم 
باللّعنة في ادتبا وا الثار في ال خرة. . واحتجُوا بقوله: لآ دا ضَالت فىالارض 4 
[السجدة: .]۱٢‏ 

وقالت المجبرة: اد الاضلال من الله هو فعلٌ يفعلة ليضلٌ به الال 
وله قد یضل مَن لم یسب من كفل ولا معصیةٌ ولا ضلال» وأنَّ مَنْ أَضله الله 
وأحدت<) (ضلالَهُ وقصد لاضلاله واراة أن يضلّ فقد منعَهُ القدرة على أن 


(۱) في الاصل: واحداث. 





الفن الرایم: المقالات الى اختلف فما آهل الماة ۳۵۳ 
5 و 7 


/ ال أهل العدلِ في العصمة بمثل ما قالوا في الهُدىء وان تَنْصرفٌ على 
وجهین: 


فوجةٌ ينتجي الله به وهو الذُعاء والبیان والژُجز والوعدُ والوعیڈ وهذا 
فعلهُ بالكافرٍ كما فعلّهُ بالمؤمن» ون كان لکاقژ لا یط القول بان معصوم 
ولكن یقال: إن الله عصمَةُ فلم بُعصَمْ 7 کما بقال: هداه فلم یهد 

والوجة الح هو ما یرب ده الله بالمؤمنينَ من الألطاف والأحكام 
والتّأييد. 


قالوا: وقد یتفاضل الس في العصمة على قدر ما يصلحٌ کلامهم فقد 
يكونُ ضرت من العصمة یعلم ال آنه إذا آنا بعضن عباده آمنَ طوعاً واختیار 
واذا آتاهُ غيرَهُ ازدادَ كفرأء وإذا منعَهُ أتى بكفر دون ذلك فیتفضل به على مَنْ 
علم أنه ينتفع به» ویمنمُۂ مَنْ یعلم ال یزداڈ کفرا؛ لاد المنع أصلحٌ له وذلكَ 
أنه قد آزاح له وقطع عذرَهُ بسائر ضروب العصمة. 

قالوا: وقد یجوز ان يكونَ شيءٌ أصلع لواحدٍ وهو ضرژ على الآخرء 
كما کون الدَّواءٌ وغيدَهُ نافعاً لواحد ضارا لاخر. 

وقالوا: وقد یعصم الله من طريق الاضطرار كما عصم نب صلّى الله عليه 
من قتلِ مَنْ أراة القتل به وممّنْ آراة أنْ يسمه ليقيم الحجَّةَ به عليه السلا 
ولیلغٌ لاله ولیسن الممنوعٌ من القتلِ بو محموداً على الامتناع» ولا ال 
صلَّى الله عليه مستحقاً للحمدِ على ما عصم من ون كانَ ممدوحاً بذلكَ؛ لأنَّ 
الحمد لا يقعٌ الا على فعل بالاختيار» وقد ذم مَنْ أحبٌ أن يُحمدَ ہما لم يفعل» 


rv] 





١[‏ :با 


۹٤‏ را ار ےم ا ہے سر تن سس ا ای مس ایی 


ا سر ہی ہت 

يُمدَحُ بأنهُ عالمٌ. 

وقالت المجبرة: بل ليسن يعصم الله إلا المزمنین» والعصمةٌ هو ايء 
الذي رت الايمات في المومني. 

وقالتِ الرَافضه بقریب مِنْ قول المجبرة في عصمة الامام» وقد اجتھدٹ 
بأنْ أقفت لهم على قول فيه يفارق قول المجبرة فلم تیا ذلك لي لتخليطهم. 
القول في التّواب في الڈُنیا: 

قال إبراهيم: إنَ الاب لا يكون إلا في الآخرة فان ما يفعلّةُ بالمؤمنينٌ 
وہس وس ودک 
وطاعةً ولیمتحتهم بالشکر عليه 

010+ أجمعٌ ثواب على إيمانهم؛ فهر ثوابٌ 
ايفان 
القول في |رادة العباد: 

اختلفوا فيه ا هل له إرادة؟ فقال آکٹژ أهلٍ النَطر: لمن یجوز أن کون 
الارادة إرادة وَإِنْ كانث فعلاً؛ لأنّها وَل الأفعال بمراد. 

وقال العطويٌ وه رجل كان بالأمس-: إِنَّ لكل إرادة إرادة حنّى 
ينتهي الأمرٌ إلى إرادةٍ یخلئُھا الله ویضطر إليها. 

قیل ل4: فان کانث/ هذه الاراداث إراداتٍ للمعصية. أليسن تلك الإرادة 


)١(‏ كذا في الأصل: لعله الاحسی 


الفن الرابع: المالات الق اختلف فيا اهل الله ۳9۵ 


التي يخلقّها الله له ویضطرٌ إليها معصية» فلم يجذ بدا من «: تم ولزمهم أنْ 
يكو الله يضطدٌ إلى المعصية ویخلقها منفرداً بها. 
ورأیث ابنَ الراوند في بعض كتبه يُومئ إلى إجازةٍ هذا القول أعني أن 
للإرادةٍ إرادة» ولا أدري كيف كان بقول فی تفسير ذلكَ۔ 
واختلفوا في الارادة مع الفعل تکون أو قبلَهُ؟ فقالتِ المعتزلةٌ: هي قبل 
الفعلء لا يجوز غير ذلاكَ؛ لأنَّ الفعلَ إذا وُجد فقد استُغني بوجوده عَنْ أن 
يراد لا الارادة إنّما هي لأنْ يوجد الفعل ويفعل. 
وقالت العف : الإرادة إرادتاتِ فإرادة التسويفب قبل الفعلء وهي أن 
يريد الانسانْ بالغداة أن يُصلْيَ الهر إذا جاءَ وقٹھاء وإرادةٌ أخرى للفعل تقعُ 
مع الفعل في حالةٍ فیکون الفعلُ واقعاً بالإرادة وهما معاً. 


وقال قومٌ: إن الس قد تدعو إلى الارادة وقد يدعو إليها الخاطزه وأبى 


واختلّفوا في الارادة تكونٌ موجبةً أم لا: 

فقال آبو الهذیل وإبراهيمٌ ومعمرٌ وجعفرٌ بِنُ حرب والإسكافيٌ وعيسى 
الصُوفيٌ: ان الإرادة قد توجث الفعلَ. واحتجُوا بأنَّ الإنسانَ إذا أحدت الإرادة 
لان ب يتحر إلى آقرپ الأماكنٍ ليمن يعدو أحدّ أمرين: اما أن يكو يجوز خانه 
الات اث عنها إلى الشکون أو إلى جركة أخرى فلا یخلو فعلة لذلك الشكرن 
الذي انصرف إليه من حد آمرین: إِئا آن یک ون وفع منهُ بإرادةٍ أو یکون وفع 
منة لا باراد فان كانَ وقع منعٌ باراد فلا تخلو إرادتة من أحدٍ أمرين: ما أنْ 
تکون وقعث منةُ مع الشّكونء وإمًا آن تكونَ وقعث من قبل الشُکونِء لأنهُ في 





۱۳۷۸ 


۳ مقالات البلخی 


تلكَ الحالٍ مریڈ للحركةء ولا یجوز أن يكونّ مريداً للحركة ومریداً للشکونِ 
في حال واحدة كما أَنْهُ محال أنْ یکونْ فاعلاً للحركة وفاعلاً للٹشکونِ في 
حال واحدةٍء ولنْ یجوز أن یکون وقعث منهُ في حال الشُسکون؛ لأنَّ ذلك لو 
كان كذلاكَ لكان مريداً للفعلٍ الموجود م مِنَ المحال أن يرد الموجوت كما أنه 
محال أن يقدر على الموجودِہ فلمًا كانَ هذا على ما وصفنا بَطَلَ أن يكونَ جائرٌ 
الانصراف عَنْ تلك الحركة بإرادة. 

قالنوا: وان یجوز بالانصراف متها الا بارادة مق تل إن لو جاز أن 
يقح من الانسان فعل واحدٌ مع وجود''' الذكر والعلم وارتفاع الغفلةٍ والشهو 
إلا باراد جار أن يقعَ من أفعالة نوماً وسهو مع ارتفاع الغفلة ووجود العلم 
والذكر لاب راد فلا صح أن كود الإنسان إذا راد أن بب يتحرّكٌ في الوقت 
الثاني فلم بجز انصرافة عَن تلك الحركة التي قد أرادها إلى الشکون./ أو 
إلى حركة أخرى باراد معها وإرادة مثلهاأ و لا بإرادة؛ صم أنَّ انصرافَةُ عنها 
محال؛ إِذْ لا وجة لانصرافه غیژ ما با فسادَهُ مِنْ هذا الوجه. 

قال أبو الحسين: وکان مَنْ قال بالإرادة الموجبة جير المنم من إفرادهاء 
وعليهم في ذلك آنهم قالوا؛ نما استحال امتناعُنا مِنْ وقوع الحركة التي أحدئنا 
انصرافنا عنها؛ لا أحدثنا سبباً أخرجھا مِنْ قدرتنا وجعلها تقح موجه بسبب 
قد تقدّمَهاء ولم یحدِث سبباً یخرجها مِنْ قدرة غيرناء فلذلكَ استحال امتناعنا 
ا و 

وکان بش بن المعتمر وهشامٌ بن عمر وجعفژ بن مبشَرٍ [يقولون:] إن 
الإرادة لا تکونْ موجبة ولو کانث كذلكَ ما وقع بها ضرورة وانّهم في حال 
وجود الارادة قادرونَ على ما آرادوا بها على ضدو. 


(۱) في الاصل: وجوده. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الما ov‏ 

قال آبو الحسين: إِنَّ کل مَنْ قالَ بالإرادة الموجبة یحیل القدرة على 
المراد في حال الارادة الموجبة. 

واختلف وا في الإرادة التي هي تقرث بالفعل: قال جمهور المعتزلة: إِنّها 
قبل الفعل أيضاًء كما أنَّ الإرادة لا تفعلٌ الفعل قبلَهُ 

وقال الاسکافی: قد يجوز أنْ تکون معَ الفعل. 

وقالت المجبرة: هي مغ الفعل على حال. 

وقال الحسین النّجَارٌ: إن قوماً من قالَ بالارادة الموجبة قالوا: لن يجوز 
أن يمنعة الله مِنَ المراد؛ وذلكَ أنَّ الموت") لا یکون الا عنْ معاينةء فاذا أرادَ 
الانسان أن یفعل في آقرب الأوقات إليه لم یجز أن يموت في ثانية؛ له لا 
یموث إِلّا بالمعاينة» ولیسن یجوز أنْ يريد في حال المعاينة أن يفعل الثاني؛ لن 
حال المعاينة لا رجاءً فيها الإبقاء فتحدثٌ الارادة لأنْ يفعلَ في الثّاني. 

وقال : ولم پُجوزوا فناة الجوارح في الثاني إذاً لحدث الإرادة في الحالِ 
ال 

وحکی ایضا أنَّ قوماً منهم قالوا: إِنَّ الإنسانٌ إذا آحدت الإرادة ان يتحر 
في آدنی الأوقاتٍ إليهء فهو يقد على أن يت کچ وہ 
کون الشكون في الثاني إا أن تكلم عليه جائرٌ فلو كاد کون الثاني لم 
تكن الإرادة متقڈمةً في الأول ول تکون فليس بمحالٍ کول ولو كانَ لم يكن 
إا بإرادةٍ متقدّمة. 


قالوا: ومثّلوا ذلكَ بقولهم: إن الله یلم ما هو كائنٌ» ولیسنَ بمحالٍ کون 
(۱) في الأصل: الموات. 





[(۷۸/ب] 


۳5۸ مقالات الیلخی 


ما علم أنه لا یکون وهو قادرٌ على أنْ یکون ما علم أنه لا يكونٌ» ولو كان ذلكَ 
لم يكن الا عنْ سابق بان یکون. 

وحکی أيضاً آن قوماً م: منهم قالوا : إن المريد إذا آراة أن يتحرّكَ في أقرب 
الأوقاتٍ فهو قادرٌ على أن يتحر وك وقادرٌ على أنْ يسكنّ» ولو سكنّ كان يسكنٌ 
بغير إرادة؛ وذلك نها وجة لكونٍ الشکون في الثاني بغیر إرادة معَهُ لاستحالة 
إحداث الإرادةٍ للنَّيءِ الموجودہ فلا يجوز أن تدم الإرادةٌ الشُکودَء فتجامع 
إرادة الحركة. 

وحکی أيضاً أن قوماً منهم قالوا: ان الإنساد إذا أحدث الإرادة لن يتحرٌ تحر 
في أقرب الا وقات إليه جا رن يجيء الوقث/ الثاني فيكو فيه ساكناً ولا یکونَ 
ذلك اس کون فعلاً مکتسباً ولا تركاً للحركة التي قد تقدّمَث إرادتھاء ولکنْ 
یکون تركها للحركة في الوقت النَّالثٍء ويجعلونَ الکو الذي في الثاني 
سكونّمُهُ كالاحتراز الذي يكونٌ من الار بالبليِّ وبري الذي یکون من التلج. 

قالَ: وزعم أصحاب هذه المقالة أنَّ الانفعالَ الذي“ يكوك بالينة 

واختلفو اف في الارادة هي مختارة أو هی اختيارٌ وليسَث بمختارة: 


فقال قوغ: نها مختارة كما نها اختیاژه ولم یجیزوا أنْ يون مراد قياساً 
على أنّها مختارة وفرقوا بِينَ ذلكَ. 

وقال قومٌ: إِنّھا اختيارٌ ولِيِسَتْ بمختارة كما ها ليست بمرادق وقالوا: لا 
فرق ہينّ أن تكونَ مختارة وبین أَنْ تکون مرادة؛ لأنَّ المختاز هو ما أوثر على 


غیرو مما كان یجوژ وقوعه به لا منة. والاختیاژ هو ما یُختار به النَّيءٌ ويؤثز 


(۱) في الأصل: التي. 





الف الرابع: القالات التي اختلف فيا هل الات سس فوم 
على غیروہ كما أنَّ المراد هر ما أَرِيدَ دونَ ضلّه وخلافهء والإرادة هی التی كانَّ 
ريد بها المراد. 
واختلف ھؤلاءِ فى أفعال الله عر وجل: 
فقالَ بعضهم: إن منها ما هو اختيارٌ ليم بمختارء ومنها ما هو مختارٌ 
ولیسَ باختیار. 
5 و ي 27 
وقال بعضهم: بل هي كلها مختارة لا باختیار» كما کانث مرادة لا بإرادةٍ 
هی غیڑھاء قالوا: وقد یجوز أنْ یقال: نها اختيارٌ مجازاً واتساعأء يراد بذلكَ 
ثم قالَ: مَنْ زعم أن إرادة العباد مختارةٌ كما أنّها اختيارٌ أنَّ آفعال الله كلّها 
بغار لا فرق بین ذنك: 
و ہو سی س شود وہ 
واختلفوا؛ فقال قومٌ: إنّ الاختیار للشيء هر الإرادة له وكذلك الإيثارٌ 
هر الإرادةٌ» فأمًا المرادٌ فلا یکون إیثاراً ولا اختیارا. 
وقال قوم: الایثاژ هو الإرادة» والاختیاژ قد يكونٌ إرادة ويكونٌ مراداً. 
وقالَ قومٌ: الایثاژ محل الاختيار» فقد يكونٌ إرادة وقد یکونْ مراداً. 
2 
ف 
ای کرد سيب ورك OT‏ 


]۱/۷۹[ 


.۳ ۱ . مقالات البلخی 
وقال بعضهم: هو الفعل الذي أوجبتٌ سببّة فخرج مِنْ إمكاني تركة. 
وقال بعضهم: هو الفعل الثالتُ الذي يتأد تى“ من آذی» مثل الالم الذي 

یلی''' الضربة ومثل الدُھاب يلي الذفعة. 
وقال الإسكافيٌ: إن کل فعلٍ تهب وقوعٌهُ على الخط] دون القصدِ إليه 

والإرادة له فهو متول وكلُ فعل لا يتوا إلا بقصدِ ويحتاج كل جزء منة إلى 

تجديدٍ عزم وقصد إليه وارادة له فهو حارج من حد ولد داحل في حذ المباشر. 
واختلفوا فيه» فعل من هو؟ 
فقا [براهیم: إِنَّ كلّ ما جاور حیْرَهُ فهو فعل الله بایجاد الخلقة؛ أي 

إن الله طبعَ الحجر طبعا؛ و خلقهُ خلقاء إذا دفعتة ذَهَتَ. 
وقال معمرٌ: إن جمیع اتود فعل الأجسام المواتِ بطباعهاء وكذلكَ في 

جمیع الأعراض؛ ولیسن بفعل الانسان عندَة لا الارادة. 
وقال صالح تب 4 قبّة: إِنَّ جمیع المتولد الله المبتدئ له في حال وجودهه 
ومحالٌ عندةٌ أنْ / یتولّد ال 2 من شيءه أو يحدتٌ شيءٌ بطبع شيب وزعم أنه 
یجوز أن تقربَ الا من الحطب اليابس ویجتمعان دھراً طویاك ولا يخلقٌ الله 
عر وجل الاحراق ولا تحرق النَارُ الحطب؛ ویجوز أن یخلق الله لله التَبریڈ وهي 

وأن یضع على الانسان الجبال فیحملها ولا یجد ثقلها؛ لانْ الله یخلیٌ الثقل. 

وقامن هذا النْقلَ في خلق الإدراك والعلمء حتّی قیل لهُ: مما تنکر أن تكونّ في 


)١(‏ في الأصل: يأني. 
)١(‏ في الأصل: يأني. 





الفن الرابع: ا مقالات التي اختلف فما أهل الملة ۳۹ 
هذا الوقت بمکةً جالساً في قب قد ضربث عليكَ وأنت لا تعلم ذلكَ؛ لأنَّ الله 
یخلق فيك العلم هذا وأنتَ صحیحٌ سالم سليمٌ غیژ مسأووف. قال: لا آنکن 

وقال ثمامة: إِنَهُ لا فعل للانسان لا الإرادة» وقاشوها: حدثٌ لا محدت 
له فى الحقيقة إلا أنَهُ قد يضاف إلى الانسان مجازا. 

وقال الجاحظ: نما تعد الإرادة فهر فعل الانسان طباعاًء وه ليمن 
باختياره وليسن يقح منه فعل باختيار وى الإرادة. 

واختلفت الذين أثبتوا الود فقال أبو الهذیل ومَنْ ذهب مذهبّه: إن كلّ 

اتلد عَنْ فعله فهو فعلك ول الو والطعم والائحةً کل ما لا يعرف کین 

فليمن بمتولّدٍ عَنْ فعله» وليمن يجوز أن يفعلَةُ العباڈ. 

وقال: إِنَّ الإدراكَ والعلم الحادثين في غیره عند فعله الله المبتدئ لهماء 
وليسا من آفعال الخلق. 

وق ال اکٹژ المعتزلة بمثلِ قولهء إلا في الإدراك والعلم؛ فإنّهما عندهم 

وقال بشد بن المعتمر وجعفر بن مبقسر بمثل ذلك الا أنھم زعموا أنَّ 
لنوت والطعم والوائحة مِنْ فعلِ العبادٍ. 

وقالت المجبرةٌ: لد المتولّداتِ كلها فعل الله» وإنَّ الإنسانَ لا یفعل في 
غيره. 

وقال ضرار وحفص الفرد: إن ما تولدامن د فعلهم مما یمکنهم الامتناغ 





۳۹۲ مقالات اللخي 
من متى أرادُوا ذلك فهر فعلهم؛ کالڈیج وما شب وإنَّ ما سوی ذلك ممًا لا 
يقدرونَ على الامتناع من فليس بفعلهم؛ وان وجب بسبب. فهو فعلهم. 
فاختلفوا في التُوبةٍ مما یتولَُّ من الفعل إذا حدت سب ولا يقغ: 
فأوجب ذلك قومٌ» ونفاة آخرونَء منهم عبّاد. 
واختلفوا في تولد الحركة للشکونِ؛ والطاعةٍ للمعصية: فنفى ذلكٌ قوم 
وأجاز۱) قومٌ أنْ تولد الحركةٌ سكوناً والسّكونُ حركة. 
وقالوافي المعصية : نها تولدٌ ما لیسن بطاعة ولا معصية ولن تولذ 


الطاعة 
وقد بِيّنثُ العلّةَ فى ذلكٌ فی کتابی على ابن الّاوندی فی الول وأفعال 
الطباع. 


وقال جعفرٌ بن حرب: قال آبو الهذیل وبشڑ بنْ المعتمر: ان قد يجوز 
وكذلك ٹولڈ العتركة رك والشکون سکوناً. 
واختلّفوا في الأفعالِ كلها یجوز أن تقح متولدةً: فأجمعوا أن الارادات 
لا تقح متولدة. 
واختلفوا فيما بعدھا: فقال قومٌ: قد يجورٌ أن تكونَ كلها متولّدة. 
وقال قومٌ: إِنَّ المتولّدَ منها ما جاز أن يق على طريق الهو أو الخطأء 
وما سوى ذلك فلیسن بمتولدٍ. 


(۱) في الأصل: وأجازوا. 





الفن الرابع: المقالات التی اختلف فيا أهل الملة ۳پ 

واختلفوا في أفعال/ الله هل تفع متولدة؟ فأجمعوا أن الأجسام لا تقغ إلا ب] 
مبتدأة. 

ثم اختلفوا: فقال قومٌ: قد يجوز أن تقعَ بعضُ أفعاله التي ليست بجسم 
متولدة من بعض. 

وقالَ قومٌ: بل الاجسام والاعراض من آفعاله لا تقعٌ متولّدةً ولا تقغ الا 
ایتداء. 

واختلفوا: 

فقال قومٌ: ان المتولّد للفعل المتولّدِ هو الفاعل للسْبّب. 

وقال قومٌ: بل هو السَّببُ دون الفاعل. 

واحتلفوا فى القدرة علیه: فقال أکتژ أهل النٌظر: إِنهُ مقدورٌ عليه ما يو جد 
سببهٌ الموج له إذا وج سب الموجبِ لهُ خرخ مِنْ أن یکون مقدوراً علیه. 

وذهبِ عیّاد إلى إنكار هذا والی أنه مقدوژ عليه مع وجود سببه. 
القولٌ في الأسماءِ والأحكام والوعید: 

اختلفت”'" الا فی الایمان ما هو؟ 

فقال جهمٌ فيما خکي عنه: إن الإيمانَ هو المعرفةٌ لله وبرسله وبجميع 
ما جاء مِنْ عند الله عر وجل فقط. وإنَّ ما سوى المعرفة مِنّ الإقرار باللسان 
والخضوع بالقلب والمحبّة لله ولرسلهء والتُعظيم لهما والخوفِ منهماء والعَملِ 
بالجوارح؛ فليس بإيمان. وحكيّ مثل ذلك عَنْ بشر بن غياث المریسی. 


)١(‏ في الأصل: اختلفوا. 





٣٤‏ کے مقالات البلخی 

وقال محمد بن شبیب: إن الزضع2) ین الخوارج ومَنْ تابعهم قالوا :إن 
الإيمانَ هو المعرفةٌ بالله وبجميع ما جاة من عنیو مِنْ کل ما نص عليه رسول الله 
صلی الله عليه وسلم بالنّظر والتّقيیس والطاعةِ في جميع ما مر به مِنْ صغير 
شركأء حبّى جعلوا معاصي الأنبياءِ صلواث الله علیهم کفراً وشركاً. 

قال : وقالتِ الأزارقة والضفريّةُ وجماعةٌ كثيرة من الخوارج الان 
اللہ جمیغاطاعةه نهم عمو نما یکو من ذلك كفراً وشركاً لما هو 
تيان ما فيه الوعیڈ فجعلوا ترك ما في ترکه الوعيدٌ ما يلزمٌ به الإيمانٌ ويلزمٌ 
بترکه وتركِ خصلةٍ من اسم الکفر والشرك. 

قالَ: وقالت البكريُّ: إن الإيمانَ جميعٌ الطاعةء ود الاصراز على کل 
معصية كفرٌ وشرل. 

5 0 3 ص 5 

قال: وزعم هؤلاءِ كلهم أن مَنْ آتی شيا من هذه الأشیاء التي یکفرون 
بها فقد آطاغ به الشَّيطانَ ومَن آطاع الشَّيِطانَ فقد عبد ومَنْ عبد غيرٌ الله فقد 
کفر اش رك وا ما جاء فيه الوعیك إذا كان عبد اصرار مغفوژ إلا الفضلعة"). 

قالّ: وقالت الزَّيديّةُ والإباضيّةٌ: الایم ان الاقراژ والمعرفةٌ واجتناث ما 
فيه الوعیڈ وجعلوا مواققَةً ما فيه الوعیڈ كفراً لسن بشر شرك. واحتجُوا في ذلك 
باللّغق ول کقولِ القائل: کفرت نعمتي وإحساني» وما آشبة ذلاگ. 

قال: وقالت التجداث: إن الایمان الإقرار والمع رف باللہ وبجمیع ماحاء 


)١(‏ في الاصل: الفضيلة. 
(۲) في الأصل: الفضيلة. 








الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الملة ٠‏ ۳۹۰ 
۰ ۶ : ۳ 7 09 ۰ ۳ 

من عندِوء واثبات ما في العقل تحريمة وترك الظلم والکذب. فمَنْ خالفت شیثا 
مما في العقل ودانَ بذلكَ على الله فهر كافرٌ مشرلٌ. 

وآمًا الأسماءٌ والنْحلٌ وما أشبة ذلك فاختلفت فيه هل الصَّلاةٍ مما لیس 
في الكل رکف - 07 اجه ماد اي على/ حدّ ما قالت الفقهاء. 
ہ۔۔ ا ل مرو 
مومن مسلم » ون أقرٌ ولم یعرف فهو مسلمٌ ولیسن بمؤمنء وجميعٌ ی آهل 
الاسلام یجعلونٌ الاسلاع هوّالإيمانَ ما خلا الرّافضة فإنّهُم احتجوا بقوله: 
داك الک ب 46 [الحجرات: ۱۶]. 

قالَ: وقالث بعض أهل المعتزلة: کل طاعة کرٹ أو صفرّث مِنْ فرض أو 
نفل إیمان ولكنّ اسم الایمان يلزمٌ عننا باجتناب ما فيه الوعيدُ ويلزمٌُ عند الله 
باجتناب الكبائر إِنْ كان فيها يجي؛ فيه الوعيدُ كبير» عند اللہ والایمان عند الله 
هر الإيمان عندنا. 

قال: 0ھ لا ا 


E‏ قلا كر أذ رچ ےجو تی و کر 
میت بأنَ من آله فضا کیا € [الأحزاب: :۷ فليا أخبرنا ہما أعدٌ لهم ین 

الفضلء وأخبزنا ہما أعدَّ لهؤلاءِ من العذاب علمنا ان ترك ما أعذٌ لهم بت رکه 
الات يمان كان لا یجوژ أن يدهو ها لیسن اسان فیزیل عنهم آسماء 


الطيبة مِنَ الایمان والبرٌ والتّقوى وهم لم یدعوه إیماناء فلمًا أزال عنهم برکوب 





۳۹۹ 


ا ہرد تخت فقالات البلعي 
الکباثر اسم الإيمانٍ علم أن رکوتھا ترك الإیمانِء وتركها أخذُ الإیمانِء فزغموا 
هم بذلك علمُوا أنَّ ترك الكبائر (یمان. 

قالَ: واحتجُوا فيما دون ترك الكبير أنَّ أخدَّهُ إيمانٌ مِنْ قبل نهم زعموا 
أنه كانَ جائزاً في عدل الله عر وجل أنْ یت بالوعیدِ فيما دونْ الکبیره ولو أتى 
بالوعید فيه لأزال اسم الإيمانٍ عَنْ صاحبه ولا يجوز أن يزيل اسم الایمان 
عَسنْ رجل إلا وقد ترك الّجل إيماناًء فزعموا أنَّ ذلك دلیلهم على أنَّ ما دون 
الكبير من المعاصي ترك یمان أيضاً. 

قالَ: وقالوا في ال إنّهم علموا آنه من الایم ان؛ أنه كان جائزاً في 
عدل الله آن یفرضَه وأنْ یجعل في ترکه الوعیذ ولو فعلّ ذلك زال الإثمٌ بت ركه 
ولم يكن يجوز أنْ یزیل اسم الایمان بتركِ الشيء إلا واه یما كما قالوا 
قبل هذا في الكبير وفيما دوه 

قال: قالوا: لما كان ترك الكبير إيماناً کات أَخذه ترك الإيمان» فلمًا كانَ 
صاحب الکبیر تارك ال بن الایمان وقد آوغة اف علی کے ےہ ار ووعد 
المؤمنی ال بفوله: رامين 4 [الاحزاب: 60۷ إلى آخر الآيقء علغنا 
أن الذينَ لهم الفضلٌ الکبیر غیر الذينَ لهم النَارُ. 

قال: ولمّا كانَ آولشك غیر هولای وكانَ الذينَ لهم الفضل الکبیژ هم 
المزمنون؛ كان هولاء لیسوا بمومنین؛ وما لم یکونوابمؤمنينَ: ووجذنا الكافرينَ 
هم الذينَ قال الله عر وجل : فا لین کفروا تضرب رقاب € [محمد: ]ثم 
اسيا فقال: « قیلواالزیک ییوت بات ولا يالوم لاخر © (لربت: ۷۹ 
الآية. ووجڈنا الكفّارَ ضربین: ها صاحت جرد لیس يمقتول في الک و 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا اهل الملة سے ۷ 


مقتول في الحکم. ووجڈنا آهل الكبائر ليسوا من واحدٍ من الضربینء ولیشث 
آحکاشهم کأحکایهم؛ علمنا أنّهم لیسوا بکفّار؛ لا لو سكو ار اق 
علیهم بخکم الکاره ولو شمُوا مزمنین لثبت لهم ثوابُ المومنین» فلمًا زال هذا 
أزلنا عنهم اسم الایمان/ والکفره وسمّیناهم فشاقا؛ لیسوا بمؤمنينَ ولا كمّاراً. 

قالَ آبو الحسین: قول أبي الهذیل وبشر وأصحابهما. 

قال محمّدُ بن شبیب: وقال قومٌ آخرون من المعتزلة: ان الإيمانَ اجتناب 
المعاصي في الکباثر» والکبائژ ما جاءَ فيه الوعيدٌ» وقد يجوز أنْ يكونّ ما 
سے فیهالوعی کے اھ ویجو أن لا کرد فیما لم یج قنه الرعية 
كبير في الایمان: اجتناب فيه الوعيد عندّناء فأمًا عند الله فاجتناب كلّ کبیر. 
وهذا قول راہ فان ١‏ 

وقال آخرونّ: الایمانْ اجتنات ما فيه الوعیدُ عندّنا وعند اللہ ولیس 
الایمان غير ذلكَ عندنا وعنة الله وهو ما يلزمُ به الاسم وما سوی ذلك فصغيد 
مغفورٌ باجتناب الکبیر. 

قال: وقال بعضهم: إِنَّ ما ان مِنّ الایمان ترکه کف وده یمان وكل 
ماکان ترك معصیة أده یمان بالله» وذلك نحو السْلاة والضیام والاعمال 
الصالحة. : 

قال: وقال بعضهم: کل ما كانَ له إيماناً مِنَ الاقرار والمعرفة والصَّلاةٍ 
والضیام والحجْ والأعمالٍ الصَالحة كلّهاء فان أخذّهُ إيمانٌ بالله. فمن ذلكَ ما 
یکون ترکۂ کفرآ ومنةُ ما یکو ترک فسقاه ومنةُ ما یکو تركُهُ لیس بکفر ولا 


(۱) في الأصل وبخوه وا 3 لمثیت یقت يقتضيه السیاق. 


«۰۱ 





۳۹۸ فالات اللخي 


ضلالی» فما كان ِن ذلك تر که كفراً ذ فهر الإقرا بالل وبالئيَ صلی الل عليه 
وگل سا جاء به وس عله وأجمعت الاک قا عليه بنقله عنفه وما كان من وك 
تركة ضلالٌ» فهو ترك الصّلاۃ والشیام والرّكاةٍ وركوب الرّنی والقّذفِ؛ وما 
کان فيو الوعیڈ وما كان ما تركة ليس بكر ولا ضلالِ فهو ترك کل طاعةٍ لم 
یجوم في تركها وعيدٌ في قول مَنْ قال: إن الطاعةً كلها (یمان بالله. 

قال: وقالت الغیلانیّة اہ يَه: الايمانٌ هر الاقراز بالله والمعرفةٌ 
بجمیع ما عند الله مما اجتمعث عليه الأمّةُ كه ونضىّ عليه المسلموت» نحو الصّلاة 
والضیام والحجٌ وتحریم الخمر والميتة والدّم ولحم الخنزیر» وآشباه ذلك. 

وزعم وا أن الخصلة مِنَ الإيمانٍ إذا نفردث لم يكن إیماناً ولا بعضَ 

مو موہ و سو ہت 

الله المعرفۃً بهما جمیعاء فلا كود معرفثه إذا جحد بای صلّی الل عليه 

سا کی اي سر برس و ومع ماج فلوم 
فیعلم ذلكَ جمع ویجحة باش فلا تکونْ معرۂ بقلبه إذا جحد بلسانه إيماناًء 
ولا بعض یمان ولکنْ الاقراز - والمعرفة من الاقرار -لم يكن إيماناً ولا 
بعضن إیمانِء ومقل ذلك بالسَواد والبیاض إذا اجتمّعا في الفُرس سْمّیا جميعاً 
بلقاءَ فإذا انفرد السَّوادُ والبباض لم يقل لاحذهما: هذا بعض بلق. قال: وهذا 
القول في اّمثیل نما هو للشمريّة. ۱ 

وأمًا الغيلاتيّةُ فانهم قالوا: الحُصلهُ مِنّ الإيمانٍ إذا انفردّث لم يقل لها: 
بعضن الایمان» وخالمُوهم في المعرفة فزعموا أنَّ العلم بأنَّ الأشياءً محدثةٌ 
مدبرة وأنَّ محدتّها ومدہڑھا لیسن باثنينٍ ولا بأكثرٌ من ذلك ضرورة ليس 
باکتساب. وجعلوا العلم بای صلی الله عليه و بجميع ما جاء مِنْ عندهٍ 








الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل اللة ۳۹۹ 


اکتسابآء وزعموا أنه ِنَّ/ الایمان» ولم یجعل شيئاً من الذَينِ مستخرجاً إیمانا 
سر سر رم ی وم و سو 
اما الش رہ هم زعموا أن ما كان مستخرّجاً بالعقول ما فيه ثباث عدل 
ونفی التّشْبيهِ عنة» فا من الایمان» وتركّةُ كفرٌ وشرك والشَّكُ في کفر مَْ دانَ 
بخلافٍ ذلك کافل وکذلك الما في الشاك أبداً. 00 

قالَ: وأمًا الغيلانيّةُ فلسث أدري ما قولهم في المجبرق أيكفْرُونهم أو 
لا یکفژونهم؟ 

قالَ: وقالت الفضايّة”': إن الإيمانَ الاقراژ بالله وبجمیع ما جاء من 
عند الله والأعم ال الصاح وجعل وا كل ما جاء فيه من الوعيده من القتل 
والژنی وال رقة وأشباه ذلكَ مما بت المعتزلة أنَّ فاعلَهُ فاسی: ولم يثبتوا 
المعرفةً بالله ورسوله مِنَ الدينِ والایمان؛ وذلك هم یزعمون أنَّ المعارف 
بالحقّ كله ضرورة. قال: ولم یثبتوا الوعيد على هولاء الذينَ سمّوهم فُمَاقاً. 

قال: يرعت سو رہ ی بالمعرفة ثم فد بان ان 
لا یکفڑ بجحدی وأنّ الإيمانَ لا يحة یتقص ولا یتفاضل أهلة. 


قالٌ: وقال آصحاب أبي حنيفة: إن الإيمانَ نما هو الاقراژ والمعرفة بما 

جاءً مِنْ عند اللہ ولم يجعلوا شيئاً مق الین مستخرّجاً من الایمان» وزعموا 
أنَّ الإيمانَ لا ینتقصن ولا یزیڈ ولا يَنقْصُ ولا يتفاضل لاس فیه. 

وقالوا: مَنْ شلك فى الایمان مؤمنٌ أو يحرمٌ مه أنه مؤمنٌ لا یکفژ بذلكَ 

بعد أن يزعم أن الله حرّمَ دماء المؤمنينَ» فإذا زعمَ ذلك وقصد إلى رجل من 


)۱ في الأصل: الفضيلة. 
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۱ب 


۳۷۰ _ ممالات ابی 


دود تن ےت 
فزعمواآنة لا یکفژ أيضاً لم يكفر الأول إذا كانَ ذلكَ لمعصية في الرجل؛ 
فجعلوا القول فیهما واحداً. هذه حكايةٌ محمد بن شبیب عنهم. 

فأًا غشان ن واکتر أصحاب 5 حنيفة فإنهم یحکمونَ عَنْ آسلافهم 
أ الایم ان الاق راز والمعرقة ال سن ف والتمظية لك الب منك وترك 

وذکر محمد بنْ ‏ شبیب مقالة نفسه. فقال : إنَّالإيمانَ هو الاقراژ بالله والمعرفةٌ 
ال واحة لیس كمثله شي والإقرارٌوالمعرفة بنياء اه صلی اله عليهم ویجمیع 
ما جاءَث به مِنْ عند الله مما نص المسلمونّ علیه» ونقلوه عَنْ رسول الله صلّی الله 
علیه من الصّلاۃ والصيام وأشباہ ذلك مما لا اختلاف فيه ولا تنازع. 

وأمّا ما كان من الڈین مستخرجاء نحو اختلاف الاس فى الاسمای 
فإ الرّادً للحَقّ في ذلك لا یکفن والخضوغ لله وهو ترك الاستکبار واقراژ 
القلسب. ون الإيمانَ ینقص ویتفاضل أهلّه ون الخصلة من الایمان تکونْ 
طاعةً وتکون بعضن إيمانٍ» ولا یکو الانسان مومت بالإتيانٍ لکل کال جل 
الذي يعلمُ أنَّ له واحدٌ لیسن کمثله شيءٌ ويجحد بالأنبياء / علیهم السلا 
فهو کافڑ بجحده الأنبياة» وفیه مع ذلكَ حصله من الایمان. 

وقال صنف من الخوارج م مِنّ الصَفریّة: ما کان من الأعمال عليه حذٌ 
واقعٌ فلا یتعڈی بأهلو الاسم الذي لزتهم به الحذء ولین بكفرء ولا أهلة به 
کاف رود کالژنی والقذفِء فهم زناة قذّفةٌ لايس كود بغير ذللت» وما ان من 








الفن الرابع: القالات التى اختلف فہا أهل الل ۳۷۱ 
الأعمال ليس فيه حذٌ كتركه الصّلاةً والصّومَ فھر کفژ وآزالوا اسم الایمان 
في الوجهین جميعاً. 

وقالَ قومٌ بخراسانَ یدعون الكَرَاِيَة کان رئيسَهم رجل يقال له: محمد بن 
کرام من آهل سجستااً: دیو وی وہ الُصدیق 
بالقلب ودونٌ سائر الطاعاتِ» ون المنافقينَ کانوا مؤمنينَ على الحقیقة 


وقال قومٌ يبون إلى عبد العزيز المقتول: إن الایم ان هو لتْصدیق 
بالقلب دون الاقرار باللْسانِ ودونَ سائر الطاعاتِء واحتجُوا بل وذكروا 
أن الإیمانٌ فيها هو الْصدیقْ. 
شا 5 7 7 
القول فيمَّن اعتقدً الحق والإيمان بغير ححُة ولا نظر: 

قال قومٌ: هو مؤمنٌ عنّنا ولا ندري ما حالَّهُ عند الله. 

وقالَ قومٌ: هو مؤمنٌ عندنا له اعتقد بحجّةٍ ولأنّا نحسیْ بهِ الظّنَ فان 
كان في الحقيقة معتقداً بغير حجّةٍ فليس بمؤمن عند الله. 

وقالَ قومٌ: بل هو مؤمنٌ عندّنا وعنة الله؛ لاه قد وافقّ الحقّء ولو کان 
وافق الکفر الذي هو عمَدٌ بغير حَجَةٍء بل باه ملید» لكان کافراً عندّنا وعند الف 
فكذلك إذا وافقّ الحقٌ والإيمانَ ون كان مقلداً فهو مؤمنٌ مستجِقٌ للنُواب 
ولكنّ وب لا یبلغ ثواب المعتقدِ للحق بحجَّةٍ ونظر. 
القول فی التّفاق: 

قال أكثرٌ المعتزلة وأکٹژ آهل النَظَرِ: إن المنافقین کار مشرکون وان 
الفاسق الموخذ ليس بمُنافق. 
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۳۷۲ مقالات البلخي 
وقالَ أصحابٍ الحسین: لد مرتكت الکباثر منافقٌ» والمنافق كاف مش رل 
وحکی الجاحظ عَنْ عمرو بن عُبِيدٍ وأصحاب الحسین أَنَھم كانوا 

یقولون: إِنّ مرتکب الکباثر ليس بمؤمن ولا کافی وه منافقٌ» ثم رجعٌ عمرّو 

إلى قول واصل حین جمع بینهما. 
وقال بعض الإباضیّة: إنّ المنافق بريءٌ من الشرك واحتجٌ بقول الله: 


ر 


لال هول إل هَولء © [النساء: .]١٤۳‏ 

وقالَ بعضهم: کل نفاق شركٌ؛ لأنّهُ يضادٌ الو حيد. 

وقالَ بعضُ الخوارج: إن اسم التاق زمانَ اَن صلی الله عليه وسلم 
نما ان يلزمٌ مرتكبي الکباثر من الموخدین المقرّينَ ت بالرسول في الباطن دون 
مَنْ يُسِرُ الکفر ويظهرٌ الایمان. 
القول في الشرلك والکفر: 

قال أكثز آهل الملة: إنّ الکافر بالله ویژسله مِنْ طریق الجحدٍ لهم قد 
يُسمّى مُشرکا/ كما يُسمّى كافراً. 

وقالث طائفة من الإباضيّة: ليسن یکون الجاحڈ بالل مُشر كأء أظنُھم 
یقولون: حتّى یجعل معَهُ إلها غيرَهُ بعد الاقرار به. 


وقال صنف مِنّ الخوارج: مَنْ کفر بل سول فليسن يجو 
كاف بالله. وکذلك م اه 0 اه 1 : إت كاف 
بهما. 

وقالت الأمّةُ بخلاف ذلكٌ. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فیا أهل الملة احم 

وقال قومٌ: لد الکفر بالله لا يكونٌ إلا الجحد بهء قالوا: فكل مَنْ حکننا 
عليه بأنّهُ مقرٌ بالله من منكر للژسولِ أم مبغض له أو مستخف بالله في معاصیه 
فنحنُ نعلم أنَّ معَهُ جحداً باش وإِنْ كان ینکر ذلك ويزعم أنه مقر لأنَّ لام 
قد أجمعَت أَنّهُ کافڑ وقد حکم الله عليه بذلكت فنحنٌ نعلمُ أنَّ معَهُ جحداً لولا 
ذلك لم نحکُم عليه بالکفر. وبهذا یقول ابن الرژاوندیٔ. 

وقالَ قومٌ: بل ليمن يكونٌ الکفز إلا الجهل باش كما أن الإيمانَ لا يكون 
از مرا الا المعرفة: 

قالوا: ومَنْ ظهرث منه الأفعال التي توجبٌ الکفره فالا نعلمُ أن مه 
جهلاً بالله به استحقٌّ أن يكونَ کافراً كما قال الآخرونَ في الجحد. وبهذا يقول 
القول فى تسمية بالقدر: 

قال هل العدل: إِنَّ هذه السمة سمةٌ مذمومةٌ وإِنّها تلحق مَنْ أكثر من 
ذكر القَدَرِهِ واستعملَهُ في غير موضعوء فلم يُقتل نبي ولا ولڈ نب ولا ارئكت 
فاحشةٌ ولا خب مسج ولا اغتصب مال ولا آظهر فساداً إلا قالوا: هذا بقَدَر 
الله وهكذا قَدرَ. 

1 ف 2 م 01 

قالوا: وهذا موجود في اللغة؛ أن مَنْ أكثرَ من ذكر شيء في غير موضعه 
واستعملَهُ فى وقته وغیر وقته لب به» حتَّى ان لو أفرط في اس تعمال العسل 
ولهج بذکری وأكلهُ في تاه وصیفه لقيل: عَسليٌّ وكذلكَ لو لهج بضرب 
من التبا أو المراکب» وكذلكٌ لو تردَّة اسمٌ غريبٌ في نسبه لغلب عليه ذلك 
الاسم ونست إليهِ دون اسم آبیه الأدنى. 





[۸۲/ ب] 


۳۷ مقالات البلخي 

سر و وو جو لہ ال میں 
مو شی يشبّهُهم بالمجوس دون غیرهم بسن أهل الأدیان لا لموافق 
بيهم وبیلهم. 

قالوا: وقد یا في کتبنا موافقة''' المجبرة للمجوس في القَذر: 

فمن ذلك قول المجوس: : إن الملاهيَّ وضرب المعازفٍ وشرب الخمور 
واستعمال الاد المتدوفة من ا جل دك وان يويد لذللت. 

ومنه 4 قولهم: إن التُورَ خالقٌ لعبادو وأفعالهم. لا يجوز غير ذلك ون 
مريدٌ لهاء وكذلكَ الشيطان خالیٌ لعباده وآفعالهم مريدٌ لها کلها. 

ومنة قولهم: إِنَّ لور قادرٌ على الخیر موف بالقدرة على ال ون 
محمودٌ على فعل الخير وإِنْ کان لا یقدر على خلافه وعلی تركهء وإِنَّ الشَّيطانَ 
مذمومٌ على فعل الشَّرٌ / وإِنْ كان لا یقدژ على تركه. 

ومنه أنهم يُوجبون الحجة على مَنْ ترك أمرهم بإحسانهم إليه وانعامهم 
عليه؛ ون كانَ عاجزاً عمًا أمروة» ویلز موه العقات في لور الذي پرتبطونهٌ بعد 
الا حسان إليهث يلوت صعوة الجبل» فإذا لم يفعل للعجز ضربوةٌ بالخشب حى 
یموب وسئوهُ الايرد کسب") حدیثاً فذکرناة فی بعض کتبنا وذکرهُ أصحابتا. 

وقالت المجبرة: إن القدرية هم الذي یزعمون آنهمالمقترون" لأفعالِ 
مهم وأ الله لم یقڈزھاء نها لسم تكن بقد بقذر الله . والذينَ یقولون: لا قدر 


و خصومهم ينفونّ من أنْ يكونوا یقولون: لا قتر. 


(۱) في الاصل مواقع وما آثبتناه يقتضيه السیاق. 
(۲) کذا في الاصل؛ ولم یتضح لنا المعنی. 
(۳) في الاصل: مقدورون. 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فما أهل الل ۳۷۵ 
القول فيمَنْ یلم اس مشه ومجبر: 

قال آبو الحسین: قال آبو الهذیل والاسکافی وأصحابهما: ان مَنْ زعم 
و تب ا 
كلهاء فلیسن بمشبّه 

ان ره اَم راصح وش الم وأبو مسیون 
حرب وجعفْرٌ بن مبشر وعيسى الصوفئ: إن القائل: إن الله يرى بالبصر على 
أي وجه قالَهُء والقائل: إن جل ذِکڑه جسم على أيّ وجه قال فهما مشابهانٍ 
لله بخلقه غیژ عارفين به. 

قال: وقالَ آبو الهذیل: ومن زعم أن الله يقضي المعاصي ویقزها من 
ہہ فص یہ ا وو 

قال: رسس ها رل ا وجمنویخ ھا 
وهو قول إبراهيم لام وأصحابوء كان من يقول: نار داز إسلام. 

قال: وقال جعفڑ بن مبقسر: کل مَنْ قالَ: إن الله قضى المعاصي وقدّرھا 
فهو کافڑ ولست آنظر فیما عنی. 

وقال جعفرٌبنُ حرب : قال الأَدَمي: لا یکفز مَنْ زعم أن ن الله قضی 
المعاصيّء لا يذهب إلى أنه علِکَھاء ومَنْ قال : قدّرها لا يكفز؛ لأنَّهُ يعني أ نه قد 


حدّها وجعل لها وقتاً. 
ومن قال: لا أقول: لد القرآنَ مخلوق» وليس القرآن بمخلوق فلا یکفل 


)١(‏ في الأصل: علمهما. 








]۱/۸۳[ 


۳۷۹ مقالاات اابلخی 

قال : وقال جعفرٌ بن مبشر: مَنْ زعم من العامة أنَّ القرآنَ ليس بمخلوق 
ولا مَنْ قالَ: لا آقول: القرآن مخلوق ان الأولى أغلظ من الانية وأشدٌ. 

قال جعفر بنْ حرب: وهذا قولي أيضاً؛ لأنه يذهبُ إلى تقلیدِ قوم في 
اجتناب الاسم. 

قال: قال جعفه: فإذا قال: لیس بمحدت. أو لا أقول: إِنَهُ محدث کفر؛ 
لأنّهُ رد على الأمَة کلها. 

قال: ولو اعتقد ال مصنوغ ثمٌ أبى هذه الكلمة» كفرَء لرڈو قول الجماعة. 

ثم قال جعفز بن حرب: وأگا آنا فأقول: إنة يكف لرده الآية المُحکمة 
المجتمع على تأويلهاء وهي قولّة: « مایم تن ومان موک [الشعراء: 10 

ال جعفژبنُ حرب: إذا كان مِنّ الخاصّة فقال: لیس القرآن بمخلوق ولا 
أقول: إِنْهُ مخلوق» کفر 

قال جعفڑ بنْ حرب: وأنا سألث آبا الهذيل عمّن لم یقل مِنّ العامةِ: إن 
القرآنَ مخلوق أيكةد؟ 

فقال: لا. 

قلتٌ: فإِنْ قال: إ 


2 
4 
cC 9 


فقال: نعم. 

قال: وقلث لهُ: وما الفرق بینّھما؟ 

قال: لا الأوّلَ/ مختلف فيه والثّانيَ مجتمعٌ علیه. 
قال: وأظِنُ آنی سألتٌ عليًاً الأسواريّ فقال: لا يكفرون. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا اهل الملة ۳۷۷ 

قال: وأخبرني آبو زفرَعَنْ آبي موسى آنه ان یقول: لا 7 تعجل علیهم 
بالکفر والبراءة حتّی يُعرفَ ما عَنوا من ذلك. 

قال: فأمًا في قولهم: قضی وقدّز وأراة وشاء فسهاء عنی منه أنھم لا 
یکفرون حتّی یعلم ما أرادوا. 

قال: وقال بشر شر بن غياث: مَنْ قال مِنّ العوامٌ ومِنْ غير العوامٌ: لا 
القرآن غیژ اللہ فد فحُشرل. 

قال جعفٌ: وهذا ضلال إذا قامّت عليه الحچه. 
5 . 1 و ۰ ۰ 

قالت المعتزلةٌ جميعاً: هم كمارٌ يجب أن يُستتابواء فان تابوا ولا فُتلواء 
ولا تحل مناكحتهم. ولا أکل ذبيحتهم. 

وقالَ الجاحظ: وقال ثمامةٌ: قد يجوز أن ینکچ المشبّهةٌ والمجبرةٌ ولا 
يجوز أن ینکخ المشبّهُ والمجبرء وأنزلوهم بمنزلة أهل الکتاب. 

واختلفوا في موارثتهم: فقال قومٌ: إن میراتهم لورئتهم في أحكام 
المواریث. وينزلهم منزلة المرتڈ عندّهم لا یقولون بالاجتهاد. 

وقال قومٌ: بل توضعٌ أموالهم في بيت مال المسلمين. 

وقال محمد محمد بن شبيب: المشبّةُ كاف والمجيرٌ لیس بکافر؛ لا المشبّة 
2 غلا فى فقت 

وقالَ الإسكافي: إِنَّ کفر المجبر أعظمُ من كفر المشبّه. 





TVA‏ . مقالات البليعي 

واختلفت الذينَ كمّوهما جميعاً في الشاك في کفرهما: 

فقال قوم: الشاك في كُفرهما كاف والشُ ال في کُفر الشاك كاف ایضاه 
وكذلكَ حکم الشاك في الشاك آبدا. 

وقال قوم: الشاك في کفرهما كافرٌء ووقفوا في کُر الاك الّاني ولم 
یلزموة الكفرّء قال بذلك الإسكافيٌ. 

وفال قو م: الشاك الثاني کافڑ أيضاًء ووقفوا في الساٌ الّالث. 

واختلّفوا في معرفتهما بالله: فقال قومٌ: إِنّھما لا یعرفان الله جل ذكرُهُ. 

وقال قومٌ منهم الاسکافی: أمّا المشبّهُ فلا يعرف الله وأمّا المجبر 
الجهمی فیعر فك والذينَ يذهبونَ مذهب الحسین لا یعرفونَه 

وقال قومٌ: هما یعرفان الله من وجو ویجهلانه من آکثر الوجوه» ولیس 
یستحقّان بمعرفتهما به الوجة الذي عرفاهُ منهُ أن يُسکیا عارفین» بل یسمٌّیان 
جاهلین کافرین. 

واختلفوا فیهما وفي غیرهما معن یضرج إلى فول هو کر من جهة 
الَّاویلِ: فقال قومٌ: لیسوا م مِنْ أهل اليلق ولا من لام ولامن أهل الصلاة. 

وقال قوم: ليسوا م مِنْ أهل الملََ وم من أهلٍ الصَّلاةٍ ومِنَ الأمَة. 

وقال قومٌ: لیسوا مِنْ هل ال ولامن لاه وهم! " من آهل السّلاة. 

وقال قومٌ: ھُم من أهل الملة وأهل الصّلاۃ ومن الأَئَةِ ما لم يكن قولاً 
مِنْ جهة جحد الله ورسوله أو جحد الّنزیل. 

واختلفوا في دفنهم وتكفينهم والصّلاةِ علیهم وسبیهم: فأوجب الصَّلاةَ 


)١(‏ في الاصل: وهو. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الل ۳۷۹ 
عليهم ودفتهم مَنْ قال: هم من أهل المِلَةِ ولا یسبون ولا ُسبی ذراریهم") 

/ وقال قوخ: : الحکم فيهم کالحکم فيمَنْ خرخ من الإسلام إلى ملّ معروفة [۸۸۲ب) 
كالنّصرانيّة واليهوديّة يسبونَ ولا بُصلَى عليهم. 

وقال قومٌ: یسبون ولا تسبی ذراریهم» 

واختلفت الذينَ آکفروا المثبّهَ والمجبر في قتلهما علیه: 

فقالتِ المعتزلة وأکتز أعلِ :لیم يجوز ذلك وإِنما الأمز فيهم إلى 
الامام. 

وقال هشامٌ بن عمرو: : إن المسلم إن ظفر بِمَنْ قد صح ذکڑه وارتدادُة 
ووجت فل وأمنّ على نفسِهِ المکروک فواجث عليه أن یف 
الاختلاف في قولِ الطفل والمجنون: إن الله ال ثلاث جل عَنْ ذلكَ 
وعرٌ 

قال أبو الحسین: قال أبو الهذيلٍ وأتباغة: إنّ ذلك كفرٌ وكذبٌ» موضوحٌ 
عنه وزره وإثمُهُ ذا لم يكن معَهُ معَهُ عقل يجت به عليه حجِك وتلحمّةُ بأفعاله لائمة. 

قال: وقال ٍبراهيم وأتباعة بشرژ شرب المعتمر وأصحابة: هو كذبٌ وليسَ 
بكفر؛ ان الكذب هو الخبژعنِ اي ء على غير ما هو ہہ وکذلك قول الطفلٍ : الله 
ثالث ثلاثو والكفرٌ بالله عر وجلٌ لاقع الا عن بالغ يجوز من الإيمانُ والکفڑ 
ویقدر عليهماء وممَّنْ هو مأمور بالایمان مهن ءَ عن الکفر. 


(۱) في الاصل: ذرایهم. 
() في الأصل: ذرایهم. 





۳۸۰ مقالات البلخی 

وق ال عمژو بن بحر الجاحظ: لیس قول الفل: إِن الله ثالث ثلائق لا 
کنباً ولا كفراً؛ لأنَّ الکاذب عندَهٌ العالم بان كذلكَء وکذلكت الکافڑ هو العالمُ 
بأنهُ كافة. 
القو ل في إكفار المتأوّلِينَ: 

قالت المعتزلة: لد مَنْ تأوّلَ في التَّوحِيدٍ والعدل» فأخرجَة تأويلهُ إلى 
تشبيه الله بخلقی أو تجويز له في حکمه أو تكذيب لے في خبرو أو بتخيّل 
له أو وصف لمحاباة في أفعاله أو أتى أمراً أو قالَ قولاً قد حکم الله بالكفر 
في مثله أو فيما هو دنه فهو كافرٌ. وكذلكَ ما أا تأي إلى خروج عمًا 
5 جمعت''' عليه لام مِنْ أمر الذي فهو كاز إيضا. . ومن : أذَاهُ تأويلة إلى البراءةٍ 
من ولي اللہ فهر ضالٌ فاسنٌ والخوارخ"*. 

ومَنْ کان متأوّلاً في الاحکام وما أشبّههاء فان خطأهُ لا بل به کفراً ولا 
ضلالاً ولا فسقاً. 

وقال بعضُ أهلٍ الاجتهاد في المتأؤلِ في الاحکام: ا وإن إِنْ أخطاً 
فیاخرد إذا أُڈی ما عليه الاجتهاد. 


۳( 


وقال بعضهم: بل هو مًزوژ ولكنّ الزُورَ" عنةُ موضوغ. 
وقال أصحاث المعارف الذین زُعموا أن المعرفة ضرورة: إِنَهُ لا یکفڑ 
لا مَنْ عاند وجحد بعد العلم والمعرفة. 
(۱) في الاصل: آجمع. 
(۲) كذا في الأصل؛ ولعل هاهنا سقطا. 
(۳) لعلها الوزر. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف قيا أهل الل ۳/۸۱ 

وحكى الجاحظ عَنْ عبیدِ الله بن الحسنٍ القاضي له كان یقول: ِنَّ سبیل 
جميع الاختلافٍ مسبيلٌ واحذٌ ولیسّ على الإنسانٍ بما دا إليه عله وأوجَنۂ 
نطر وكل إنسانٍ تم صوابة في ملغ ره وشتهیفطت وكان لايخ لقي 

بشيء» لا يقو في جميع مذاهپ المسلمین» وفي جميع الاختلافِ الذي بین 
الیل کالشوحمد والمدِ والعیدہ وكل ماکان الاختلاف هب بل 
کتاب/ أو تأویل سن شج فا غير لك ین المقایسات فكان یجعل الح في واحد. 

واختلفوا فِيمَنْ فيمَنْ أحالَ القدرة على الظّلم: 

فقال بش ز بن المعتمر وأبو موسى وجعفژ بن مبشر وجعفرٌ بن حرب 
والإسكافيُ وعیسی الصَوفی وأكثرٌ أتباعهم من البغدادیین مَنْ أحال أن یکون 
الله قادراً على الظلم والكذب. فهو كافرٌ. . وقد تاب ابراهيم النَظَامُ من القول 
زمر ا نات بای بس له مد ولا سی 

وقال أبو الهذیل وأتباعةُ يۂ: إن من أحال القدرة على الم لا يكفز. 

وکان إبراهيم ‏ - مع قوله بإحالةٍ القدرة على الم - لا یکفر مَنْ خالمَهُ في 
ذلك وبعضٌ موافقیه یکفژ مَنْ خالمهُ فيه. 

ل ل 

بر الحسین: فکانَ ثمامةٌ يقول: إل مَنْ خالقَهُ في قوله مَنْ یعلم أنه 
على خطأ فهو عاص» ولا يدري ما تبلغ بهمعصیثه أيفسقْ بها أ هي صغيرةٌ 
مغفورة باجتتاب الكبائر؟ فا مَنْ لا يعلم أنه على خطأ فلا حَُجّةَ عليه 

قال: وقال فضل الرقاشیْ: إنّ کل مَنْ خالَهُ فیها فهو یعلم أله على خطأ 
به» كان یقف. فلا يدري آیضل مخالفیه أم لا يضلٌ. 


[i aE] 





۳۸۲ ۱ ۱ مقالات البلعی 
۶ 5 و 7 2 ومع 

قال: وقال الجاحظ: إِنْ مَنْ خالفهُ فيها فلا یکفز وآظن أنه كان لا یضله 
ایض ولیسن أحدٌ ممن یقول: إِنَّ المعرفة اكتسابٌ علمئّه یک مَنْ حالمهُ فيهاء 
فیقول: إِنّھا ضرورة أو طباع» ولعل فهم من بل 

واختلفت مَنْ قال بالأصلح و من قال بلطف في إكفار بعضهم لبعضي: 

فقسال أكثر من ذهب إلى القولٍ بالأصلح: إنَّ القول بالأطف کفڑ؛ له 
تبخيلٌ الله جل ذِکڑه وإزالةٌ وصف الجود عنة. 

وحکی أن البَصریِینَ ممّن یقول بالأصلح لا يكفرونَ مَنْ خالقهم فقال 
باللطف. 

قال أبو الحسين: وكانَ بش بِنُ المعتمر قبل توبته من القول باللطف 
مر مَنْ قال بالأصلح. 

واختلفوا فيمَنْ يقولٌ بقول | برهیم في التّوليدِ: فقا أبو الحسين: ان قن 
قال بقوله في التَّوليدٍ فهو هالڭ واه ية یقف في إکفارہ؛ وهو عندي لا يكفرٌ 
ولا بھهلك. 

واختلفوا فيمَنْ ذهتِ مذھبَهُ في الجزء: 

فقال قومٌ: إِنّهُ هالكٌ ولا بکافر. 

وقال قومٌ :لین هال وم كافر ود باي وأظن فن يقول بقول 
[براهیم في الجزء عق کرش الق فيد انش لا اف ی رے بالتشيف 

واختلشوا فیمن یقول بقولٍ معمر في المعاني: قال آبو الحسین ومَنْ 
ذهت مذهيّة: هو مالك. 

وقال قومٌ: ليس بهالك ولا کافر. وأمًا القولٌ الذي کانَ آبو الهذیل متقلَدَهُ 





الفن الرابع: القالات التي اختثف فیا أهل الله ۳۸۳ 
ویناظر فيه في نعيم ال وحركاتهم وفي تناهي ما يقدڙ الله لله عليه ویعلمۂ فا 
قوماً/ یذھبونَ إلى أَنَهُ که لامحالة. ' ۰ lA‏ 

وقال قومُ: : هو ضلال وخروجٌ من الإیمانِ وليس بكفرء وهم مجمعون 
دجو تضلیل رہ 
القولٌ في التقية 

قال قومٌ: نها ما تجوژ فيما يحمل عليه الإنسان أن يفعلَهُ في نفیو من 
قولٍ أو عمل؛ فإذا حمل آن یولع غيرَهُ أو يضرّةُ» فلنْ یجوز له أن یفعل ذللت. 

وقالوا فى الرّنى : ال لا يجوز له أن یفعلَهُ في نفیے تقیةً تقی بل قالوا: لیس 
تیا ذلك بالإكراه. 

وقال را وقال اقب ای اف عار یر مق 

قال: وقالت النّجداث: التّقِيةٌ چاء ثزة في القول والعمل كله وإ كان في قتل 
لفوس. 

قال: وقالت الأزارقة: لیس تجوز الق في قول ولا عمل. 

قال: وقالت الضفریه: التقیةُ جائزة في القول كله ولا تجوژ في شي من 
اف 

وقال از أهل ال لیس تجوز لتق للأنياء عليهم الشلام 

وقال قومٌ: قد یجوز ذلك لها. 

وقال سلیمان بن جرير: لیس للإمام”" أنْ يدخل في التقية. 

وقال أهلّ الامامة: إن ذلك له جائر. 


)١(‏ في الأصل: الإمام. 





:۳۸ _ مقالات الہلخی 


القول في حکم الدّار: 

قال آبو الحسین: ان حکم الدّار عند واصل وعمرو ومَن بعدهما من 
المعتزلة وعند من کان فى عصرهما من آتباعهما: أنّها داژ إيمانٍ واسلام حکمْ 
۶ ات وت 

قال: وهذا قول آصحابنا جميعاً من المتقذمین والمتأخرین | لا جعفر 
اوس الم ا 
عليهم أحڈّ ولا ينهاهم عنه ناوه ثم معاملائهم فيما بِينّهم: وغضب بعضهم 
لبعض؛ كل ذلكَ فجورٌ وفسقٌء قال: نحکمت عليهم بما ظهرٌ لي منهم وبما 
شاهدثةُ من آفعالهم. 

قال: وزعمّت الصَغرية َة" أن الدَّارَ داژ کفر؛ لظهور التَّشْبِيهِ والاجبار 
فيهاء لا ينها عَنْ ذلكَ ناوه ولا ينكرةٌ منک والتّشبِيهُ والاجباژ مِنْ أعظم الکفر 
وأغلظه. 

وقالت الخوارخ كلها إلا الإباضيّة: نادار داژ کفر وشركِ؛ لأنَّ الحکم 
بغیر ما أنزل الله ظاہر فيها والڈنوبَ ظاهرةٌ وقد أعلنث: وهی کفژ وشرك ولال 
الاماع كافرٌ عندهم حاكمٌ بغیر ما آنزل الل. ودارٌ هجر لهم عندهم داز إیمانِء 
وهي التي تضم عسکرهم. والموضم الذي إليهِ يرجعون. وفیه یجتمعون. 


(۱) في الاصل: الصوفیة. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا آهل الل ۳۸۰ 
0" الإأباضئة: اد مق لست بدار یمان یعنون مخالفيهم. 
ب اود ون کف رت الوعيّةُ كلهاء ومَنْ بيه 
ومَنْ لم يبايغة» أو علم یکفره أو لم يعلم» وتحوّلتِ/ الدَار یکفره داز کفر وشرك. 
وأقول: إن حکم الدّار مختلف ون هل الحق منّا کانوا في تقیِ من 
سلطان. والوَعيّةُ یخافون من إظهار ما یَدینونَ به مِنْ خلق الق رآن ونفي التّشْبِيه 
والاجباره والدّارُ داژ كفرء لها لو کانث دارَإِيمانٍ ما كان المؤمنونَ فيها في 
اممو 2 
على الرَعية عي يُعيلهم يقمعٌ الرّعِيّة بجهله» ولم تكن الرَعيه عة غالبة فالدَّارُ 
20 
یو على اکن ری ا كان وو في 
تقية من الم لطان دون الرَعَة وكانَ السلطانُ قاهرا الو فالدار أيضاً داژ 
كنس ومداز الام في حکم الذار على ان لأنَّ مَنْ كانت الدَارُ لهُ لا يكونُ 
فيها تقية. 
القول في طاعة لا یراد الله بها: 


قال أبو الهذيل: قد یطیغ الله مَنْ لا يقصدٌ بالطّاعة إليه ومَنْ لا يعرف ال 
واحتجٌ في ذلك بن کل آمرو فبإزائها زاجرةٌء فلو كان مَنْ لا یعرف الله قد ترك 
کل الأوامر» کان قد صاز إلى کل اواج ومَنْ ترك الطاعاتِ فقّد صار إلى 
مالا 


قالوا: فلو كانَ هذا هكذا كانَ الدَّهِريُ قد صاز إلى اليهوديّة والنُصرائيّة 


۸3 [ 


[i 





[ ۸۵ ب] 


۳۸۹ مقالات البلخي 


والمجوسئة. قال: ولو كان من الأوامر ما لیس بإزائِه زاجر لكانَ قد يتر 
n‏ سو کے 

وطائفةٌ من الإباضیّة يقولونَ بقول أبي الهذیل. 

و قال هل انر جميعاً بخلافِ ذلك بان لا يجوز آن یطیع الله بالطاعة 
التي یجوز أن تقح متقرّباً بها إليه مَنْ لا يعرف ومَنْ لا یقصلهُ ویریڈۂ ويتقَءبُ 
إليه بطاعتی قالوا: وليسن الام في الوم وا واج علی ما يوه ولكنة لا 
خصلةٌ من الطاعةٍ إلا وبازائها خصال من المعصيةء ولا خصلةٌ ِن الإيمانٍ إلا 
وبازانها خصال مِنَ الکفر. فقد یخرخ مِنَ الإيمانٍ که مَنْ لا یسیر إلى الکفر 
کلب وذلك بمنزلة القیام والاضطجاعء فقد یخرج من القيام مَنْ لا یسیز إلى 
كل مَنْ له من القعودِ والاضطجاعء ولا يصيرٌ إلى القيام 2 مَنْ ترك القعود 
والاضطجاع جميعاً. 

قالسوا: ولیمن یجب أيضاً ما قال من أن كل أمره فبإزائها زاجرة لاها") 
قد يطيعٌ الا له في صوم اهر وقيام اليل َنْ لايعصيه بتركي» قالوا: وقد يتركٌ 
طاعة الله في الصّلاة مَنْ يصيرٌ إلى معصية الله في فعل الصّلاة ة (ذا صلاها لغیری 
وكذلك قد يتر طاعة الله في ترك ای مَنْ يصيرٌ إلى معصية في ترو إذا ترکَۂ 
تقؤباً بذلك إلى غيره/ . 
القول في الوعید: 


اشم رجن وڈ فرع فقال + 0820 


! کنا في الأصل‎ )١( 





ہے رم : المقالاات اله ا یا 
لمن الرابع: اا التي اختلف فہا اھل الا سا بے ۴۸۷۰ 


وغيرهم من ذكر أنه ثبت الوعية: إِنَّ الأخبارٌ إذا جاءَث من عند الله ومخرججها 
مخرجٌ عاةٌ؛ لم یجز إلا أنْ تکون عامّة في جميع الصف الذينَ جاء فيهم الخبر 
قالوا: ومنّ الأخبار لا يعدو من أنْ یکون صدقاً أو كذباًء ولا يخلو 
المخبر إذا قال من أنْ یکون یعلع أنه یفعل ما قال أو يعلم أله لا یفعله فإِنْ كانَ 
یعلم أنه يفعلُ ما قالء فالخبر صدق, وان كانَ یعلم أنه لا یفعلُ فالخبژ كذبٌ. 
وذلكَ لا يجوز على الله عر وجل. 
وقالوا جمیعاً: إِنَّهُ لا يجوز أنْ یکون الخبژ خاضاً أو مستتّی فيهء والخبر 
ظاهرء والخصوصيةُ والاستثناءً ليسا بظاهرین» ولا یجوژ عندهم جميعاً أن 
یک ون الخبژ حاضاً وقد جاء مجيئاً عاقاً الا ومع الخبر مایخ أو یکونَ 
قد جاء قبلَه ما یخص أو تکون خصوصینه في العقل,ء ولا یجوز أنْ یکون 
عامّاء ثم تجيء الخصوصیِةُ بعد الخبر؛ لأنَّ الخیر إذا جاء لا یخلو من الصدقِ 
[والک ذب] والكذبُ فيه لا يجوز على ال والضدق فيه أن يكون في جمیع 
الذيسنَ جاء فيهم الخ فإذا ظهر الخبر عاقاً وأخفى الاستئناء والخصوصية 
كانَ قد كلّف السّامعينَ أن يعموا الخبن فإذا كلّمّهم أن يعموهُ وهو خاصٌ 
عند لم یج إلا آن يُظِهِرَ خصوصیَّّۂ ما من قبلِ الخبرء وإمًا مق أو یکون 
مخصوصاً في العقل. قالَ: فهذا ما أجمع عليه إبراهيمٌ ومَنٍ انتحلّ الوعيد معَهُ. 
قال: واختلفوا بعد ذلكٌ: فقال بعضهم: إذا جا الخبژ مجيئاً عامَاً وسمعَةُ 
السَامعٌء ولم يكن سمعَ القرآنَ كله ولا الأخبار المجمَع عليهاء فعلى السّامع 
لذلك أن يعدم أن ذلك في آعظم تلك الطبقة ذنباء وان يجوز أن يكونَ في 
اعظمهم وأصغرهم إلا ان أعظمّهم ذنباً لا شك فيهء والشَّك في أصغرهم ذنباًء 


۳۸۸ ۱ : مقالات البلعی 


فلن كان الخبژ فی ي أصغرهم ذنبا لم یجز إلا آن لت الله أعظمهم ذنبا؛ لاله لا 
يجوز على الحكيم ندب في الصّغيرٍ ویعفو عَن الكييرء وان كان في أعظيهم 
ذنباً جار أن يود في أصغرهم ذنباًء وجاز ألايكونَ» فاذا سمع السامغالقرآن كله 
ولا خبازالمجمَع عليها ولم يكن في عقله شيءٌ يخصٌ به الخبن فعليه آن یعلح 
أذ الخبر في جمیع آهل تلكَ الضفة الذينَ جاء فيهم ذلكَ الخبرُ؛ لأنَّ الأخباز 
ما تدل على المعاني وتفیڈ الأموز المخبر عنهاء فإذا كان المخٍژ حکیما ولم 
يخصصٌ الخبر بشيء من الأشیای فعلى الامع لذلك أن يعم خبر ر لاهن لم 
يعمّهُ لم يُدرَ فیما هو؟ وإذالم يُدرَ فيما هو کان خبزهُ لا يفاد به شيئأء وانما ضعت 
الأخباژ لافادة المعاني فمَن کان خبِرُهُ لا یفیڈ شیا کان خبرهُ جحدهُ الغائت» 
وذلك لا يجوز على الله عزّ وجل قال آبو الحسین: هذا قول ابراهیم. 
قال محمّڈ: وقال آخرون: إذا جاء الخبژ وكانَ مخرجُے عامّاء فعلی 
السَامع لذلكَ أن يجعلَهُ في جميع من لزمَهُ ذلك الاسم الذي شمي به أهل 
تلك الضفةٍ الذينَ/ جاء فيهم الخبل ولا یعرف مَنْ يلزمُةُ ذلك الاسم حى 
يلقى هل اللغة فیخبروه عَن الذین يلزمُهم ذلك الاسم من النّاسِء جعل ذلك 
الخبرَ في جميع الذينَ يلزمُهم ذلك الاسم نحو قول الله عر وجلٌ: « وَمّن 
يقل موم مدا فج رۇم تم لها نها 4 [النساء: ٩۳‏ الآية. 
ونحو قوله: ات 2 تون مول مس طلما 4 [النساء: ۱۰]. ونحو قوله: 
ووا یروت الذّهَبٌّ مجن َهْقُوتَہَا ۹ [التوبة: :۳ فقال: 
إن لمع لذلك إذا كان لا يعم من لزع اسم قاتلِ وآكلٍ مال ٍ البتامى ظلماً 
وکانز ولقي ال ناخ لمن قل موم تدا و شخي َ قاتلا 
ومن أكل مال اليتيم فال شي ۰ يآ ون لین يكنزونَ اذهب والفضَةٌ هم 
الذينَ يمنعون زكاة أموالِھم؛ فمن منع من متتي درهم خحمسةء فهو مانغ لزكاةٍ 








ان ال رابع: : االات لقي اختلف فہا أهل الم - سر ۳۸۹ 


ماله فإذا سمع م من أهل اللّغةِ هذه الاسماء على ما وصفنا سَمّى بها أهلّها. 
قالَ: ولم يخرج جميع مَنْ قال: لد الخبرَعامٌ وأثبتَ الوعيد على عمومه 
وهذه الأقاويلُ التي وصفنا ونحؤهاء فان كان بیلهم خلاف. فليس مما یذکر. 
قال أبو الحسین. وهذا القول الثاني قول آبي الهذیل. 
قال آبو بكر محمّدٌ بن شبیب: وقال بعض مَنْ آثبت الوعید وو آبو بكر 
الأصمٌ وغیره: الأخبارٌ لا تد على أهل الصَّلاةِ؛ لا ال قالَ: # ومن رل 
موم ايداف جاو کت ہو ۳۰ء وقال: وس لر کر 


ا کے مم سد تر یڈ 


یما أنزل الله هیکت هه از گفروت € [الماندة: ۶6 وآشباة ذلك قالَ: وقد علمنا 
أن لیس کل الحگام يكفروث» وان حکم بغیر ما أنزل اله فيدانق وفي سز 
وشبه لك لا یکفژ فلو أُوجَبْنا على جمیع القاتلین العذاب بالخبر أوجَبْنا 
على جمیع الحکام الکفر بالخبر؛ لا الخبرین عامانِ ومخرجهما مخرجٌ 
واحد فلم یجز أَن نوجب الکفر على جميعهم» لم يدرك الأخبارٌ إذا جاءّث 
ومخبڑھا”' عامٌ نها في الكُلُء ولكنّ الیل على أن الله يعذْبُ القاتِلينَ وأكلة 
ی اش وش وو ج ال الطلاق ولايكود 
اح( م سر الا وه غدژ لات المسلمي لا یجمعون على عملا متا 
أجمعوا على شتمهم» کانوا من هل الشار وکانوا من غ أعداء الل؛ لأنَّ الله لا 
يشتم أولياءة» ولا يخلو القول من ان يكونَ أولياء أو أعداء فإذا لزمهم الك 7 
والحدودٌ والقوذ» كانوا مشتُومینَ عند أهل الصَّلاةٍ وكانوا آعداء الله وأعداءً الله 
فی الا لف يعدوة من أن یکوتوا أولیاء آو آعدا» والأولياء ممدوحون» 
والاعداء تشتوموته فالعداوةٌ مِنَ الله عذابٌ وشتمٌ ود 


(۱) كذافي الأصلء ولعله ومخرجها. 
(؟) في الاصل: أحدا. 





كخم ا 


4 _ ۱ ممالاات البلخى 


قال: وأا الخوارج ومَنْ قال بقطع الشّهادةٍ واثبات الوعیدِ فيما يعي 
الذينَ يتتحلون بكرا“ ومسمعا "" واشباههماء ام توا في ذلكَ بنحو ما 
وصفّنا من علل المعتزلةء ما خلا النّجداتِء فان النّجداتٍ آثبتوا العذاب على 
آهل الكبائر مِنْ قومهم وأمنوا علیهم الخلود في الناره سمّوهم مؤمنينَ. 

وقالوا: ٍذا کان المشرکون یخلدون في النّار وخلد فيها المومنون فقد استوى 
عذاهم» فلا يجوز على لله أذ يسرَي بین عذاب المؤمنِ والمشرك لفصل جرم 
المشرك والّسوية بينهما لیسٹ بجائزة في صفةٍ الحكيم إذا اختلفّثْ/ أفاعيلهما. 
واو : افج رام جن لد نها € [النساء ۰ فانة جائرٌ عندّهم في 
كلام العرب أن يقول القائل: لأدخلنّكَ في الحبس» وهو يعني إلى وقت. 

قال: واختلفوا: فقال بعضهم: لا يضل الخائنُ وآكل مال اليتم إلا في 
مني درهم أوفي قيمتها من الشروضي؛ وذلك لقول الله عر وجل: إن لت 
يَأكُلُونَ آموّل التي عنما 4 [انساء: ۱۰] إلى آخر الآية. قالوا: فلا یکون 
المال المجتمۂ عليه أنه مال إلا م بعتي درهم؛ لاهم قد أجمعوا أله ما 

واختلفوا في أقلّ من ذلكٌ: قالوا: فنأخذٌ بما اجتمعوا عليه وندع ما 
اختلف وا. واحتجُوا بق ول الله عر وجل: دمن مضه 4 [التوية: ۱۰۲] 
فالمال الذي یزخذ مه الصَّدقَةُ مائتا درهم أو قيمثها مِنَ العروض. 

قال: وقالوافي شارب الخمر: لب ضال؛ لقول الله عر وجلٌ: © کوک 
ڪر الضمر لیر ناف بر € [البقرة ۹۰ ولا کانت انیب 
علیها وشربٌ الخمر کبیڑ كان شارٹھا معلبا؛ لها کبی والله لا يعدب لا على 


وود بن خت عبد الواحد بن زيد. 








الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الم . ۳۹۱ 
الكبيرٍ؛ لاله قال: « إن یو کڪ ایر ما لبود کن رکم تاک > 
[النساء: ۴۱)ء قالوا: فمَنٍ اجتنبِ الکبیر عفي له ما دون باحسانه والکبیژ عندهم 
الذي لا یشکون فيه ما جاء فيه الوعيدٌ» وما دون ذلك فقد یجوز أن یکون صغیراً 
له ویجوز أن یکونَ بعضهٌ صغیراً وبعضه کبیر وقال: هم يعلمونٌ یقیناً أن فيه 
صغیرا؛ لقولِ الله عر وجل: # إن نبوا کیاپر ما لو عله € [النساء: ۴۱)؛ 
لاه لا بد من صغيرء إِذْ قالَ: راو عَنه 4 ولا بد من صغير یک 

قالَ: وقالوا أيضاً في تارك الصلاة: اه معدت واحتجوا بقول لله عرٌ وجل: 
وین تابا اکم الاو راکو نکن لین 4[التوية: 1 قالوا: 
فلمٌا جعلهم |خوانهم في الین إذا أقاموا السّلا ولیسوا با خوانهم إذا أضاعُوهاء 
وا فليس للکلام معّى» قالوا: وضللواالخائن للینتین والشارق لهما والآخدٌ 
لهما بكُلْ وجه من الوجوه. 

وقالوا: إذا ضلٌ بشیء واستوجب به النّارَ ضلّ بمثله. قال: والقائل بهذا 
القولِ ابراهيم وأبو كلدة.. 

قال: وقال بعضهم: الکبیژ ما جاء فيه الوعیڈء وما دون ذلك فهو صغيدٌ 
مغضوژ۔ قال آبو الحسین: وهذا قول أهل المعارفب. وأقول: إ٥‏ طائفةً مق 
الخوارج به تقول. 

قال محمّدٌ: وقال آخرون من المعتزلة وأبو الهذیل ومَنْ قال بقوله: ان 
آخذٌ الخسة من غير وجهها ضالٌ؛ لقول الله عر وجلْ: وال يروت 
الھب رالد € [التو Yt a,‏ إلى آخر الآية. فقال: الکن منغ الرّكاق فمن منع 
زكاةً مني درهم فه و کافڑ معذّبٌ؛ لقول الله عر وجل: بترم يعدا 
یر € [اتوبة: ۳١‏ فجعلوا کل مَنْ أخدٌ خمسة الدّراهم مِنْ غير وجهها أو منتها 





۱۱۱۸۷ [ 


۳۹۲ ۱ مقالات البلجی 


ذا حق بوجو من الوجوه كلّهاء فهو معذّبٌ ولأن تلف كل خمسة فی وجه 
کخمسة وإذا عذب على خمسة مِنْ وجه مِنَ الوجوه عدب على کل خمسة. 

قال: وقالوا: إن العاقٌ لوالديه/ معدَّبٌ؛ لاله مشتومٌ عند جماعة 
المسلمينَ غیژ جائز الشهادة فیھمء ولو کان الوعيدٌ لم يجث عليه عند الله ما 
آباخهم شتمَة. 

قال: وقال بعضهم: العقوق في عقول النّاس أَعظم من أخلٍ خمسة 
الدّراهم مِنّ الرّكاةء فإذا وجب الوعيدٌ في الاصغر وجب في الاکبر. 
ہے“ سر رریے سے تن 2 21 رم وك ”2 5 
لین ادا لحم الات کفروا رما فلا تولوهم الابار € (لانان:۱۰) احتجُوا 
في اکل الڑبا بقولِ الله عر وجل: لا يمومو إلا مايقو م ری یبط لقن 
من الم €[البفرة: ٠۷١‏ إلى آخر الآية. فجعل مَنْ قال بالمثتين الّبا الذي خلت 
عليه مئتي درهم» وجعلها صحاب الخمسة خمسة الدّراهم. 

قالوا: وضللوامَنْ برئ من أوليائهم وأوجّبوا له الَّارَ؛ لقول الله عر وجل: 
# إِنَماالْمَوٌّمِنُون حو که [الحجرات: ]٠١‏ قالَ: فإذا برئ من إخوانهم فليس منهم 
وإذا لم يكن من المؤمنينَ فهو من الفسّاقٍ الضلال. 

قال: وقالوا في إثباتٍ الوعیدِ على المعتزم على الكبائر فقالوا: العزمٌ 
على الكبير كبيرٌ من قبل أنَّ المعتزمَ على الكبير لا يخرجٌ منه إلا بالّوبةء واللّوبة 
أن یه زم على أنْ يعود فلا يجدّ له في تلك الحال معصیة الا عزيمة فأمًا فعلّه 
الأول الذي به ضلٌ فقّد مضىء ولیسن هو موجودٌ في هذه الحالِ ولا نراه يخر 





الفن الرابع: المقالات الى اختلف فیا أهل انل ۱ ۳۹۳ 
من ضلالة إذا كان معتزماً على العود فيهء فإذا لم نجذ لهُ في هذه الحال فعل۱(5) 
سوى عزيمةٍ كانَ ضلالاً بالعزم؛ لأ الصّلالَ الأول الذي هو فعلُ قد مضی 
وإذا ترك العزمٌ رج من ضلالته بتر العزم» وإذا كان ترك العزم بُخرجه ین 
الضّلالِ كان فعلُ العزم على أن يواقعَ الكبيرَ يدخله في الصَّلالِ؛ لاه لمًا كان 
العزمٌ منه في العود بثبث لهُ الضَّلالةَ كان العزمٌ منهُ ابتداءً على أن يواقع م الكفرَ 
قبل العزم الأوّلِ سواء» فلا يجوز أَنْ یکون eT‏ 

قال: واحتجوا في ذلك أيضاً بأنْ قالوا: إذا كانَ العزع على الکفر كفراً 
عند جميع أهل الصَلاق فالعزمٌ على الضّلالِ ضلال؛ قياساً من على ذلكَ. 

قال: واحتجوا أيضاً بقول الله عر وج ل: 3 ات رود ان تیم 
هن اریت اموا هم عاب ألم لسور: ۹١۱٦ء‏ فقال: إذا اَل نل 
بذل فهو إذا أحيّها لفبه أجدر أنه یکو ضلالاً» ولا یکون أنْ یحبّھا لنفسه 
الا وهو معتزمٌ عليها. 

قالَ: وقالَ بعضهم ‏ وهو عامّةُ المعتزلة -: إِنَّ الوعیڈ بثبث باأخذ عقرة 
راهم من حیث آخذها صاحبھا من کل وجه من الوجوه من سرةة أو 
تطفيفي أو خيانة» أو أكلٍ مال يتيم» على المذهب الذي قَالَه أصحابٌُ المنتین 
والخمسة في التّسويةٍ ہین المئتين والخمسة من أخذها. 


جوم رھ یہو یت 


مر ظر مر 





ہو و وو سط 7ت بهما © [المائدة: «(TA‏ إلى آخر الآية ۰ فقالوا: [ ۱۸۷ ب؟ 


وو عشّرةٍ يُقطع. 


(۱) في الاصل: فعل. 


:۳۹ مقالات البلخی 

واختلّفوا فیما دون ذلكَ: فأوجئّنا عليه الوعید بأحذ عشرة؛ لأنَّ الله جعل 
القطمَ حذا دنب فلا يجوز على الله عرٌ وجل أن يحاربَةُ على الصَّغير؛ ان الصَّغيرَ 
معقول ثم قال: تكلا من الہ الماندة: ۸ء فقالوا: لا کرت اکال لاولیاء الف 
وإذا لم یکن إلا ول أو عدرٌ وكانَ اللکال لا یکون للأولیاءِء فهو للأعداء. 


وقالوا أيضاً في ذلكٌ: ان المسلمِينَ أجمعوا على شتمه وإسقاط عدالته 
فلا يكونُ كذلك وهو وليٌ لله. 

وقالوا أيضاً فى ذلك: اي إذا فعل الفعلَ الذي تسقط به عداللّه فقد أتلفت 
الحیٌ الذي شهدَ 7 فهو بإتلافِ الذي هد عليه ضال إذا اشقط عدالة نفسه 
إسقاط المال الذي شهة عليه فإِنْ لم يكنْ شهد على مال» فقد كان یجوز أن 
شهدَ على ما فیشھد فتجوژ شهادّ؛ فیحضز بها ملك الرَّجِلٍ الذي شهد ل 
فإذا مسرق تلف عدالةً نفسه فکان في ذا إسقاط إتلاف المال الذي لو شهد 
عليه جازّث شھادثُه. قال آبو الحسین: وهذا قول بشر بن المعتمر. 

وقال بعضهم: إن الوعید یثبتُ على سارق العشرة باباحة يو فقد آتلت 
ِدَهُ بسرقة العشرة وأباخها للحکام وقيمة بده نصف دية فإذا كانَّ قد یجك 
الوعيدٌ علیه في أل مِنْ نصفب ديةٍ في المنتین والخمست فهو باتلاف نص 
الدّية أجدرٌ أن يجب عليه الوعیڈ. قال بو الحسین: وهذا قول إبراهيم. 

قال: وقال بعضهم وهم الذينَ قالوا باجتهاد الرّأي في الفتیا -:لٍنْالوعید 
يجب عليه في درهم فما فوق ذَلكَ؛ لا بعض الفقهاء قد رأى أن یقطعٌ في 
درهمء فسارق درهم قد أباح یه لذلكَ الفقيه الذي يرى أَنْ يُقطعٌ في درم 
وذلك أن الله قد أجارٌ الاجتهاد في الفُتیا للفقهای فإذا كانَ اجتهادٌ الفقيه أن یقطع 





الفن الرابم: القالات التى اختلف فہا أهل الل ۳۹۵ 


في درهم يحل له ذلكَ» کان السارق قد أباع يدَهُ للفقيه المجتهدء واذا آباخها فقد 
أتلمّهاء إذا كان الله قد آمر الفقية بالتیا وأباح ل الاقدام على ما كانَ جهد رأيه. 

قال أبو الحسين: وهذا قول البصريّينَ» وأوجُبوا الوعید على الرٌاني؛ 
لقول الله عر وجل: ولد لا یشوت ممه ءاخر الوم انس انی 
حر الا بل ولاو #[الفر فان: 54] إلى آخر الاية. 

قالَ: وأوجبوا الوعیڈ على القاذف؛ لقول الله عر وجل : الد يموت 
الصتم لمات ×4 [النور: ۲۳ إلى آخر الآية. فقالوا: إذا كان الزّاني أعظم جرماً 
من القاذف في الفعلء فوجب على القاذف بالتّنزيل» وكانٌ القاذف أيسر منه 
زم كان العناك لزغ وعلیه آوجپ» على من هر أقل منة جرماً من 

قالّ: وأجَبوا الوعیة على من أتى امرأةّدونَ فرجها أو أنى الک را والبهائم؛ 
لقول الله عر وجل: / 9و رجهم حور ٭ إلَاعكََْدجهِمْ 4 
[المؤمنون: ه-5] إلى آخر الآية. فقالوا: لا یکونونَ مِنّ العادین الا والاسماء الطَيْبةٌ 
زائلةٌ عف وأوجَبوا له لأسماء الخبيثة ین الظّلم والفست والضّلالِء وتلكَ 
آسماء أهل الثار. 

قالّ: واختلف النَّامِنْ في وعيدٍ الكمّار: فقال بعضن أهل الوقف وأبو شمر 
وغيِرُهُ وقومٌ من أهل الوعید: اد عذابھم یعرف بالعقل قبل الخبره وال الخبر 

قالَ: وقالَ قومٌ من أهل الوقف وقومٌ من هل الوعید: إِنّا لا نعرفُ عذاب 
الکمّار إلا بالخبر دون الفعل. 


(۱) کذا في الأصل, ولعله العقل. 


(Î ۸۸[ 





یه هم مقالات اابلجی 
قال أبو الحسین: هذا قول المعتزلة کلها إلا جعفر بنّ مبقره فإنّهُ كان 
یقول: إِنَّ عذاب الكمّار والفسّاق یعرّف بالعقل. 
قالَ: وقال هشاءٌ: لا يكونُ مانعاً للرّكاة لا مَنْ عزم ألا يؤدٌيّها أبدأء فمَنْ 
انقضی الكلامٌ فو فى الوعيد. 
قال: وقال أصحاب الوقف آقاویل") مختلفةٌ: فقال بعضهم: إذا جاء 
الخیژ في القاتلينَ والآكلينَ لأموالِ الیتامی وأشباههه”" من أهل 7 ۰ 
نهم یعفون في عذابهم؛ لقول الله عرٌ وجل: ۶ ان الله لا يعي رن دشرا بو وه 
مادون لاک لمن يمه #[النساء: [tA‏ فوقفوا لهذاء وجائز ا سیت 
الصادق بالخبر ثم تستئني منك فیکون له بان یفعل ما قال ویکون له ألا ألا 
يفعلة للامستنتاءه فیکون صادقا إن هو فعل ون هو لم يفعل» ولا يكو ذلك 
مستتكراً في لفق ولا كذباً . قال أبو الحسین: وها قول أبي شمر وكلثوم. 
وقالَ بعضهم: الوعید ليس فيه استثناءٌ مضمَر فذلكَ جائرٌ في اللْعةِ عنة 
سس تس ھت ےو 


سرا خر کم 


01 و و 
تب أن رشول الله أَوْعَدَنِي وَالْعَفُوْ عند رَسُولِ الله مَأَمُول 


)١(‏ في الأصل: أقاويلا. 
(۲) في الأصل: أشيهاهم. 
(۳) في الأصل: دان. 





الفن الرابع: القالات التي احتلف فيا أهل الملة ۳۹۷ 

فلم رد ذلك رسولٌ الله صلی الله عليه ولا أصحابةُ ولم یرو كذباً ولا 
قبیحأء ولو كان ذلك العفو بعد الوعیدِ ثبت على الموعدٍ الكذب لعابوا ذلكَ 
مِنْ قوله؛ إِذْ قال: والعفو عند رسول الله مأمول. 

قال: وقال آخرون مسن أهل الوقف: اد الأخبساز إذا جاءث ومخر جُها 
مخرخ عام فيسمعها السام وکا الخبژ وعیداً ووعدأء ولم یسمع القرآن كله 
ولا الاخبازالمجتمع عليها كلّهاء فعليه أن بعلم أذ الخبر في جميع أھلِ تلك 
الطبقة الذي جاء فيهم الوعيدُ علم لا شك فيهء والعلمٌ الذي لا شك فيه عنڈھم 
علمٌ الحكم» وهو نحو علم اوج أنه ليس مح الرّجلٍ ین المسلمينَ الموتور 
بنیته» حدیدة یریڈ أَنْ یعترض بها/ امن ليَقتلّهم. ولا مه د سم يريد أن بختالهم 
فيسقيهم» ونحؤ الأنساب التي یعرف النّاسْ بها بعضهم بعضاًء فیعلم أنَّ فلا 
ابن فلان إذا كان لرّجل قد ولد على فراش آبیه» فعلى الاس أن یعلموا علماً 
لا شك فيه أنه انُه لا بخطر السك على بالهم: إذا لم يكن سببٌ یدعوہُم إلى 
السك من آسباب الهم فعليهم ذلكَ على ظاهره ویعلموَهُ علماً لا شك فيه 
وان کان خلاف ذلك جائرٌ فیما غاب عنهم. 

قال مَنْ قال بقولهم: إن الوعة إذا انفرد والوعية إذا انفرةه فالواجك 

ن یثبت كل واحدِ منهما منفرداء ویعلع أنه علمٌ عام لا شك فيه كما وصفناه 

ود دی یی مار جا 
فعلیه أن یعلم أن أحدّهما مستثّی من الآخرء إمَا أن یکونْ الوعذ مستنّی: وم 
الوعيدُ مستتتی من الوعد» وعلی السامع لذلك أن یقت فلا يدري لعل الخبر 
في الوعيدٍ بڍ في كلهم أو في بعضهم, غير أنه یعلمْ ان لا یجتمغ الوعد والوعیڈ 
في رجل واحد؛ لأنَّ ذلك يتناقضن. 


= 


AA 





27۸ کک سب شتسه نی 0ہ 8 . مقالات البلیتی 


قال: وقال مَنْ خالفت أهلّ الوعید وأهل الوقف: ليس في أهل الصّلاۃ 
وعيدٌ نما الوعیڈ في المشرکیت. ۱ 

ناشا فوله: « ومن یل مۇم اتید تجراژه جَهَنَمُ 4 
[النساء: ۹۳] فإتّما ذلك في المرتد. وقولة: إن اَي يا ڪلوت امول الي 
ا :۰ الما قال: غلا 4 استحلالاً. وقوله: لا تلو 
ول بتکم کم بالطل € [النساء ۰ء إلى قوله: عدو حَاوظما € [انا: ۳۰ 
استحلالاً. وکل آية في الوعید على ذلك فإنّما هی في المستحلین. وأمًا 
الوعڈ ففي المؤمنينَء وهو واجبٌ على الله جلٌ وعزٌ؛ لأنَ لله لا یخلفث وعد 
والعفو أولى باش وا الوعدٍ عندهم وله رم رسیم یک هم 
يمون 14الحدید: ۱4] وقوله: ادى لت آترفر ا عل مهم ائزمر «or:‏ 
إلى قوڑے: الب یا 04ئرمر: ٥٤ء‏ وقوله: ‏ ولا مس ون 
لاله نت بل اء عند يهم ررد ود © 1ال عمران: »]۱1٩‏ إلى آخر الآية. 
وأشباء ذلك من آي الوعیدِ في القرآنِہ فإذا كانَ الوعيدٌ في المش ر كين فلا وعیة 
في المسلمی, وال لا یخلف وعد والمسلمون لهم الوعد فکلهم في الجَب 
لا یدخل أحدٌ منهم لنا.قال آبو الحسین: وهذا قول مقاتل ومَنْ ذهب مذهبّةُ. 

قال محمّدٌ: وقال بعضهم: كما أنه لا ينفعٌ مع الشّرَكِ عمل؛ لاله شر 
الاعمال» کذلك لا يضر مع الایمان الذي هو خير الأعمالِ عمل" فإذا 
كان الله ي وازن خلقَةُ بأعمالهم فوزنَ المؤمِنَ بالإيمانِء وكانَ الایمان أفضلَ 
الأعمالٍ عملاً رجح له الایمان بكلّ عمل سيوع إلا امرك فإ الله عر وجل لا 
یوازنْ أهلَهُ ولا یقبل حسناتهم. انقضَتْ حكايةٌ محمَّدٍ بن شبيب. 


)١(‏ في الأصل: عملا. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فیا أهل الله ۳۹۹ 

قال جعفڑ بن حرب: زعم زرقان أنه لا بدٌ أن يدخلّ هل الکباثر اللا 
ولا بد أن يَصیروا إلى الجَنّة بعد ذلكَ؛ لأنَّ الوعد والوعيد قدِ اجتمع/ فیهم 
بالطاعة والمعصية. 

قال: وقال یحبی بنْ کامل ومحمَّدُ بن عیسی: إن النّجديّة يزعمونَ ذلكَ 
في موافقتهم. قال: وزعم ابن كامل أنَّ الإباضية تزع أن لش في وعید أهلٍ 
الصّلاة واسمٌ وأنَّ السك في الطاعة والایمان ما هو واسعٌ» وأ علم هذا علمُ 
فضل وليسن بفرض» قال: وهو قولي. 

واختلفوا في الارجای هل يجو نیب بو؟ 

فأجاژ ذلك مَنْ قال: ان الوعیڈ نما یعلم بالخبر» وأنكرَةُ مَنْ زعم أنْ 
یعلم بالعقل. وعیّاد ممّن ینکر ذلك. 

واختلفوا في الصغائرء هل كان يجوز أن بأتي فیها وعيدٌ؟ 

فقال أبو الحسین: : إن کل م مَنْ آثبت الوعیڈ معلوماً بالشمع فقد کان يجوز 
عندَهُ في العقل أن يأتي الوعیڈ من الله عر وجل في الذُنوب التي يجورٌ اليو مان 
تكونَ صغائر إذا لم يأتِ الوعید فيها. 

قال: وزعع مَنْ يثبثُ الوعية بالعقولٍ ويثبثُ صغائرٌ مغفورة باجتناب 
الكبائرء أنَّ الصّعْائرَ لم يأتِ فيها وعيدٌ لا يجوز في حکمة الله عر وجل العذابُ 
عليها لمن اجتنب الكبائرٌ. قال: وصاحبٌُ هذا القول من المعتزلة جعفر بن مبشر. 

واختلفوا في الأمر الذي مخرجُةُ مخرج العُموم: 

فقال مَنْ أثبتٌ الوعید ومَنْ وقفف فيه: له على عمومه؛ ول يجورٌ أن 
يكونَ خاضاً. 


لمر أ] 





سے 


‌‌4۔ ۱ 00۸ . مقالات اللخی 

وقال صالح قبّة ومویسن بن عمران: قد يجوز أن يكونَ خاضَا وشکّھا 
ذلك بقولهما وقول محمّدِ بن شبیب. 

واختلفوا في الکباثر هل كانّ يجوز العفو عنها؟ 

فقال أبو الحسین: إِنَّ الوعید عند آصحابنا جمیعاً غير جعفر بن مبشر 
نما یعلغ بالشمع والخبرء فقد كاد في العقل قبل مجيء الشمع جائرٌ أن يعدب 
العاصی کائنةٌ معصیئ ما كانث من کفر أو غير کفرہ وجائرٌ آن لا يعدب ولكنّهُ 
واجت في العقل باثّفرقة بين المطیع والعاصي والمحسن والمسيء. فأمًا 
العذات والخلود فليس ذلك ما يو جيه العقل ولکهُ قد یجوز. 

قال: وقالَ جعفژ بن مبشر: إن ذلكَ واجت في العقول مِنْ قبل أنه آزجز 
عن المعاصي والدُعاء إلى الطاعة. وعيّلاٌ يذهث إلى هذا المذهب. 

واختلفوا فیمن أتى كبيرة وتاب منها ثمٌ عاد إليها والی مثلهاء ومَنْ کفر 
نم آمن ثم کفر أو أتى كبيرة: فقال أكثز المعتزلة وأهل النّظْر: الله عر وجل لا 
يعودُ فیما قد غفوَه بالقٌوبة فیعلّب علیه وإنّما يوحَذ الانسانْ ہما واقعَ بعد الوب 
مِنْ كفر أو معصیة. 

قال: وقال بش بنْ المعتمر: يجوز أن یعاقبَة الله على ذلك أجمع؛ لاله 
یجوز أن يكونَ هکذا ضمنَ مغفرة ذلك وأنْ یکون قبل توبتّه وغفر كفرَهُ أو 
معصيتة على أنْ لا يأتيّ بعدها بکفر ولا كبيرة تحبط مغفرئُ مما تلع قال: 
ویجوز أنْ لا يعاقبة لا على الكبيرة النَّانية والکفر المتاشره إذا كانت لوب مق 
الكبيرة الاولی والکفر المتقدّم قد أبطلث عقابة وله جل دِکڑۂ/ لا یرجم فیما 
يغفْرٌهُ. هذا إِنْ كان غفر ذلكَ على غير الوجه الأوَّلِ. 








الفن الرابع : القالات اتی اختلف فہا أهل ۹9 4 


واختلفوا في عذاب المطیعین قبل ورود الخبر: 

فقالت الا جميعاً أهلُ العدلِ وغیژهم: اب لنْ یجوز ذلك وإِنَّ العلمَ 
أنه لا یجوز فیما يدرك بالعقل. 

وقال الملمّبُ ببرغوث ‏ وهو مِنَ المجبرة-: إِنَّهُ جات في العقل قبل 
مجي: المع والسل لم“ يعدب الله المطيعينَ جميعاً والعاصینَ: وان 
یعذّبَ المطيعينَ ویعفو عَن العاصین؛ وأنْهُ یس فعلُ شي: بالله أولى من فعلِ 
شيء آخر؛ لا الامر مره والخلق خلقّۂ ۱ 

واختلفوا في غفران الصّغائر لوب کون أو باجتناب الكبائر: 

فقال قومٌ: ِنّ عُفراتها نما يكونُ باجتناب الكبائر؛ أن هكذا وعد فقال: 
ان اجنوا ڪباپر مانب تن عنه نکم ايك 47 انساء:۳۱] وَالتَّوبةُ 
منها واجبةٌ وان كانث مغفورة بما ذكزنا. 

وقال عبّادٌ: لد غفرانھا لا یک ود إلا بالكوبة منهاء ون تأویل قوله: إن 
نبوا کبایر ما تهون عَنه نکر تُكَفْرَ عَنَكُمَ معیتایکم 4 [النساء ٠‏ بِالتَّوبةِ؟ لا 
مَنْ تاب فقد اجتنبّ الكبائرء ومَنْ لم یتب فهو للكبائر غیژ مجتنب. 
لول في الصغائر ما هِيَ؟ 

قال أكثز المعتزلة: إا لشنا نعرف منها بعینها إلا ذنوبَ الأنبياء صلواتٌ 
الله عليهم» فا نعل نها صغائل وقد يكونُ على جهة العمد. فأمًا وى ذلك 
مما لم یأتِ فيه وعیڈ وليسن بأكبر ما جاء فیهالوعٌ ولا مثله في العقلٍء وهي 
مختلفةٌ في أنفیساء وقد يجوز أنْ تکون كباراً كلها ون تکون صغاراً كلهاء 
وقد یجوز أن يكونَ بعضها کبائز وبعضها صغائر. 


)١(‏ كذافي الأصل! 
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وقال جعفرٌ بن مبقسر مشل ذلك إلا أنه قال: ِنَّ ذنوب الأنبیاء عليهم 
الس لام والشّغائر کلها؛ > لا تکوں امن جهة الاو ل» فأما العمڈ فليمن فيه 


قال جعفر بن حرب: قال جعفژ بنْمبّسر: لا صغیز إا ما كان سهراً 
َنْ طاعة تاغل بطاعة أخرى عنهاء فنسیکھا أو سهوث عنهاء أو عَنْ مباح؛ 
کلام في رمضان تشاغل بطاعة أخرى أو بمباح فنسي الوم فأكل» فلك فتلك 
معصيةٌ صغيرةٌ مغفورةٌ» على شرط إِنْ هو ذکر فتاب منها عُفرث له ون هو 
لم یتب منها عند الکر لم یغفز له وان ذكرّها بعد خمسينَ سنةّ فان مات ولم 


يذكزها عفرت لذ. 
القول فی السَّهو أو الخطأ: 

قال أکٹژ المعتزلة وعائّةُ أهل التَظّر: هما موضوعان عَن الكل ون الله 
عر وجل لا يواعد بهما آحدا. 


وقال إبراميم الام هما موضوعان عَنِ الاس کلهم إلا الأنبياء عليهم 
ی فان ذنوب هم التي هي صغائژ مغفورة نما تكون من جهة الشهو والخطأ. 
وقد أمروا باكَحْظ منهما ومیل ذنوباً منهم وان لم تكن من غیرهم صفائر 
ولا کباثر. 


القول في الشُفاعة: 


آوجبها الحشوٌ وبعض المرجئةء وقالوا: لد ال عليه السَلام یشفغ في 
0790 أهل الکباثر / فیخرجون من انار بشفاعته. وأنکرث ذلك المعتزلت وقالوا؛ إِنَّ 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فہا أهل الملة a‏ ۳ 
الشّفاعة”"'النُجداتُ في موافقتهم ولم يوجبوة. وأنكرث ذلك المعتزلةء وقالوا: 
إن الشفاعة لاس" وأهل الضخائر واحتجُوابقول الله عر وجل لرسوله صلی 
الله عليه وسلم: طاناتَ سَقِدُمَن ف السار € [الزمر: ۱۹]ء وبما أشبهّها. 


القول في تخلید الفاق م من أهل الملة: 


۱ أجار ذلكَ بعضن المرجئة. وقال بعضھے والنّجداتٌ منهم: إِنهم لا 
القولٌ في دوام نعيم أهل الجَنِ: 
قال المسلمو: اد الجَنّةَ الا دائمتان أبداً لا ينقطعٌ الّوابُ عن 
المؤمنينَ ولا العذابٌ عم الکافرین» فلا یزالون متحزکین أو ماكثينَ على 
حسب آخوالهم ی پدخلوتها . نعود بالله من اللّار» ونسألهُ الجن ونعيمّها. 
وحكي عنْ جهم آنه کان يقول: انهما یفنیانِ على حالِء وأنّهُ كانَ يحتجٌ 


ور مت وسو 


بقوله: هر الول وخ € [الحديد: ۲]. 

وحكي عن قوم هم قالوا: : إن الما تفنى و إن الجَنّةَ لا تغنى. 

وكانَ أبو الهذیل يتقلّدُ الق ول بأنّ حركاتٍ هل الجَنّةٍ والثار تتقضي 
وآنهم یس‌کنون فيها سكوناً دائماًء فیفضل اللُواب كاملا إلى المؤمنينَ وهم 
ساكنونَ وكذلك العذاب إلى الكافرينَ» فان ذلك لا نقضي ولا ینقطع بدا 
وان حرکاتِ أهل الجن ليث بنعيم» ولكنّ النّعيمَ يون عندها. 


(۱) كذا في الأصلء وكأن في العبارة سقطاً. 
(۲) كذا في الأصل ولعله للناسي. 





یکھج ر 09 وه نت مقالات اليلخي 
لول في عذاب القبر: 

قال آبو الحسین: قال آبو الهذیل وبشر بن المعتمر: یجوز أن يكون ذلك 
ی النّنختین؛ لا اله عر وجل آخبر أنَّ لور بخ فيه نفخ فيصعق مَنْ في 
السُمٰواتِ ومَّنْ في الارض إِلّا مَنْ شاء له فيجورٌ ان یکون ال عر وجل مب 
كاد في بورهم؛ ویانیھم منز ونکیڑ في تلك الحا نر یر 
هم وم َو 4 [الزمر: 10۸ وق ال ضرا بدفع ذلك وانکاره» وكذلكَ بش 
اوت 

وحكي عن رجلي من المجبرة اه كان جوز أنْ یعذّبَ الميثٌ في القبر 
على أن يكونّ المیث يه يشعرٌ ہما يناه من العذاب وهو ميت ويشبّهُ ذلك بالثائم 


والمصلوب وهذا قول عجيبٌ. 
القولٌ فی الصّراط: 


قال أكثرٌ أهل النّظَرِ: إنَّ الصراطً هو الذي أمرّالل بلزومه والتَّمسّك به مر 
الله نة أن يقول: $ أهدنا لصٍط تیم 3) مر این لقتنت تلهم © [الفاتحة: 
-٦‏ وقال: #وَأنَّ ها صرّطی مَسََّقِيما اموه #[الأنعام: ۱0۲]. 


قال: وقد روي عَنْ آبي الهذیل وبشر بن المعتمر آنهما کانا یجیزان 
مسا جاة في الحديث مِّ الضراط أنه جسر على جهنم وأنْ یکون المومنون 
یجوزون الضراطٌ ولا ینالهم من إذاء/ جهلم ولا مِنْ عذابها شي ویکون 
المعدّب هو الکافر الفاجرہ قالَ: ولیسَ في إجازة هذا فسادٌ لتوحيدٍ ولا عدل 
ولا وعيدء ولا یتقص به شيءٌ من آمر الدّيِنٍ. وضرارٌ ینکر ذللت» ویقول: إنَّ 
الشراط هو الطریقْ المستقیم. كما ذکزنا قبل. 








الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا آهل الله  .‏ سا الت 6۰۵ 
القول في المیزان: 

قال كثيرٌ من أهل النُظر: هر العدل. وكذلك رُويَ عن مجاهد. وه 
معروف في للع قال وقد رُويَ عن أبي الهذیل [و] بشر ب بن المعتمر: تر 
کانا یجیزان أنْ یکون الله و کت نك فی العا هو ای رها رجا 
بعد موته وهوّ في ة قبرو؛ 0-8 ۳۳۳ کان مِنْ 2و وبالتار نكا کان 
مستحقّاً لھاء ولکنْ على أن يحيا ثمٌ يكون میتاً فلا. 

وقال ضرا بدفع ذلك وزعع أنّ منکراً هو هو العمل ال وال رهن 
الله جل ذِکڑه للعمل المنكر. 
القول في الجَنّة والثار مخلوقتان هما أو غیژ مخلوقتین؟ 

قال ضرارٌ ومَنْ قال بقوله: إنهما لم تخلقا بعذ. 

وقال بش بنُ المعتمر: هما مخلوقتانٍ. 

وقال سائ نز المعتزلة وجماعةٌ أهل النْظَْر: قد یجوز أن تکونا قد خُلقَتاء 
ویجوز أن تخلقا يوم القيامة. 

وقالَ قومٌ: إنْ كاتا قد شتا فاهما تفنيانٍ لا محالة» ثم يُعیڈھما الله عر 
وجل. 


8ئ سے ےا ےپ اس 8 لہ کک مقالات البلختی 
وقال قومٌ: بل لا تفنبان» وإِنّما أخہر الله عرٌ وجل باه تفنی الارض وما 
علیھاء کل ما حکمُه حکم الدّنيا. 
۰ 1 2 سس و ۳ ۰ 8 
القول فی کلام الجوارح بوع القيامة و کلام عیسی فی المهدٍ صل الله عليه وسلم: 
قال آبو الهذيل: اه فعل الله عر وجلٌ» وكذلكَ جمیغ فعالِ أهل الآخرة. 
وقالَ الجاحظ ومعمرٌ: إِنهُ فعل الجوارح طباعاً. 
وأجاز قومٌ أن يكونَ فعلاً لله. وأنْ یکون فعلاً للجوارح بأن يُقدرّها الله 
على | لمنطق فتنطق. 
واختلف هولاء: فقال قومٌ: لنْ يجورٌ أن يقدرّها الله على النطق الا بان 
یقلب الله بنیتها وهیتها. 
وقالٌ قومٌ: قد یجوز ذلك. 
وأمّا کلام عیسی عليه السُلامْ فإّهم جمیعاً قالوا: إن فعلٌ لعيسى. 
القول فى اسوبة: 
قال جميعٌ أهل الظر: شوب مقبولك مِنْ کل ذنب» قالوا: لأنّها قبل من 
الكافر تع كُفرِهه والكفرٌ أعظمٌ الذنوب» فمَنْ دون الكافر أحرى بان يُلَ من 
وقال قومٌ: إن القاتل للمؤمن متعمّداً لا تُقبَلُ توب واحتجُوا بأحاديتٌ 
rl‏ ژویت عن ابن عبّاس وغیره» وذهب إلى هذا/ المذهب جماعة من صحاب 
الحسينٍ يِن البكرة والمسمعيّة منهم عبد الله بن عیسی البكري» وأبو بي 
محمد بن سهل النصريٌ المسمعی: ومسمعٌ نفشة. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل اللة . ۷ 


واخحتلفوا في اوبة وما هيَ؟ فقال ج جميعٌ أهل النّظَر: هي النّدمُ على ما 
فات ومضی مِنّ الذّنوب» وة تصحيحٌ العزم على ترك العودہ والاشفاق فیما 
بین ذلك» وهکذا قال عمرُو بنُ غبید. 

وقالَ قوم من الخوارج : إن التُوبةَ هي الاستغفاژ باللسان» لا غیژ ذلك 
حکاهٌ الیمان بن رباب فیما أحسبُ. 

وقال قومٌ: لیس یج على الاب الاشفاق؛ لاه إذا تاب فواجث أنْ 
یعلم بأنّهُ قد آتی ہما علي وأنَّ توب مقبولڈ نما عليه النّدمُ والعزم. 


القول في الأمر بالمعروف والنّهي عن المنگر: 


قالت المعتزلةٌ والرّيديّةُ والخوارج وأکشر الم رجثة: إن لأمر بالمعروف 
اي عن المنكر واجبان على المسلمین أن یعلمو!( بهما على أيّ وجه قدروا 
علیه بعة آن لا نقدروا بافینهم واناعهم: زلا بدعل وت فیما لا نشار رہ على 
الخروج من ولا یمکنهم القيام به فإن المنكر ما يجب أن يزال بالیفب أو اليد 
و ھی مو رتس 
وقبول المرتکب له ونجوعه فيه مِنْ تلیین القول فیه أو تغلیظ له أو استعمالِ 
سیف او يق أو لیات فإن لم بقدروا علی سر من ذللت فعلیهم آنا کرو 
بقلوبهم ویرغبون" إلى الله في معونتهم وفي إزالة ما لا يقدرون على |زالته. 

قالوا: وان یغلبٍ على بلاد من بلاد المسلمین أو على جمیعها إمامٌ 
جائرٌ ظالمٌء أو مُجْبِرٌ أو مُسَبَةٌ أو قال بشيء مما يذي إلى الکفر أو فسق 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها: يعملوا. 
(۲) كذا في الأصلء ولعلها: ویرغبوا. 








۸ اه اهر 


و کیزیڈ بن معاوية وأشباهه من بني أميّةّ فعلی المسلمينَ أن يخرجوا 
إليه ویزیلوۂ من مکانی, ويستبدلُوا به مَنْ يَصلّحُ أنْ یک ون إماماً للمسلمین؛ ولا 
00 '" على فعله وقولے إن کانوا قادرينَ على ذلك ووجدُوا عليه أعواناً 
یصلحون للمعاونة وإِنْ لم یقیروا فعليهم الانکار بقلوبهم. 

قال جعفرٌ بِنُ حرب: وأخبرني ابن مسهل بن مور" قال: کان مشایخنا 
عليه واصحابنا على اه نبغي للجماعة ين المسلمین [ذا آمکنهم التبم 
بالقسط أن نهضوا فيه ويتقوموا به وإ لم یک فیهم من يَصلحٌ للإمامةٍ رؤسوا 
عليهم ريسا ثمٌ يدفعونَ الجَورَ ويُزيلوتَة ولا يحكموا في شيء لا بحکم الله 


فیه إلا الأفقة یترکون ذلك ويفضدون قصد إزالة الجّور. 


وقالت الرّافضة: لیس يجوز إزالة الإمام الجائر والخروم عليه حى 
سو 2 


۱-۱ یخرج [مامهم الذي يتوقعوتة ويَجيء وقته/ وزمانة فاذا حرج فان سیزیل 


الكو رتا الا نمی غدل كنا تفت جور 
وقالت الحشوبُ إن على اس الانقيادَ لكل إمام کائتمَنْ کان» وعلی أي 
سبي کانمن ظلم وجور ول وطشت ارو واسْحلّت الأموال» واشهکت 
المحارم ولزوم منازلهم وأنْ یکون آحذهم عبد الله المقتول لا القاتل. 
وحکي عن آبي بكر الأصمٌ آنه کان یقول: لین يجوز لاس الخروجٌ 
رر مس مس جس ی یی ات و ی 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها: وأن يعادوه. 
(۲) لم نقف عليه. 








المن الرابع: المقالات التي اختلف فيا اهل انا ۹ 
القول في المعرفة: 

قال أبو محم جعفر بن مبشر: إل الم وخدینَ والملحدیسن في ثبات 
المعرفة صنفان: فطائفةٌ ّت جمیع المعارفب أفعالاً ثابنة الأعيانٍ غير الله جل 
ذِكرُهُ وغیر الانسان» اضطراراً کانث أو اختیاراء فلا بد عندھم من معنی في 
مره تاج ]دتم يكز مسر ہہ نس وات 

قال: وطائفةٌ أخرى بت تبعت جمیع المعارفٍ مجازاً في الوصف للاشیاء 
ولم یثبث لها حقائقٌ آعبان في المعنی. 

قال: وليسن في إثباتِ ما فيه المعارف مِنَ الكلام بابٌ ثالث ولا قول 
مشهورٌ ثابتٌ غير هذين القولین» خلا أن الطائفة الَافيةٌ لحقائق تي أعيانهم مختلفة 
في العبارة والوصف لشسأنهاء ون كانوا جميعاً في المحصول یژول معناهُم 
إلى أنه لا یستح الغیژ في العقول الا الاجسام الباقية قیةً على مر الليالي والأيا» 
ما خلا ذلك فليسن له معنّى لا بالعبارة في الکسلام أنَّهُ في صفة مِنّ الصّفاتِ 
وعبارة مِنّ العبارات. 

شم هي بعد ذلكَ صنفان: فصن قالوا: كل صفة بموصوف. فلا نقول: 
هي هو ولا غیره. وقال آخرون: بل عبارئها أنّها غیرژ المجاز» نائها في المعنی 
فلا غير يثبثُ بينَ الأجسام وبین الله عر وجل. 

قال: وأما الطائفةٌ القائلڈ: لا غير يصح ولا بثبث الا بينَ الاجسامه ول 
نجعل معبودّها جسماً بخلاف الأجسام. فلذلك آثبت له الغيريّةٌ. 

قالَ: وأما الطالفهٌ الأخرى فث عن الله عر وجل الجسم وإنْ بت 
بينَهُ وبِينَ الأجسام الغيريّة. ۱ 





] 3 


5٠ 


ممح عع ےک لفقالات:اللی 

قال: نم اختلف المثبتونَ للمعارف أفعالاً غير فاعليها في حقائق ما بیتها۱ 
أو معانیھاء مع أنھم''' آنها 1 

قال: فقالث طائفةٌ: هی الفعلٌ المدرك للأشياءِ على ما هي علیه/ في 
حقائق المعنى» وكذلكَ يزعم هؤلاءٍ أن الحواسٌ هي العلمْ بما يدرك النّاسنْ 
فإذاعقل الانسان شيئاً قد كان عقلَه وأحسن شيئاً بأحدِ الحواس الخمسة قد 
كانَ أعرض عن وجھلَهٔ فعرفَه بعد الجهل بالحوامن کان وجدانة یه أو بالعقلِ 
صا رَعقلُ وین التي بها أدركَ الشَّيءَ على ما هو عليه علماً له به من غير أَنْ 
يحدتٌ في العقل عند وجود الشَّيءِ على ما هو عليه تغييدٌ أو في الحاسة تبديل. 
اللّذِينَ بهما أدرك له علماً لهُ ہو 

قال: وقالث طائفة: بل العلم هو الإنسانُ وجميع الأسباب مِنْ جميع 
الاشیاء التي لا یکون العلمُ موجوداً حتّی يكونَ كذلكَ هو العلم. 

قال: وقالث طائفة: بل المعرفة حركة فی القلب عند وجود المیء كما 
وجده وعرقة. 

فالَ: وقالث طائفة: بل المعرفڈ سکون القلب إلی” السیء وجِدَهٌ كما 
أحشه 


معنّى ال غير الله وغیژ الانسان حادثٌ ثم كا 


قالّ: وقالث طائفةٌ: بل المعرفةٌ استبانُ الاشیاء على ما هى عليه 


)١(‏ في الأصل: بينهما 
(۲) كذا في الأصلء ولعل في العبارة سقطأ 
(۳) في الأصل: إلا. 








الفن الرابع: القالات التي اختلف فہا أهل الملة وچ ا 
حقائقهاء وان اختلة ختلفث أسبابُ ماهيّتها وطرقهاء وهيّ فعل غير فاعلهاء لیس 
سکوناً ولا حركةء ولكنّها فعلٌ بالقلب ال يجشْه مَنْ فعله. 


قال: فهذه أقاويلٌ المختلفِينَ في ماهيّةِ المعرفة قد أثبتثْ ّث لکم على ذكرها 
في الصّفَةٍ. 

قال: وسأصف تکم بعد إن شاء الله اختلاقهم في فاعليها على أصولِ 
مذاهبهم فيها كيف یفعلونها. 

قالّ: وقالث طائفه: انارت کلها اضطراژٌ ومحال و 
شیثاً منها على حال. 

قال: وقال آخرون: كلها باختیار» ومحالٌ أن یضطۂ فاعلها إليها على 
حال. 


قال: وقالت طائفةٌ: قد يجوز أن تکون كلها باضطرا وأحالوا أنْ تکون 

کلها باختيار. 
4 ہے و اك و 2 5 

قالت طائفة: بل محال آن تکون كلها اضطراراً أو كلها باختيار» ولا بد من 
TS‏ 
es‏ 

قال: فقال في ذلك قائلون -منهم صالح قبّة ومَنْ ضارعَهُ من الؤافضة-: 
و ۱ 0 - - مھ 





٦٢‏ - دہ ۱ ۹ ۱ مقالات البلخي 
قال: وأحالت الرّافضةٌ أن یقدرَ على المعرفة أحذٌ من البشر. وهذا قولٌ 
يقولَهُ مق الروافض صنفان قد دانا" بجملة العدل والتُوحيدٍ. 
قال: فقالت |حدی الطائفتین: محال أن تک ون معارف الافعال إلا لرث 


العالمينَ ولكنْ محال نیک ون نها فكر ونظر وقیاسن بر الاس» فلذلك 
عند هؤلاء 7 مث جعلة الله زهت معَه المعرفة كما قل در الولد بسبب”/ التكاح 


والتعویض له ثم الله يبب € [الشورى: 4٤]ء‏ بعد ذلك لمن يسا اما وتو 7 


ملد کر 4 [الشورى: 14] ول أن يحرم ذلك مَنْ یشاءُ ولا بهب له شیتاً 


أصلاً فكذلكٌ المعرفة عند هؤلاءٍ لا بدٌ للعبد من سیب يأتي به متعوضاً للمعرفة 
من نظر وقیاس: ثم ال أن يهب له بعد ذلك علماً ومعرفة إن شا ول شاء حرَمة 

غير أنَّ الطائفتين جمیعاً تزع أنَّمَنْ لم یخلت الله له العلمَ لم يؤمز 
بإقرار» وإنما له الله للمسخرۃ والاعتبار ما لم ینظز فيهبُ الله له العلمٌ بعد 
ذلك سر نظر نوهت ور ماما و كان بالإقرار والعزائم 
مأموراً وعن المعاصي مزجورا؛ ومَنْ لا ينظ فیعلمٌ فلیتث له عليه حجّةٌ ولا 
یؤمر بنظر ولا ٍقرار. 

قال: ثم الباقون مِنَ الرّوافض القائل ون بن المعارف اضطراژ أهلٍ 
الأخبار غير آنهم مختلفون: 

قال: : فمنهم القائلون: إنَّ الخلق لم يُومَروا بالمعرفة غير آنهم بالر قرار 
بالحؾ كلهم مأمورونَ» ون لم يعرفوا حم ولم یخلق الله لهم معرفً فللهِ عليهم 
أن يقرُواء ولا سبي لهم إلى معرفة ولا دلِيلَ لهم على (صابته. 
)١(‏ في الأصل: دان. 
(۲) في الأصل: بسيبه. 








ال ن الرایع : القالات التي اختلف قہا با أهل الله 41۳ 


وقال آخرون منهم: الخلق مضطژون إلى المعارف بالأسباب وهم لها 
مختارونْ یفعلونها باکتساب. والانسان مضطدٌ مختاژ للمعرفة في حال واحدة» 
مضطرٌ إلى السَبب ومکشست تلا رادة. 

E E‏ ات حیلم 

قال: وقال الرّقاشی ومَنْ قال بقوله: المعارف كلها باضطرا هه 
فجعلها جنسین: فجسن معرفةٌ الله ومعرفة ژسله ود ينه وکتبه ومعرفا شرائع 
الإسلام من التّقوى والأحكام يخترعٌ الله معرفة ذلك في قلوب البالغينَ 
اختراعاً من غير بحث تمد ولا نظر ولا تجوالٍ. 

پوس ال عل ور وی سی پ اسيك تاها 
ِنْ علم لّین؛ كالطبٌ والحساب والهندسة والْجوم: فجميعٌ هذه العلوم لا 
بد لاس فیها من نظر وتجوالٍ وقیاس» فان ینظروا ویفهموا آلهموا فعلمواء 
ون لم ینظروا ولم يبحثوا لم یلهموا العلم غير أنه مَنْ نظر منهم فألهم وعلمی 
فلیسن العلمٌ حينئذٍ من فعله ولا کسبه بل هو في الحقيقة خلق من خلق ره 
ےک می ی 

قال : وقالث مان أهل العدل: لیس یخترخ شيءٌ مِنْ علوم الدّنيا 
والدّين لأحدٍ من العالمينَ اختراعاء ولكنّهُ یحدث له من بعد الارادة طباعاً» 
َلْسا ما اه الخلق امسن علی انودع مهوت وكوت ین الاکتساب 
بالإراداتِء ومحال أنْ تكون الاراداث عنهم طباعاًء وما بعد الارادات من 
لر والتٌجوالِ وجمیع صنوف الأفعال فهو بالطباع بحدث على كل حال 
ولیسن شيءٌ من بعد الإراداتِ للانسان لا في المجاز. 





(lT 


٤‏ مقالات الباخي 


قال: ثم احتلفت مؤلاء: فقال/ منهم قائلون: لایجوز أن گرۃالاراذات 
كلها طباع وقد یجوز أنْ تکون اکتسابا وأحالوا أن یکون شيء من بعد 
الارادات الا طباعاًء وما کان عندّهم طباعاً هو عند جمیعهم باضطرار خارج 
مِنْ أن یکونَ باختيار. ۱ 


قال:: LRT‏ يس د راو اموي 
تو ور و کے 
وهي بعد ذلك فعل الطّبائع في الحقائق ما كانت الطبائغ مِنْ حيوانٍ أو موات. 

وقال آخرون: ما بعد الارادات مِنْ صنوف الأفعال فهوّ حدثٌ لا محدت 
لهه غير أنه قد یستحفُھا في النُسبةٍ مجازاً مرمى به قائمةٌ موجودة كالم جرة 
طالّث والشّماء فالث. ثمٌ قد يجوز بعد ذلك أن ننسبّها إلى الله بمعنی أنَّهُ اخترع 
عنصراً أصلاً» فكانّ هذا بعدَهُ حادثاً منْ غير محدث. 

قال: فأمّا القائلونَ: المعارفٌ كلها باختيار ومحال أن يكونَ منها شيءٌ 
باضطرار: فجهمٌ ومن قال بمقالته مِنْ أهلٍ الإجبارء اّما ذهب جَهُمٌ في قوله 
المعلوم : كلها باختیار إلى ها لله سبح أفعالٌ وآلةٌء وکل أفعاله باختيار 
وال أن یضطر إلها أو یحمل علیها له المع ارف والمعلو التي مع 
العباد خالقٌ» وهی إلى العباد منسوبةٌ أنّها لهم معارف وعلومٌ. كالذي نسب 

من الجوارح والاعضاي وکذلك المعارف في المعنی. 

قالَ: ثم احتلف المو دون القائلونَ: ان العلوع كلّها لا تكونٌ اضطراراً 
ولا اختیارآء ولكنٌ بعضها باضطرار وبعضها باختیار. 





الفن الرایع: القالات التی اختلف فيا أهل الل 1۱۰ 

وقال غیلان آبو مروانَ: المعارفُ معرفتان: إحداهما في الخلقة علیها 
طبع الانسان طبع توجب له معرفة أنه مصنوعٌ لم يصنغ نفس وصانعٌة غیژ. 
ثم المعار كلها من بعد هذ لباب ین العدل ولگوحید. وجميع ما اختلفت 

فيه من تأويلٍ الوعدٍ والوعيدٍ والأحكام وغامض الفُتوی والكلام؛ فعلمٌ ذلك 
اختياز واكتسابٌ بالأدلة والأعلام والعقول ومِنَ الكتاب وس سول ثم 
ذلك فعل العباد في الحقائ یلان الان امزوا ارعن شکور جریا 

قال: وقال أبو الهذيل: المعارف معرفتان: 

فارّلهما باضطران وهيّ معرفةٌ العلم والڈلیلِ الذي يدعو إلى معرفة 
السَانع أهل العقول» فهذه المعرفةٌ وحدّها اضطرارٌ. 

وما حدث بعدهاعلمٌ بغائب علمٌ بالقياس دلّ عليه شاه أدركَ بالحواس؛ 
فذلك علمٌ باختيار واكتسابه وان اختلفت في تصاريفه للأسباب» غير أنه قد 
يجيز أن يضطرٌ إلى كل علم كانوا له مكتسبينٌ ولا يجيز أن يكسبوا علم جميع 
ما کانوا إليه مِنْ دك مضطء ی بح الڈیکو5/ ام کون معرف الئل 

وقال بشر بنْ المعتمر: المعارف ثلاثةٌ أصناف: 

قأؤلها: معرفةٌ الانسان بنفیه نها ليث من فعله ولا من کسبه ولا اضطه 
إليهاء بل يخترعٌ لهُ خلقاً مخترعاً في قلبه في خارجه مِنْ الاضطرار اختراعاً» 
ولكنّها لا محالة طباعاً. 

جمیغ العلوم من علم النین دالس تاغاب من بعد ذلك علمان : فعلم 

دون و باي اي اد هي للم 


f /۹۳[ 





٦‏ ۱ - مقالات البلخی 
فعل الذي يُسبّبٌ السبب الذي كان هذا عنۂ ویولڈ في المعنى منك فن کان 
الإنسانٌ هو الذي آحدت السّبت فالعلم الحادث بعتۂُ فعلّه باختیارء ون كان 
اسب فعلّ الله عر وجل أو فعلّ عبد مِنْ عبیده مکَتَهُ منك فأورد) على آخر 
غیره فحدت له عم فالعلمُ الحادث له حينئذٍ فعل المسیّب لذلك السب مَنْ 
کان؛ الله عر ذكذة آو الانسانه وكذلك العلمٌ عند تصدیق الأخبار مِنْ کذبها 
وحفظاً من باطلها قد یکونْ باضطرار واختيار على ما وصفث لكم من قوله 
في الأسباب. 


فال: وقالَ ابراهیم الم العلمُ کل نوعان: فنوعٌ باضطرارء ونوع 
باختيارء غير جاح النُوعينِ سبعة آجزاي فجعلھا كلها باضطرار ولو 
النّامنَ باختیره فکل ما در علمۂ بالحوامن ل الخمس فهو باضطرار وكذلك 
العلمٌ بصدق الأخبار والقرى والملوك والأمصارء وكذلكَ علم الإنسانٍ! إذا 
واج صاحبة يحاوره في الکلام إن ذلك أيضاً باضطرارِ: وما كان باضطرارِ 
فهو فعل الله بالطباع حقیقة؛ لاه اخترع ذلك واا ابتداعاً ولهُ حقيقةٌ معناة. 

والعلم امن فهو علم الاختيار بالله وژسله وتأویل کته وکل مستنبط 
من العلم فسيیله ال ال" والقيامئ» وذلك کل فعلُ العباد باختيارهم» 
قال: وأحال أن يضطرٌ إلى معرفة أحدِ يكونٌ سیها القيامن في الڈُنیا والاخرة. 

قال: وقال معمرٌ: المعارفٌ عشرة آجزاء: لها معرفةً الانسان بنفسه أنه 
حي موجوڈ معناهٌ في الحقيقةٍ معنی غير المواتِ المشهوده ثم من بعد معرفه 
)١(‏ في الأصل: فاورء ولعله سقط الدال. 


(۲) في الأصل: وكتبه. 
(۳) في الأصل: والروا. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف قہا أهل الملة 5 - 1۱۷ 
بنفسه أنه حي موجودٌ خارجٌ من صفة العدم معرفثة؛ لالم یخل مِنْ حدوثِ 
أو قدم. فهاتان معرفةٌ عندةٌ باضطراره ليسا من فعله ولا كسبهء ثم لا أحفظ عنه 
طباعاً محدتاً أو احتراعاء وأشبة بقل انا یحدثان للحن طباعا 
ثم مِنْ بعدٍ ذلك علمهُ بقصدِ المخاطب إليه والعلم ہما ورد مِنٌ ال اخبار 
المتواتر» فھذانِ علمان ليسا من کسبه ولا مِنْ صنعه محدثانِ له بهيئته وطبعه 
شم مِنْ بعدِ علمه بقصد القاصد نحوَهُ وخبر المخبر له علمُه بأَنّهُ محدث 
مصنوعٌ» فذلكَ فعلّهُ واکتسابٔۂ بمقايبس العقول مِنْ بعد النّظَر بالعلم والڈلیل. 
e‏ 22 
الحقيقة ليتس فعل الله على ما قال الم يجاب لبم ولا على ما قال 
۶ ار ف ر 
بها مأمورین, لا عَنْ ضدّها مزجورینّ: ولا على المعرفة مثابينَ» ولا على 
الجهل معذَّبِينَ؛ لأنّهُ لا يجوز على الحکیم( أنْ يأمر مَنْ لا یعرف وان كان 
العب اد قد ینظرونٌ فيصيبونَ معرفتّة» وإذا نظروا من غير أن یکون ذلك واجباً 
عليه م أمروا وئهوا لعل العلم الذي وصل الیهم بنظرهم واختيارهم ومن 
بعدهم فعلهم بایثارهم 


(۱) في الاصل: الحکم. 


۱۱۹: 
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مقالات البلتي 

قال: وقالث طائفةٌ من هولاء تنحو من هذا: إ٥‏ العباد لمعارف الین 
مکتسبون مختارونء وهم بها مأمورون وعنْ ضدّها مزجورونٌ بِحجٌة العلم 
والعقل والتّلیل غیرَأنُ الأمر لهم في حجج العق وله ما آمزهم وزجزهم 
آمر أدب وزجر آدب» لم يوجب في ترك ذلك عقاباً ولا غضبأء ولا جعل 
في إصابة ذلك ثواباً؛ لاه لم يجعلة آمر الزام یجب في آخذه الواب وفي 
تركه العقاب؛ لال لا يجوز على الحكيم أن يقدم حجج العقولِ ویجعل العلم 
منصو صا والدَّلِيلَ» : نم لا يدعو بذللق إلى معرفته ولا یدل به على آثار قدرته 
وحکمته نم لا یجوز للحكمة ووصف الله بارحم أن یکون ذلك الأمز آمر 
إلزام يجبُ في ترکه العذابٌ واللقمة. 

قال: ثم اختلفت أهل التّوحید من المعارف في نوع آخر من الكلام» وهو 
ما أحدثوا فيه من النازع والخصام في أي الازمنة والأوقاتِ تصاب باضطرار 
كانث أو اکتساب. 


قال المثبتون للمعارفٍ اضطراراً: يخترعٌ في القلوب اختراعا أن الله 
يخترع الطفلَ في حال معرفتهبنفیسه حتی يأني حال البلوغ فيحدث الله فيها 
معر فنُ بنفسوه معرفةً جميع ما يريد أن یحملَه مِنْ آمروه وكذلك یفعل بَن ابتدأة 
بالغاً عاقلاً قوت يُحَدِتُ له في حال خلقه اه معرفتة نفیسه ومعرفة جميع ما 
یریڈ أنْ یحمله مِنْ آمرو. 

وقالث طائفةٌ: بل بخترغ ذلك که في الحال لنية ما خلا معرفتة بنفسهء 
فانما يخترحٌ له في الحالٍ الأولى» وهی حال خلقه. 

وقال مَنْ آثبت المعارف اضطراراً: يحدثٌ بالخلقة لمن خَلقَهُ الله بالغاً 
توا عاقلاً في حال خلقه إِّاهُ وسائر المعارف» یحدث بعد سبره ونظره رل 


الفن الرایم: القالات التي اختلف فيا أهل المله . ۱ ۹ 


الأسباب الموجبة للعلم مِنْ آسبابه في حال بعد حالٍ على قدر النظر والجوال. 

وقال المئبتونٌ للمعارف اختباراً قن معرفة الانسان بنفسه: إن الإنسان 
مختاژ لمعرفة نفسه فى الحال الّانية من حال خلق الله لیا ومحال أن یختار 
مختارٌ فعلاً لم يسبقة الفاعلٌ ويوجد قبله 

وزعموا أن الانسان قد کان في الحال الثَانِيِ يمكثة جھلٴ نفیسه./ وأمًا 
سائ تز معارفِ آمور الدّنيا والّین فیختاڑھا بعد على ما أتانا فيه القوى والتّمكين. 

قالَ: وأمّا سائد أهل العدل ممّن آثبت بعض المعارف اضطراراً أو بعضها 
اختیاراً فیجمعونّ على أن معرفةً الانسان بنفسه ليست من فعله ولا کسبه ون 
فى الحقيقة فعلْ ربّه يحدثٌ طباعاً لا اختراعاه فمن قائل قال في الحال الأولى 
وهی حال الخلق ومن قائل قال: یحدث في الحال النية لا محالة؛ طفلاً حلق 
الانسان أو بالغاً. 

ثم اختلفوا فيما یصیث الانسانْ من المعارف بعد معرفته بنفیه: فأوجبث 
عليه طائفة أن يوافيَ بجمیع معارف التُوحیدِ والعدل في الحال الانية من 
معرفته بنفيسه بلا فضلء وكذلكَ عليه أن وافي مع معرفته بتوحید الله وعدله 
معرفة جميع ما که بعقلهء إن لم يوافي بذلك كله في الحال الانية مع معرفيه 
بنفیے كان عند الله كافراً عدوَاء فا معرفةٌ ما لا یعلغ لا بال ماع من بعد 
الأخبارء فعليه أن یوافی بمعرفة ذلك فى الحال الانية من تلقاء الأخبار إا 
ولا حُجّةً عليه حى تلقاه الأخباژ التي تقطعٌ العذر إليه. وهذا قول أبي الهذیل. 

قالَ: وقالث طائفة: بل جمیغ ما جِهلَةُ هولاء على المفکر في الحال 


(۱) في الاصل: فا. 


4ب 
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۰۳۰ 1 ۳۹ سدس مقالات البلخى 


الَانِيِةٍ من معرفته بنفیسه هو عليه في الحال اللّانية؛ لأنَّ الحال النَانیةً عندهم 
حال فكر واعتبار وتمیٍٔ واختبارء فمحالٌ أن يوافي المفکُژ بها بالمعرفة اكتساباً. 
وهذا قول بشر بن المعتمر. 

قال: وقالث طائفةٌ من أهل العدل: ومَنْ یکلم على موازین الفعل 
للمعارفٍ كلها إلى اللواتي تصاب مشاهدة وتدرَلڈُ بالحواسئء تدل على أنَّ 
غائباً يعرفُ بالقياس محال أن يصاب بشيء مِنْ تلك المعارف الا منْ بعدِ سبر 
ونظر وقياس وفکر وا عن تكليفٍ المحال متعال» ولا بد في عدله ونظروین 
مها للعفكر احوالا ممدودة وأوقاتاً عند الله معلومة محدودت یعلع أن مثلّها 
تيرك عه المعرفت وأنَّ دوتها لا تدرك فيهء وان قصّرَ العباد عَن تحديدها 
في الضّفْةٍء وعلى هذا القياس قول هولاء في جميع معارف اللّین. قال بذلكَ 
إبراهيمٌ وأصحابّة وأبو موسى والجعفران والإسكافي. 

واختلفوا: فقال قومٌ: قد يجوز أن ینظر المفگڑ نظراً فاسداً ولا یصل إلى 
المعرفة إذا ترك سبیل الط أو إذا نظر ال الواجب الصَّحيحَ صارَ إلى المعرفة 
لا محالة. 

وقال قومٌ: النّظَرْ الضُحیخ الذي يودي إلى المعرفة ويؤيّدُ لها ما قاسوا 
ذلك فليس بنظرء ومتى نظر المفگر عرفت. 

قال جعفرٌ: ثم اختلفت أهل التُوحیدِ في باب مسنّ المعارفِ آخرَ» وهو 
تنازغهم فیھسا: هل هی باق مع فاعليها ما بقوا لا تفتأء كالحي اة اللّازمةِ في 
الأجزاء القائمة» أو هيّ/ متولّدةٌ في حال بعد حالِء كالحركة التي لا توجد إلا 
في حال وتفقڈ أخرى, ومحال أن یوجة الا هكذا في المعنى. 





الفن الرا ابع: القالات التي اختلف فہا أهل الما 7 ٦۲٤‏ 


اش ان هل فان ومَنْ قال يخترعٌ اختراعاً یختزعها الله 
في کل حال معرفةٍ غيرٌ المعرفة الأولی. 

وقال م مَنْ أَنِتَھا اضطرارا : یحدث بالخلقة والسبب طباعاً متولدة في کل حال 
كما کار نت" آولاها متولّدةَ عن سبب» فكذلكَ آخڑھا متولدة ما بقي صاحبھا أبداً. 


وقال بعش المثبتينَ للمعارف اختياراً: هي متولّدة عَنٍ ار والقياس في 
الحا الثاني ثم کذلكَ في حال تتو معرفة غير المعرفة الأولى أنها من 
جنسها في المعنی» ثمٌ هي وإِنْ کانث متولّدة فكذلك فعلٌ انشاء سبيها قبل ذلكَ. 

وقال آخرونَ منهم: بل هي واحدةٌ تحدتٌ في الحالِء ثم لا تحول 
عن معناها(" ولا ولا بعها بقث سر۹ گی یحدت الانسان دعا 
وهو الجهل» فيذهلَ عنها حدوت الضّدٌ من غير أنْ یکون الضّذُ أزالّهاء وزیم 
معناها؛ ولکنْها معمورة قد سها عنها صاحها ورن كانت قائمة العین» کالانسان 
الشاهي المفکر یکو الْْخص بین يديه وهو بسهوه عنة لا تون موجودا 
في معنی ما لم يرَهُ وهو مال بينَ عينيه 

وتا رن الا خي هم بزصموة یا کب 
ضدّها زالت المعرفة عَنْ حدّهاء كالحياةٍ التي لا ترا فیه» بهذا الجسم 
الموات يحياء حى ظلّ الضَّدٌ الذي هو الموث فتفنى الحياة. انقضث حكاية 
ابي محكل جعفر بن سٹر 


)١(‏ في الأصل: كان. 
(۲) في الأصل: مضاها. 
(۳) في الأصل: سواها. 
)٤(‏ في الأصل: تزل. 
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۲ _ مقالات اليلختى 

قالَ الاسکافی: إِنَّ قوماً مِنْ أهل المعارف قالوا: إِنهُ لا يجوز آن يعدب الله 
الجاهل على جهله وعلى أنه لم يكسب المعرفة ولكنَّة یعدَبْهُ على انکاره 
وجحوده؛ لاه قد ان ينبغي له نْ لاینکر ما لا يعرف ولا یجحة ما لا يعلم. 

وقال غير هولاء ممّن يقول: إِنَّ المعارف اکتساث: إِنَّ الجاهل یُعذّت 
على جهله وعلی اعتقاده خلاف الحق. 

واختافت القائلونٌ بان المعرفةً اکتسابٍ في المأمور» يعلم ان مأمورٌ فی 
حال الأمرء وکذلك المطيعٌ یعلع أنهُ مطيمٌ في حال وجوو الطاعة: فقال جميعٌ 
المعتزلة: إن الإنسان یعلم أنه مأمورٌ مطيمٌ في حال وجود الأمر والطاعة جا 
وضرورةء ولیسن في ذلكَ ما بوجب أنه عالمٌ بالأمر والمطاع؛ لأنَّ العلمٌ بذلكَ 
علمُ اکتساب. وشبّهوا هذا بالذي یؤلمۂ الل فیعلم أنه قد أُولِمَ ضرورت ولیسن 
في ذلك ما یوج العلم من آلمه. 

قالوا: فإذاً العلم بآنهم عالمون بالأمر والطاعة فیحدث فی الحال الانیف 
وكذلك العلم بهذا العلم الثاني یحدث في الحال الثَّانِية كذلك إلى أن يفعل 

قال عبّاد: لیم یجوز علمُ المأمور أنه مأمورٌ في حال وجود/ الأمر؛ لأنَّ 
في ذلك ما يوجب العلمٌ بالأمی ولا يجوز أن یعلم في حال القدرة ووجودها 
آنه قفادژ؛ لا في علمه ذلك علماً بالمقّي له وفي هذا إيجابُ أنَّ المعرفۃً 
بالامر والمقوّي يقعٌ في الحالِ الأولی مِنْ غير نظر ولا استدلال. 

قال جعفر بن حرب: ان آخر ما فارفنا عليه هارون. أنه زع أنه قد 
علم اضطراراً بأ کل ما جمعت عليه الأمّةُ فصدق؛ لأنّهُ اضطرٌ إلى أنّھم لا 





الفن الرابع: القالات الى اختلف فيا أهل الل ۳ 
يطؤون”" فیما أجمعوا عليه؛ فان كانَ أجمعوا على أن كلّ كافر في اه فقد 
علمت لکش ار معاندون كله ولا آدري آجمعت أا على ذلك آم لا 
وإذا اجتمعوا على أن مَنْ عرف نهم مجمعونَ على شيء أنه لا يجوز له جحد 
ذلك الشَّيءِ بعينهه ومَنْ جحد ذلك الشَّيءَ بعینه فهو معانك وإذا أجمعوا على 
أن كل بالغ محجوجج فكل باغ مخالف للحق معان لیم آنه لا يجوز عليهم 
التَواطُو ولكني اضطررث إلى نهم لا يتواطؤونَ» وأمّا النُصارى وسائر الا 
فقد یجوز أَنْ يجتمعوا على باطل. 

واختلّفوا الذينَ أثبتوا المعارفت اكتساباً فى المعرفة بالله» هل يجورٌ أن 
يضطر إليها؟ فاجازٌ ذلك أبو الهذيلٍ والإسكافئ» وبا إيراهيم وجعفرٌ بن 
حرب وجعفرٌ بنْ مبشَرء وقالوا: ما یجوژ أن يضطرٌ إلى معرفة ما رفن من 
جهة الاكتساب إذا كان جائزاً على الحضور والوقوع يجب الجن ء على أنَّ 
إبراهيجَ يزعم أنَّ الاجساع لا تعر ف الا من جهة الحسّ . والجعفران غيرهما 
یجیزون أن تعرف بالخبر والدَّلِيلٍ. 

واختلفوا في اعتقاد اي أهوّ العلم به؟ فقالَ قومٌ: إنَّ الاعتقاد إذا کان 
صحیحا؛ فهو علمٌ؛ بِحُجَّةٍ وقح أم بغير حُجَّةِ. 

وقالَ قومٌ: العلمُ غير الاعتقاده ولن یکون الرجل عالماً إذا وقع عليه 


وقالَ قوم: الاعتقادٌ غیژ العلم» وقد يكونٌ الإنسانٌ عالماً بالشيء وان 
اعتقله بغير حَجة. 


(۱) في الاصل: يأطون. 
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٤‏ ات ا .دب مقالات البلخی 


القول في المعلوم والمجهول: 

قال قوغ: إن الإنسانَ إذا علمَ شيئاً؛ قدیماً كانَ الشَّيءُ أو محدّثاًء لم یجز 
أنْ يجهلة في حال علمه به على وجو مِنّ الوجوه. 

وقالَ قوغ: كل ماعلمَۂ الإنسانُ فقد يجو أن يجهلَهُ في حال علمِهٍ به من 
غير الوجه الذي علمَة منة. 

وقال قومٌ: أمّا المحدثا فقد يجوز أن يعلمَ ويجهل من وجهين في 
حال واحدةء فأمًا القديمُ جل ذِكرُهُ فلن یج ور أن یعرفَه مَنْ یجھله على وجه 
من الوجوه. 

وقال ابن الژاوندی: إِنَّ بعض مَنْ آنکر المجهول قال: إِنّهُ لا یعرف الله 
من جهل أنه يعلمُ الاشسیاء :قبل کونهاء ون الأبصارٌ لا 7 تق علیی ون شحو 
ليسن بجائز عليه وه حدت طعم الطبخ والحلوى. ون قالَ: إن کل مَنْ 
علع أن الله أَحدتهنهویعلم آله ليبن بجسم وان الأبصار لا تفغ عليه و 
يخلقٌ طعم الطبخ ورائحتة؛ من جهل شيئاً من ذلك فقد / انسلخ من العلم بأن 
له محدشاه وان مربوت وأنَّ له ربأه وقد يجوز في قوله أن یعرف الحركة من 
الجهل» وأنّها لا تبقی وأنَّ الإعادة لا تجوز علیه. 
الاعراض ومَنْ يعتقدُ أنَّ الاجسام مِنْ فعل غیروہ ون ری بالأبصارء أو أنّهُ في 
مکانِ دون مکان» قالوا: مِنْ قبل أنَّ الیل الذي دل على أَنّهُ موجودٌ هو الدَّلِيلٌ 
الذي دل على أنه لا ری بالابصار واه بکل مكانء والوجه الذي من قبله عرف 
أنه آحدت واحد الأجسام هو الوجه الذي من قبله عرف أنَّهُ أحدت جمیغها. 





الفن ا رابع : المعالاات الي اختلاش ف فها آهل الله . 2{ 


gg‏ شی 
العدلء هو الوجة الذي من قبله یعلم أنه قادرٌ على الوجه وأنَّ الیل الذي 
دل عليه واحذ. 

قالوا: وزعَمواأَن الذي [دل] على أَنهُ خلق واحد القوی وواحد 
الألوان هو الذي دل على أنه نحل جميعهاء وآنة قد یجوز أنْ یعلم أن الله 2 قادرٌ 
على العدل مَنْ لا یعلم أنُ قاد على الجّور. 

قالوا: وزعموا اه قد یجوز أن یعلم أن الله خلق وان الرروع مَنْ یجهل 
أن الق آلوان الطّبخ والحلوى. 1 

قالَ: وزعم كثيرٌ منهم أنه لا يقدرٌ على فعل الإيمانٍ والكفر إلا محدث. 

وقال: ثم زَعموا ال قد يجوز أن يعرف الله مَنْ يعتقة أنه يقدرُ على فعل 
الكفر والإيمانء وإ كان لا يقدرُ عليهما لمحد ومحال أن يعرف من 
یعتقڈ أن الأبصار تقعٌ عليه من أجل أن الابصاز لا تقع الا علی محدث. 

قالوا : ومن زعم ناه لا يقد أن بے يتحر فهر لا یعرفة؛ لاب لا یقدڑ على 


ال وك إلا المحدث وقد اف 7 يعتقذ أنه یقدۂُ كلا الخلق 
يجوز أن یعرفه مَنْ 1 
وما توجبٔه أفعالهم, ون كانَ جمیغ ذلك لا یقدژ عليه إلا محدثٌ. 


القول في أن الشّيِءَ الواح يُعلمَ بملمینِ: وفي أن ما ُلمٌ باضطرار يجو رٌأنْ 
بعلم باختيار» وفي العَرَضٍ یجوز أن یعلم باضطرار: 


قال ابن الراونديٌ: قال بعضهم: إِنَّ السَّيءَ لا يعلم بعلمین في حالِ 


(۷) زيادة يقتضيها السياق. 





/۹٦[‏ ب1 


إن الإمامة ليست لازمةٌ ولا واجبة» ولكق إن آمکن الشاس أن بُنصٌبوا إماماً 


٦ء‏ مقالات البلخى 
واحدق ون ما غرف باختیار فمحال أن یعرف باضطرار» وما عرف باضطرار 
فمحال أنْ یعرف باختیار. 

وقال بعضهم: قد يجوز أن یعلم السَيِءٌُ بعلمین في حال واحدةء وقد 
یجوز أن يكونًا العلمین جمیعاً اضطراراً وقد يجوز أن يكونًا اختياراً. 

قال : وقالوا : فان كانَ المعلوغ جسماً فقد يجوز أنْ يعم بعلوم كثيرة؛ 
بعضها اضطرارٌ وبعضها اختيانٌ وإِنْ كانَ عرضاً فلن يعلمَ إلا باختباره ولكنّة 
قد يجوز أن بعلم بعلوم كثيرةٍ في حال. 

قال: وزعم بعضهم أنه قد يُعرفُ العرَضُ باضطرار كما یعرف باختیاره 
وأ العلمين جمیعاً قد یجوز أنْ يُجمعا في حال. قال وزعمّ بعضهم أن القدیم 
لا يعلمٌ بعلم واحدٍ ولكنْ بعلوم كثيرة یمکنْ إفرادُ بعضها من بعض» ومَنْ آجاز 


المعلوع والمجهول یجوز أَنْيعلم/ القديمَ والمحدت جميعاً بعلوم کثیرةیمکن 
إفراد بعضها من بعض. 
القولٌ فى الامامة: 


قالتِ المعتزلةٌ والخوارجٌ دی والشيعة وأكثز الم رجق: إنْها فرضٌ 
منّ الله واجبٌ على المسلمينٌ إقامثّهاء وان الثاسنَ لا یصلحون لا على إمام 
واحدٍ يَجمعُهم؛ ویمنغ بعضهم من بعض. وید حکانهم: ویقیم حدوذهم 
ویغزو بجیوشهم ویقسم فیگھم وغنائمهم وصدقاتهم. 

وقال قومٌ من الفِرَقِء ولم يصيروا فرقةء وأكثرُهم من الحشويّةِ فیما آری: 


فو 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الل ۷ 
عدلاً مِنْ غير اراقة دم ولا حرب فحسنْ» وان لم یفعلوا ذلك وقام كل رجل 
مر منزله ومن یسهل عليه من ذي قرابة ورحم وجار فأقام فيهم الحدوة 
والأحكامَ على كتاب الله وس رسوله ه جار ذلكَ» ولم يكنْ بالنّاس حاجةٌ إلى 
إقامة (مام بل ليس یجوز أن یقیموه بِالسِّيفٍ والحرب. 

واختلفت الذينَ آوجبوا الإمامة في الامام یجوز أن يكو أكثر من واحد: 
فقالَ جمیغ مَن ذکزنا: الإمامٌ لا يكونٌ الا واحداً ولن یجوز أن یکو أكثر منة؛ 
لما يخافٌ فی ذلكٌ من الاختلاف والانتشار. ورَوّوا عن ابن صلی الله عليه 
آنه قال: رد وم لامیریر 1 فاكلا ماه وبفعلِ الصحابة في الاقتصار 
على واحدٍ» قالوا: ولو جا کون إمامين جارٌ کو ثلائة وأربعة وأكثر من ذلك 
فکانالأمز یعوڈ إلى إبطالِ الإمامة» وإلى أن يقوم کل رَجلٍ بأمر قرينه ينه بل يقومٌ 
كل رجل بأمر منزله. وسقوط فرض الامامة محال. 

وحكي عَن قوم آنهم آجازوا كود إمامين وثلاثةٍ في البلدانِ المتفاوتة. 

واختَلفوا في إمامة المفضول: فقالت المعتزله: إن الإمامة یستحتُھا 
الفاضلٌ الذي یعرف فضلة بأكثر الدَأيء إلا آن تحدث علةٌ» وتَعرض مر يكون 
نصب المفضول للإمامة فيها أصلح لام وأجمع لکلمتها وا لدمائهاء 
وأقطع لاختلافها ولطمع العدو" فيهاء أو یکون في الفاضل علّة تمنغة من 
القیام ا کالمزض والجبن» فإذا یکونٔ کذللت فقد یکونْ المفضول أحقّ 
بھاء ولن يستحقة يستحقَة الفاضل في مثل هذا الحال ولا يجوز أنْ یولی. 

قالوا: ولنْ یجوز أن يكونَ المفضول عُطلاً من العلم والفقهء أو معروفاً 


(۱) في الاصل: الأميرين. 
(۲) في الاصل: العدوا. 





۱1*۲۱ 


مت سنج جم ا سور مقالات البلخي 


بریبة أو سوءء بل يكونُ خيراً فاضلاً في عدد”' العلماء وإنْ کان في الأمّةِ مَنْ 
هو خيرٌ وأفضل وأعلمٌ منه. 

قال سليمانٌ بن جرير والبتريِّةٌ: إذا كانت الحالٌ على ما ذکڑنا فاقامة 
المفضول جائرٌ وهی هُّدَّى وصوات غيرَ أنَّ إقامةً الفاضل على كل حال 

وقال سائڑ الشّيعةٍ وأکٹژ المرجئة وقومٌ من المعتزلة -منهم الجاحظ -: إِنَّ 

2 3 یں ا و 3 ۰ ۶ سا و 
المفضول. ولا آدري كيف یقول الخوارج في ذلك. 

وقال بعض المرجئة في أن فاسقاً لو یغلب على الأمر فبایع لهُ قومٌ ثم 
ترك فشَقَهُ وعَدل وأقام الکتاب والسُنَةً: / وجبّث إمامثه ولزمث ولنْ يحتاج”) 
إلى تجدید عقد» ولم يحل الاستبدال به وإزال. 

واختلفوا فیما یجوز أنْ یکون في غير قریش أو لا بجوز ذلك: 

فقال أکثژ المعتزلة وأکٹژ المرجشة: هي في قريش ما و جد فیها من 
يصلحٌ لها لا یْختاز عليهم غیژهم. إلا أن لا یوجڈ فیهم مَنْ یصلخ لقيام 
بها واحتجٌُوا بقول ای صلی الله عليه وسلم: «الإمامةٌ فی قريش ما حکموا 
فعدّلوا». 

وقالت الخوارجٌ وبعض المعتزلة وقومٌ مِنْ سائر الفرّق: هي جائزة 


20220 لعله عداد. 
(۲) في الأصل: يحتج. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فیا أهل افلۃ - نت سورع ۷۹ 


في کل صنفب لیس يُخَصُ بها قومٌ دون قومء نما یستحی بالفضل والقيام 


والطلب واجماع كلمةٍ أهلٍ الشُورى. 
وقالت الشیعة: لنْ تخرج من قريش» ول تخل قریئن ممن يصلحٌ 
للقیام بها. 


واختلفوا في الهاشمی والفرشی والعربی والأعجمی؛ فقال أكنز 
المعتزلةٍء وکل السيعة الا أمل الامامق وكثيرٌ من المرجتة: لد الحال إذا کان 
ساکنهةٌ واستوی القومٌ وتقارّبوا ولم یحدث مر یضطژ إلى واحدٍ دونَ واحده 
فأولی بالامامة أممنٌ القوم بر سول الله عليه اللام رجماًء وأقريهم منهُ نسباً؛ 
لأنهُ معدن الب ولأئّه أحرى أن تنقاد له الم والعرّب خاصّةٌ ویوجث 
تة والطاعة ل. 

وحكي عَنْ ضرار نه قال: الاعجمی آولی بها من العَرَبِيٌ + ان إزالتة 
هون وأیسژ قتی احتیج إلى ذللت. 

وقالت الشیعٌ الجاروديّة أن الامامة لا تصلخ الا في ولد فاطمة ولد 
الحسن والحسین علیهم السّلامٌ. 

وقال ال الامامة: لن يجوز إلا في وند الحسين عليه السّلامُ. 

واختلفوا فيما؛ بان ن رسول لام ام آو هي شوری؟ 

فقالتِ المعتزلةً وکین المرجئة والخوارج كلها وسايمان بن جرير 
والبتريّة: إن الله جل ذِكرُهُ ورسولَهُ عليه اللام لم ينضًا على رَجلِ بعَينه واسیه 
فجعلاه إماماً ناس ون الإمامةً شورى بِينَ خيار الأمَة وفضلاتهاء يعقدونها 
لاصلجهم لهم ما لم یضطژوا إلى العقد قبل المشورة لفتق يُحَافُ حدوه 





[۹۷/ ہس 


مد و . مقالات الباخی 
في الإمامةء فإذا كانت الحال کذلل وبادرَ قوغ مِنْ خیار الأمّةٍ أو رَجلانِ من 
عدولها وآهل الشورى فعقدوا الامامة لرجل یصلخ لها ویضطلعٌ بها وجب 
عقدُھماء أو عقدُ القوم إِنْ كانوا قوماً خياراً ونفذ على سائر الم فكانَ على 
المسلمينَ الاجتماغ على ذلك والوّضا به وتر المشاجّة فیه. 

وقال قومٌ من المرجئة ومن الحشويّة: إل الب صلّى الله عليه نصّ على 
أبى بكر بما أمرَهُ به من الصَلاة بالئاس» وبغير ذلك ممّا روّوة. 

وحكى سلیمان بن جرير عَنْ بعض البيهسيّةِ عَنْ قوم من الحشويّة: أن 
ال عليه السلا نصٌ على إمامة أبي بكر ونصّبَهُ لاس واستخلقة. 

وقال آهل الامامة: ان الله عرّ وجا ورسولَه صلّی الله عليه نصا على أمير 
المؤمنينَ عليٌ بن أبي طالب ون الب عليه الام نصنٌ عليه باسمِهٍ وعینه 
ونسبه وأقامه الأمّة وجعلَهُ الخلیفةً بعدَهُ / وأظھر الأمر فى ذلك إلى غيره. 

وحكئ عن الجارودية من اليد وهم لاايعدُونَ اصحاب سلیمان 
والبتريّة شيعه أَنّهم قالوا: إنَّ لب صلّی الله عليه دلَّ على أمير المؤمنينَ 
بالصفة التي لم توج إلا فیه» ونصصٌ عليه من هذه الجهة من جهة السمية 
والتّعبيره وإن الأمّةَ لت وكفرّث بصرفها الأمرّ إلى غيره. 

وحكي عَنْ أبي كامل مثل قول أهل الامامة إلا هم قالوا: إِنَهُ كان یقول: 


وقالت الْژاوندیّةً: بل كانَ الخليفةٌ والإمامُ بعد ال عليه السَّلامُ العبّاسَ 
ابنَ عبد المطلب؛ لاه العم والوارث للمقام والمالٍ والقّبضة ولم يكن يجوز 
لعلی ولا لغیره أن يتقَدَّمَهُ. 





الفن الرابع: االات التي اختلف فما اهل الل وڈ 


واختلفوا في الإمام إذا مات ببلدِ وبایع مَنْ بحضرته لرّجلء وبایع أهل 
بل لرَجلٍ آخر: 

فقال: قال قوعٌ: إنّ الواجت على كل واحدِ منهما آنْ يدفعّها عن نفیسه 
إلى صاحبی ویطلبِ السَلامة منهاء ویختاز أهلُ الشوری أحذعماء فإنْ تشاجًا 
عليهاء فإتّهما لا يريدانٍ الأاصلخ؛ ولیسا لها بأهلء فالواجبٍ إزالٹھما وتجدیڈ 
العقدِ لغیرهما. 

وقال قوم من البتريّة وغیرهسم: بلي الواجت أن برع بيتهماء ولیسن 
الحرص على الامامة والضَّنُ بها وطلبّها بمذمومء قد حاجٌ فیھا مير المؤمنينَ 
عثمان وعبد الرّحمِنء واجتهد في أخذها لنفسه فالواجب أن يُقرعَ بینهما كما 


يقرعٌ في قسمة أموالٍ العقاراتٍ فیزال بها الملك ویثیث. 

وقال قومٌ: بل ننظر أي العقدين أوَلاً نیصح وینقض الواقغ بعتہُ فإذا 
اشتبه الأمرٌ في ذلك صاز إلى القرعة. 

وقال قوغ: بل الإمامٌ الذي عقد له أهل البلد الذي مات فيه الامامْ 
والقومٌ الذينَ کانوا بحضرته» وإِنَّ الواجت كان على سائر البلدان أنْ یمدُوا 
ابصازهم إلى ما يكونٌ منهم؛ وأنْ ینقاڈوا لمن یختارونَة كما یفعل أهلٌ كور 
أهلٍ الاسلام؛ إذا مات الإمامٌ بالمدينةٍ مدينة سول صلی الله عليه إن الإمامَ 
الصدل لا يخلو حيتٌ کان في مقاريه وغيرها أن يحضرَهٌ قومٌ مِنْ خیار الأ 
وعلمائها يشاورٌهم ويستضيء بآرائهم؛ ويستفتيهم في الحوادث. 

واختلفوا في الامامة تسوارث أو لا یجوز ذلكَ فيها؛ فقالَ أهلٌ الامامة 
بتوارثه في ولد الحسين بن علييٌ؛ لا يخرجُ منهم ولا یستحتُھا الباقي بوصيّة 





ار می ۓ ۳ ۔ مقالات البلخي 
5 کک ا یو دم ۳ - EAE‏ ۰ ۵ 2 

الماضيء إلا فرقة أو فرقتين زعموا آنها خرجَث منهم في بعض الأحوالٍ ثم 
عادّث إليهم. 

واختلفوا فيمابيتهم اختلافا كثيرًء قد ییاه وشرخنا قضَّتّهم وقضةً الخوارج 
واختلاقها فیما بها عند ذكرنا باهم في صدر کتابنا هذا في الفنّ الثاني منة. 

وقالت المعتزلة والمرجئةٌ والخوارخ: ليث متوارثةه وهي لمن قام 
بها وعقة له خيارٌ الأمَةِ عَنْ تشاور أو علی/ الحال التي بیاه وعلی حسب 
المصالح للامّةِ. 

وقالت الرًاونديّة: هی متوارثةٌ في ولد العبّاس لا یخرج منه ولا یخلون 
۳ 7 2 ۳ 1 2 
ممن يصلحٌ لھاء یستحقها بعضهم من بعض بالوصیّة 

وقالت الزَّيديّةٌ: هي في ولد أمير المؤمنينَ عليٌ بن أبي طالب في ولد 
الحسن والحسينء لی يخر منهم على حالء إلا أنها لمنْ قام بها منهم 
ودعا إليها وطلبّهاء وكانَ یصلخ لها ويضطلعٌ بهاء ولا یخلون ممّن يصلحٌ 


5 


لذلك. 
: 0 3 عام 
وحكيّ عَنْ قوم منهم وین الجاروديّة فيما أرى أنهم قالوا: إن محمد بن 
عبد الله بن الحسن بن الحسين حیّ وه هو القائمٌ. 
ون فرقةٌ قالّث: بل الإمامُ محمّدُ بنْ القاسم الخارخ كان بالطالقان و 
حیْ. وان فرقةً أومَث إلى غير هذين. وقد [ذكرنا] ذلكَ في صدر كتابنا. 
واختلفوا في معرفة الإمام: 
فحكى سلیمانُ بن جرير عن البتركِة نها قالّت: ليم بواجب على النّاسِ 








الفن الرابع: المقالات الى اختلف فہا أهل الله 1:۳۳ 


معرفةٌ الإمام إذا صح عقدٌہُ باسمه ولا العلم به من جهة اليقين أن الله أوجت 
طاعتّهُ وأوسع الشك في ذلك ولكن علیهم الَْسليمُ لحكمه. 

وقال سليمان: بل واج ب على الناس لازم لهم إذا صح عمَدُ الامامة 
لرجل أنْ یعرف وه بین واسيه» وتثبتوةهٌ من غيروء وأنْ بش هدوا أنه الإمام 
للمُسلمِينَ سوا ولاطاعة لاحدٍ مِنْ خلت الله إلا له في الأحكام التي يتبين بها 
الإماغ والأمور التي هي له اص دود غیروہ أو من أسنة ذلك ال ون ذلك 
واجث له مالزم الطریقةً ةَ المُثلى» وكذلكٌ عليهم في خلفه إذا جار بعد صحّةٍ 
العقد عرفان هذا مَنْ فارقك وكذلك ذلك في قتله على جوره. 

واخلفوا في الإمامةٍ ذا صا إلى حال تقية ان سس امل ار 
وسلیمانُ بن جرير: إن الإمامَ إذا التجاً إلى قوم من الأعداءِ بحيثٌ لا ناصرٌ 
لۂ آوآخذ قهراء أو صار في يدي عدؤٌوه أو صاز في حکم كافرينَ وأهل 
حربء أو وسوسن؛ أو جُنَّ» أو خرس أو صُمٌ أو صاز في ح د يُسقِطً شهادتّة. 
فعلى المسلمينَ الاستبدالٌ به إلا أن يكونَ ملتجثاً إلى موضع يريد الاستعداة 
لجوع إلى عدو الذي نفا ولا يکود مهملا أمرَ ويكونُ المطيغ مد في 
عودته» فالواجث إذا كانت الحال هكذا انتظار هُ وتركُ العقدِ لغيره. 

وقال أصحابٌ الامامة: بل الواجبٌ انتظارٴه أبدأء وان مات انتظر وصيَّهُ 
ابداًإلى أن بخرج الذي يتوفعوتة ویحیلون عليه. فأمًا الرس والصُّمَمْ 
والمصیر إلى حال سقوط الشهادةء فلنْ یجوز ذلك عندّهم على الامام. 

واختلفوا في الامام هل له أن يوصي إلى غيرهٍ ویعقذ لهُ» وهل يلزمٌ الأمّة 


(۱) كذا في الأصل» ولعله مكرر. 





7ت 


۲۳٤‏ -. مقالات ابلختي 


الا مامة: رہ مو مو 
ذلك بفعل أبي بكر واستخلافه غمز وأمًا آمل الامامة فا نهم جعوا في ذلكٌ 


إلى أصلهم. 

وقال بعض الناس: له أن يفعلَ ذلك ولكن بعد مشاورة أهل الشّورى. 
فإذا رضي الاکٹژ لم يضر بآخر واحدٍ واثنين. 

وقال سلیمان ین جرير: ل أن يفعل ذلك ولک لين على طریقِ ال 
والأصلحٌ عندهُ لا یفعل وآن يتر الأم شوری واحسیه یقول: إن اة 
مخالفة فعله وصرف الأمر بعدّۂ إلى مَنْ تراه أصلح. 

واختلّفوا في جهة وجوب الإمامة: 

فقالقومٌ : إل وجوتها والقول فيها أصلحٌ مِنْ طريق الاجتهابه وأكثز 
لزي وهو فرص[ أن لا نشھڈ على اله بت ولكن تقول في ما تقول في 

وقال قوم رسس وا کو من و 
ہس سور بش یی 

وقال قومٌ: بل ذلكَ فرضن من طريق الیقین نشهدٌ على الله به. 


)١(‏ في الأصل: إلا. 
(۲) في الاصل: إنه. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الل : {ro‏ 
القولٌ في الفاضل مِنَ الصحابة: 

قال إبراهيمٌ والجاحظ ومَنْ ذهب مذهبَهُما واکٹژ المرجنة والخوارج: 
إن افضل الأمّةٍ بعد ال صلی الله عليه أبو بكر» واحد حتجٌ إبراهيمٌ في ذلك 
ب قد ری لام قد قذّمثّۂ ورضيّمة ماما ولم یکن بأكثرها مالأ وأعرّها 
عشیرة۱» ولا آشرفها سید فعلم نها قذَمثْهُ لفضبه في الدينِء تدم كانث 
عند الّسولٍ عليه اسلا والإمامة لا ئستحَْ إلا بھذو الخصال أو بأحدها. 

وحکی الجاحظ أنَّ واصل بنَ عطاء كان يقول بتفضیل أبي بكر وغمر 
على عل بن أبى طالب. وَأنَهُ كان يمل علا على عثماتّ» وَأنَه ما سب إلى 
لیم في ذلك الرّمانِ ان الشّيعيَ كان من قدّمَ علياً على عثمان. 

وقال بش تت ف لمعتمر وال لشيعةٌ آکتژها ومعتزلةً أهلٍ بغداد وكثيرٌ مِنْ 
معتزلة البصرة وغیرها : إنَّ أفضل الأمةٍ بعد نها صلی الله عليه أمیژ المؤمنينَ 
علي بن أ بي طالب» واحتجّتٍ المعتزلة والرّيدية 4 من الشَّيعةٍ بان إن لم یکن 
متقدّماً لُظرائه في خصال الُضل في الڏين فلم یک مارا عنهاء وهو متقدّمٌ 
عليهه”" لا شك في الجهاد بنفسه وفي قتل الأقرانٍ. 

ووقفت آبو الهذیل وجعفْرٌ بِنُ حرب في تفضيل أمير المؤمنينَ علي بن أبي 
طالب على أبي بكر وعمر وتفضيلهما عليه. وأظنّْهما يُفضّلانِهِ/ على عثمان» ٠,‏ 
فأمّا أبو الهذيل فيفضّلُ علا على عثمانَ لا شكٌ. حكى ذلك جعفرٌ بِنُ حرب. 

واختلّفوا في أمير المؤمنينَ عليٌ بن أبي طالب وفي عثمان: فقا واصل 


(۱) في الأصل: عشيرته. 
(۲) في الأصل: لهم. 





£۳٦‏ دوسا حم سخب ا یک ين يد را كي وی ہشے ده مقالات الیلنعی 
ان عطاء وكل المعتزلة فيما آری والشٌیعةُ وكثيدٌ من المرجئة: إنَّ أمير المؤمنينَ 
علي بنَ أبي طالب آفضل منه في كلّ حال قبل أحدائه وبعڌها. 

وفال الحسنٌ البصرى وبعضٌ المرجئة والحشويّةُ 2 : پل عثمان أفضلٌ 


وحكى الجاحظ عَنْ عمرو بن یبد أنه كاد فصل عثمانٌ على أمير 
المؤمنينَ علي رضوانُ الله عليه. 


القول في سيرة آمیر المؤمنينَ عليّ بن أبي طالب وأبي بكر وغمز ونظاثرهم 
بن الصّحابة: 


قال أهل الامامة وأكثرٌ الزيديّة: نشهد على نقاء سيرة سر أمير المؤمنينَ 
علي وطهارتها مِنْ جهة اليقين لا يجوز غیژ ذللت» قالوا: والقول به دِينٌ ولا 
نشھڈ لأحدٍ غيره بمثل ذلك إلا أهل الإمامة فإتهم يقولونَ : نشھڈ على الله في 


کل الأئمّة إلى يومنا هذاء أو مَنْ يأتي بعذ. 
وحكى الجاحظ عَنْ عمرو بن غُبیدِ أنه كان يشهدُ على نقاءِ سريراتهم 
وذکر اعتلالهم في ذلكٌ. 


وقال سليمانٌ بن جرير من بین الريدّة: له قد صح مِنْ طريق الوایاتِ 
التي لا نب بنقلها عنقة: إن أمير المؤمنينَ عليّا كانَ طاهر الريرق فة لم 
يكنْ يجوز أنْ تقوم الشهادةٌ عليه بضلال؛ ولیسن معرفةٌ ذلك بدِين» ولیمن 
يجبُ على النّاسٍ علمُة؛ لاه إنْما صم من طریتِ الزّوايةء وما صح من طريقها 
لم یکن علمُهُ فرضاً على النّاس. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فیا آهل الملة ۔ 7 ۳۷ 
و 5-4 
القول في عثمان: 
قالت المعتزلةٌ إلا القلیل منها والمرجتةٌ: إِنهُ عندهم على أصل ولايةٍ لا 
یبروژون منهُ ويتبرّؤونَ من قاتليه ولم یبرووا"؟ من خاذليه. 


ہی جد سر ا اه و عق سے ۶+ - 5 l<‏ ۰ 
ووقفت بعض المعتزلة فيه بعد آحدائه وتبرّؤوا من قاتليه ولم يبرؤوا من 
خاذليه. 


وقال سلیمانُبنُ جرير: له کفر بأحداثهء وتولّى فيما ظنْ قاتلیه وخاذليه. 

فأمًا أهلٌ الامامة فقولهم فيه [و] في غیرو ما قد بِيِنَاه. 

قال قومٌ: إِنهُ فسَقَ بأحداثه ولم یکفزه وتبرؤوا منهُ ولم يتبرّؤوا من قاتليه 
وا 

وقالَ جعفر بن حرب: قال أبو الهذيل: إني أتولى عثمان على حاله 
وقتلّه على حالهم ولا أدري أكانَ ظالماً مستحمّاً للقتل أُم بريئاً مظلوماً. 
ہ با 0000 2 ۶ ع 
القول في حرب آمیر المؤمنينَ عليي وطلحة والزبیر وعائشة: 

ال آکثز المعتزلة: إِنَّ علياً كانَ على الصَّوابٍ وإِنَّ ما کان منهم في 
محاریتِهِ كان حطاً وضلالا / الا أنْهم قد تابوا جميعاً من ذللت» وصح الأمر في :: 
توبتهم» فوجبَثْ ولايتُهم وترك البراءةٍ منهم. 

وقال جعفرٌ بن حرب: إِنْي َصوّب أمیر المومنین عليّاً وحروبَه کلها؛ 
وأتولّى طلحة والزبیر وعائشة على حالهم بمنزلة المتلاعنينَ. 


(۱) في الأصل: يبرؤون. 





۸ 0- - 3 مقالات البدخي 

وقالت الشيعةٌ جميعاً: هم کفروا بمحاربتهم لیا 

وقال الاصمٌ بما لم يتفم عنة في آمرهم غير آنهم أحسنُ حالاً عندَهُ في 
تلك الحروب من أمير المؤمنينَ علي جهلاً ۲۱ شدیدا. 

وحكيّ عن واصلٍ بسن عطاء وعمرو بن عُبِيدٍ آنهما قالا: نهم عندنا 
جميعاً على أصلٍ ولایتهم» لانبرأبن أحدٍ منهم وهم عنتنا كالمتلاعنينَ؛ 
ولو شهة کل زجل منهم مع جلي آخر عدل قُبلث شسهادثهماه ولو شه علي 
وطلحةٌ أو علي والبیز أو طلحةٌ والژبیژ وأحدُهم مع عائشةً نش وامراة أخری: لم 
آقبل شهادتهم؛ لان العلم محيط بأنَّ فيهم مَنْ لا يجوز قبول شسهادته وان كنا 
لا لعرفة بعینه. 

وحكى الجاحظ عَنْ عمرو خلاف قولٍ واصلء ان كان یقول: إن علا 
وطلحة والژبیز لو شهد كل واحدٍ منهم مع رَجل آخرّ عدلٍ لم بل شھادثھما 
على حال. . وادعی أصحابهُ علي الغلط في هذه الحكاية. وقالوا: لد عمراً لم 
يكن یخالف واصلاً فيما حکینا عنه. 


وقال قومٌ بن آمل الاجتهاد: إن أمير المؤمنينَ علي كانَ على صواب؛ 
وهذا وإِنّ الربيرَ وطلحة وعائشة ئشة كانوا على خطأء ولكنّهم أخطؤوا من طريق 
الاجتهاد وكانوا م من الو فهُم على خطئهم فيه سر مأ زورین إذا كانوا من 
آمل الاجتهاد. فأما معاويةٌ فان الاجتهاد في الفرق بينَهُ وبينَ أمير المؤمنينَ لا 


وت ھموتریزور بت 


(۱) كذا في الاصل ولعله فيه سقط. 








الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الله سس قبع 

وقال قوم: إن الله قد غفر لأهلٍ بدر ما صنعوا ووضع عنهم الم 
والعقاب. فقد نجوا جميعاً» وأتباغهم غیژ ناجينَ» ولا آدري كيف يقولونَ في 
آتباع الفريقين» یز عمون أنَّ جمیعهم مُخطمٌ معدب أو أذ بعضهم مصیت. 
س0 2 . ت 4 م 
القول في حرب أمير المؤمنينَ علي بن أبي طالب ومعاوية بن أبي سفيان: 

فلا أعلمُ أحداً قال بتصويب معاوية وسلامته من الفسق إلا الحشويّة؛ 
ها ولاه وترم عليه وترعم أنّهُ حال المومنین؛ وأن هذه فضيلةٌ عظيمة ل 
شم لایُدری بما يحت في ذلك ولا إلى ما يذهب من إلا آبو بكر الاصم فانة 
صرف آمز معاویةً على وجوه جعلَهُ في أكثرها مُصيباً وفي بعضها أحسنَ حالاه 
کأمر() أمير الممنین علي وفي بعضها مخطئاء وکذلك صرف آمیر المؤمنينَ 
علا في أموره؛ فجعلّهُ في بعضها مخطاً. 
با الفوڈ في الكمين: 

قالت الخوارجٌ: إِنَّ بحُكيهما کان كفراً وضلالاء ون الحكّمَينِ/ کفرا 
أنكرًا التّحكيمَ وبادرًا إلى القتالِ حتَّى فتلا هرباً من الرّضا به. 

وقال قوخ: إنَّ ذلك كان خطأ في التّدبیره ولكنٌ آمیر المؤمنينَ علياً أكرة عليه. 

وال قومٌ: بل کان صواباً مع الحال التي صار إليها آصحاب آمير 
المؤمنينَ علیّ من الاختلافٍ والكراهة للحرب. 

وقال قوخ: كانَ ذلك لأمير المؤمنينَ علیء وان عمل به على غير سبیلِ 


(۱) في الأصل: كالأمر. 


ا 


۱۱۳۹۰۰ 


٤‏ ہے تالا لاش 


الإكراءء ولم یک يحب أن یفعّ. وهولاء مع هذا القول یَقول ونَ: إن أمير 
المؤمنينَ علياً قبل ال لشحکیم وبعذهُ یفسقون معاوية والخوارج. 
القول في أحكام الإمام الجائر والصَّلاة له والمخاصمة إليه وإلى قضائه: 


قال أبو حنيفة وأکتز أصحابه وبعض البتريّة فيما حكى سليمانٌ بن جریر: إنَّ 
أحكامَةُ إذا وقعث وافقت الكتاب والسُّنَةَ جائزة ناقیدء وان المخاضمة إليه والغزو 
م4 والصَّلاةَ خلفهُ فى الجماعات واجبة إذا وافقّ ذلك كله الكتاتُ والسكة 


وكذلك الدخول في أعمالِهِ إذا لم يكُنْ على العمل بالجّور وأمر بالعمل فيهما 
بالعدل» وهم مع هذا یقولون: إن إزالتَهُ بالشیفِ فما دونه جنه إذا آمکن ذلك. 

وقال قوعٌ من أصحابنا أيضاً وآکٹژ المعتزلة والخوارج والشّيعة: إِنَّ ذلكَ 
كله غيرٌ جائز ولا نافذٍ إلا الغزوَ والمحاكمة إليهء فإنّهم اختلفوا في ذلك فقال 
قومٌ: إن بدأ بغزو عدو من آعداء الاسلام لم يقصذة لم یحلٌ الغزژ معك ولك 
رن قصد العدؤٌ باد المسلمينَ» فخرجّ ليدفعَهُ عنها وجب الغزو معَهُ لیدفع 
ذلك العدوٌ ولا آدري هل قال أحدٌ بأنّهُ لا یجب الغزوٌ معَهُ إذا خرج لدفع 
العدوٌ والقاصد للمسلمينٌ. ١‏ 

وقال قومٌ: تجوژ المخاصّمةٌ إليهء وید حکمهُ إذا وافق الكتاب وال 

وقال قومٌ: لا يجوز ذلك وإِنْ بطلّت الأموال وتعطلت الأحکامء قالوا: 
فلو جار" ذلك للقوم الأحكامُ ولا بطل الأموال» لجاز أنْ یتحاکم إلى الکافر 
الجاحد لله ولرسوله إذا غلب. 


)١(‏ کذا في الاصل. ولعلها واجبة. 
22 في الأصل: أجاز. 





امن ا رأبع : االات اتی اخعلف فا أهل الله 2 ۶۱ 


ال مخالمُوهم: لوغلت کافز جاح وعلم مه في حکم ین الاحکام أنه 
يقول فيد ويعمل بما وی حكم الاسلام جارّت المخاصمةٌ إليوء وكذلك إذا 
علم المظلوم أنَّ حكمَةُ بینَه وبين خکمه یوصلة إلى حم جار أنْ یحاکمۂ إليه 
وإِنْ حکم بخلاف الکتاب وال 

واختلّفوا في الإمام إذا أخطأ في الخکم بالقَلِ والقطع وما أشبَهَهُما: 
فحكى سلیمان ہی جرير أن قوماً من المعتزلةه أ للمحكوم عليه أ یکلت 
لاسام إحضار الجةٍ على ما أوجبَهُ عليه ویطالبه بابي فان لم يفعل ووقفت 
على أنَهُ خطا آذ ہما حکم به وأوماً سلیمان إلى أنه يذهت إلى خلاف ذلك / 


بابُ القول في الطیف 


القول في المعدوم آهو شيءٌ أم ليس بشيء: 


قال أبو الحسين: اختلفت اشامن في ذلاق؛ فقال آکٹڑ آهل الجلم : إل 
المعدوع والموجوة شيئانٍ في التُحقيقٍ» ون عدم ايء ء لا يُخرِجْه من أن 
يكونٌ شيئاً معدوماً. 


قال: وقال بعضهم: لا یکون السَّيِءُ إلا موجودا؛ وما ليس بموجودٍ فليس 


قال: ثم اختلفت القانلون: لد المعدوع والموجود شيئانٍ في التُحقيت؛ 
فقال بعضهم: إن الجسم لا يكونُ جسماً وهر معدوش ولكنّهُ يكونُ شيئاً 
لین" بجسم؛ فاذا آوجده صانم“ أوجدهٌ جسما 
(۱) في الأصل: لیست. 

(۲) في الاصل: صانعا. 


١س‎ 





۲ مقالات البلخی 

قسال: وقال بعضهم: إن المعدوع قد يكونُ جسماً وهو معدوم كما أن 
الَيِءَ قد یکن شيئاً وه معدومٌ قالوا: وكما أن من نفی أنْ يكونَ المعدومٌ 
شيئاً فقد تفی أن یکو الله عالماً به. 

قالَ: وأحال ھؤلاءِ القوم أن یکون الجسم المعدوم متحرّكاً أو ساكناً أو 
آكلاً أو شارباً أو جائياً أو ذاهباً أو فاعلاً وه معدومٌ قالوا: لانا وجذنا الجسم 
يستحيل أن یتح وت أو يسكنّ أو يأكل أو يشرب أو يجيء أو يذهب أو یفعل في 
ول آحوال وجوده فهذه الاشیاء عليه فی حال عدمه آشیاء إحالة. 

قال: وأحالوا آیضا أن یک ون محدثاً أو مخلوقاً وهو معدومٌ. وقالوا: 
لا المحدت ما کان بعد أَنْ لم يكن والمخلوق ما كوّنَهُ الله قبل أن يكون» 
والمعدومٌ لم يكوّنهُ الل ولا غیژُ بعد أذ لم یکن. وبهذا القول یقول أبو الحسین. 

وأقول آنا: لد المعدوع شيء معلومٌ مقدوژ عليه ولیس بجسم ولا عرض 
ولاحركةٍ ولا إيمانٍ ولا كفر ولا فعل» لأ الذي دعا إلى القول باه شي این 
يدعو إلى القول بأنهُ جس ۾ أو عرض أو غير ذلكَ» والذي يدخلٌ علی القول 
بان جس أو عرضن أو فعلٌ لا یدخلٴ القول بِأنَّهُ شيءٌ. 

ال بو الحسين: واختّت القائلسوةً: إل المعدوم ليس بشيء؟ فقال 
بعضهم وهو شیخُھم ھشام بن عمرو: إن القول بان الله لم يزل يعلم الأشياء 
خطأء ون قول القائل: إن القيامة الساعة معلومة لله عر وجل باطلٌ» لا يجورٌ 
مس مم یوار كاد جس 
ی فد و رت ےے E‏ 
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جل ذكرُهُ أو أ وجذ غيرّة نع عدم فاگا المعدومٌ الذي لم یوجڈ فليس بشيءء 
وهو معدومٌء وكانَ مع هذا القولِ لا يمتنعٌ من القول بأن الله جلّ جل ذکره لم یزل 
عالماً وأنّهُ عالمٌ بنفیه لا يعلمٌُ قديمٌ معَهُ ولا يعلمُ أحدٌ أحد حدُ۱). 

قال: وقال بعضهم: أقول: له جل ذِکڑۂ لم یز عالماً الاشیاء في 
آوقات ومعنا في ذلك أنه جلّ وعرَّ لم یزل إذا كانَ شيئاً. 

قال: ثم اختلفوا في هذا الکلام من وجو آخز؛ فقال بعضهم بأنَّ المعدوم 
معلومٌ وهو معدومٌ خطأ وأنّ المعلوم لا یکو إلا موجوداء مع قولهم: إن اله 
جل/ ثناؤّهُ لم یزل عالماً. 

قال: وقال بعضهم: إن المعدوم قد یکون معلوماً وهو معدومٌ ولكنّهُ 
معلومٌ یکو في وقتٍ کذا. 
القول في الجسم ما هو؟ وفي غير ذلك من أحواله: 

قال ابن الوَاونديٌ: قال ضرارٌ: إن الجسم آعراض اک ونكت 
وقامّت ونتت ت وصارّث جسما يَحتملٌ حلول الأعراض والتغییر مِنْ حال 
إلى حالِ؛ وتلك الاعراض هي ما تخلو الأجسامٌ منة وین ضدّوء نحو الحياة 
والسوت والألوان والطعوم فأمًا ما ینفڈ الجسم من ومن ضدّه في حال من 
الاحوال فلیس بعرض؟ لهء وذلكَ كاللّدِّ والألم والعلم والجهل ونحوها؛ 


لا المیست ینف من جميع ذلك . وليسنَ يجوز عندَهُ أن تجتمع هذه الأعراض 
وتصیر أجساداً بعد وجودهاء ومُحال أنْ يفعلَ ذلك بها لا في حال ابتدانها؛ 


)١(‏ في الأصل: بدون لفظ: أحد. 
(۲) في الاصل: ببعض. 





3 مه تیه جو کار نت اق 


لها لا تخرخ إلى الوجود إلا مجتمعة. وقد یمک عدت أن تجه تجتمع كلها وهي 
موو ومحال ان تفترق كلها وهی موجودة 

قال: فإذا قلث لهُ: فليس یجوژ على هذا القیاس علیها الافتراق» قال مرّة: 
افتراقها فناژها؛ ومرّة: الافتراق يجوز على الجسمین: فأمًا آبعاض الاجسام 
مع الوجود فلا. 

قال: وقد يجوزٌ عند أن يفنى بعفی الجسم وهو موجوڈ على نله 
مکانَۂ ده فان لم يخلفُة مكانةُ ضدّة فان لم يخلفة الد ارتفع الكل مع 
البعض» ولیسن يجوز عندهُ أن يَفنى الأکٹژ ولا لصف على هذه الشَّرِيطة؛ ان 
الحکم للأغلب» فإذا كانَ الأغلبُ باقياً کان سمة باقیڈ وإذا ارتفع الأغلب 
لم تی الم لا على الاقل. 

قال: وقد يجوز عنده أن یتولی بعضه وهو متحرّك فيكونٌ الكل الذي 
من البعضن الحادتٌ في حال وجود الحركة متحرّكاً بتلكَ الحركةء وکذلت آن 
لو کان ساکنا. 

قالَ: ومحالٌ عنۂ أن یقغ الح على شيء من الأعراضٍ» وإِنّما یقَع 
على الجسم الذي هو أعراضٌ مجتمعة. 

وقال إبراهيم الَظَام: إن هذا الجسم المرئيّ هو اللَونّ ولطعم والرّائحة 
والصوث وال وما يشبة ذلك وليسن غیڑھاء وان هذه الأشياء بأنها أجسامٌ 
اجتمتث وتداخلّث فصارّث هذا الجسم الكثيفت وإ الول هوالطّيلُ؛ 
والععرضّ هو العريضٌ؛ ولیسن ثم طول ولا عرض تداخلا ولا داخلا یسواهما 

من الاجسام . هذا وه في الأجسام الكثيفة التي هي موات. وأمّا الوح فهر 

جسم لطيفٌ وهو شي؛ واحدّء والحیوان كله جنس واحڈ. 
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ہی ماو ی و ہہ ہو 
وک سس عم 

واختلفوا : فقال قومٌ: إن تومّمْنا السيء ٥‏ آعني الذي كله هذه الأعراض 
مفرداً منها وإِن کان لا یجوز أن ینفردَ فهر جوهرٌ ولیس ب بجسم ونما یکون 
جسماً إذا توهّمناهُ مع وجود الاعراض فیه. 

قال قومٌ: بل هو جس وإناتوهّمناة مفردا مع الاعراض./ وهم مجتمعون 
على أَنَهُ لا ينفردٌ منها كلهاء وأنّها لا تقو مُ إلا به. 

واختلفوا فيه: هل یجوز أن يتحرّكَ في حالِ خلق الله یه أو يسكنّ؛ فقال 
إبراهي م النُظَاهُ: هو في حال خلت الله ی متحرّكٌ حركة اعتمادء وهی التی 


تُسمّى الشکون. 
فقال إبراھیغ: وقال بشر بن المعتمر: هو في تللق الحال ساكنٌ والشکون 
عندَهُ عينُ کل حركةٍ. 


وقال أبو الهذیل: لیس يجوز أن یکون في تلك الحال متحرّكاً ولا ساكناً. 

وقال قومٌ ‏ منهم آبو عیسی الورّاق-: قد یجوز أن یکون في تلك الحال 
ساکن ویجوز أن يكونّ متح رکا 

واختلفوا فیه: يدرك أو لا يدرك؛ فقال قومٌ: هو مُدرل بالحواسٌ الأربع 
التي هي البصر والسّمعٌ والدوق واللْسن. فأمًا المع فليس يدرك إلا السوتَ» 
والصّوتُ عندهم عرَضٌء والأعراض عندهم لا يجوز أن تُدرَكَ بالحواسٌ 


DT 
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وقال النّظَامُ: هو یُدركٌ بالحواس ل الخمس؛ eT‏ 
والعرَضیْ عندَهُ لا بُحسن. 


وقال قوم: ليس یدز الله بشيء م من الحواس, وئما ندرك أعراضة. 
ودر الام الرائحة والذائق العم والبصز لو والمن اللَينَ والخشونة 
والحر والبرت والسامع الوت وکلٌ هذه الأشياء عرض عندهم والحامل 
لها غیڑھا وهو الجوهرٌ. 

وال ضراژ بن عمرو: إل الاعراض التي هي أبعاضُ الجسم قد تُحسنْ, فأمًا 
ما ليس ببعض له فليس د يقح عليه الحس» ولیسن الجسم عنه شیتاً غير الأعراض 
المجتمعة على ما ین 

واختلف وا فیه: : یجوز ان يتحول كله بحركة في بعضو؛ فقال آبو الهذیل 
- فيما حکي عن ۔ : إِنّ آجزاء الجسم إذا کانث مجتمعةً فقد يجوز أن تتحرٌ تن 
كلها بحركة تحلُ بعضهاء وإذا فترقث لم يجز ذلكَ. 


وقال سائژ أهل النّظر: لن يجو أن يتحر الكل بحركةٍ تحل البعض» 
مجتیعاً كان الجسم أو مفترق اه ولا بڈ لکل جزء من حركدة تحل بها یکونٔ 


x - 


متحوکا. 

واختلّفوا في الانسان الجالس في السفينة: هل يتحر إذا تحوکت 
الصّغینڈُ والجزءٌ الذي في وسط الحجر هل یحو إذا انتقلَ الحجَرُ بكماله؛ 
فقالَ قومٌ: إِنُھما غیژ متحرّكين؛ لأنّهما لم يتفارّقا مكاتّهماء والمتحرّكٌ هو 
السُفینڈُ وأجزاء الحجر الظّاهر؛ لأنّهما فارَقًا مکانهما. 

وقال قومٌ: بل یتح الجالمن في السُغینةء وكذلكٌ الجزءٌ الذي في 


الفن الرايع: القالات التى اختلف فہا أهل الل ٤‏ 


وسط الحجر؛ لا محال أن يكونَ شي؛ ببغداد ثم یصیزژ إلى حُراسانَ وهو لم 

وقال في الحجر: نه هو المتحرّكُ بكماله» ولسنا نقول: إل أجزاء 
الظّاهرة(0) ولا الدّاخلة تحوکت. ولكنًا إذا شلا عنة بكماله نا 2 تحر فإذا 
قيل لنا: هل تحر جزءٌ من أجزائه الظَّاهِرةٍ والباطنة نا هذا الصُّوَالَ؛ لان 
کت من أجزائه() لم یفارق مکائه. 


وقال قوم من يزعم أن الجسم 7 تحر بحركة في بعضه: إن الحجر 
متحرّلك كأ وان كانتٍ الحركة انحلّث من في ما فارق مکانه فأما الجسم 
رھ تا يتحرَك؛ لأنّ الحركة لم تحلّ شيئاً من أجزائهء وإِنّما 

واختلفواة في الحجر هل یجوز أن يقفت في الهواء من غير عمل ولا 
علاقة؛ فقال أ ہو الهذيلٍ والإسكافيٰ ومَنْ ذهب مذهبهما: قد يجوز ذلك بان 
حت الله في الجسم جنساً له مِنّ الهواء ون [لخ] يكن له علاقة ولا دعامة/ . 

واحتجُوا في ذلك بوقفاتِ المسبوق في انحداره. وقد ًا الاختلات 
فيه. قالوا: فلمّا جاز أن يقفت وقتاً واحداً جار أن یقت أوقاتاً كثيرة. 

وقال قومٌ: قد یجوز ذلكَ في الحجر إذا أرسلّ في الأوقاتِ القليلةء وأمًا 
أن یقت أوقاتاً كثيرة فلنْ یجورٌ ذلكٌ. 

وقال قومٌ: لنْ یجوز ذلك وقتا ولا اکٹ من وقت. 


)١(‏ في الأصل: ظاهرة. 
(۲) في الأصل: أجل» والمثبت یقتضیه السیاق. 
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واختلفوا في الجسم هل يجوز أَنْ يتحوّكٌ لا في مكانه؛ فقال قومٌ: قد 
يجورٌ ذلكَ؛ لأنّا وجڈنا الأماكنَ قد تمنغ الأجسام من الحرکت ووجڈنا الجسم 
إذا قلت له موانمك والعوارض التي تعرضن له من الأجسام كان أكثر لتحرٌكيء 
فعلمنا بذلك أنَّ الجسم إذا کان لا بد مانعاً من مكانٍ ولا غیرو ولا يعترض عليه 
شيءٌ يمنعة ويحبسة كان أشد لذهابه. 

وقالَ قوغ: لن يجورٌ ذللك؛ لأنَّ الحركة لا تفعلُ الا نقلةً الجسم من 
مکان الى مكانء فمّتی ما لم توجد الأماكنُ لم تجزْ عليه الحركة. وإلى هذا 


1 


آذهت. 

واختلفوا؛ فقال قومٌ: يجورٌ أنْ بُخلق جسم“ ولا یُخلق لهُ مکان به فان 
خلق كذلكٌ لم یجز أنْ يتحرَّكَ ولا يسكنّ» ولا يبعد مِنْ عين ولا یقرب. والی 
هذا أذهتٌ. 

وقالَ قومٌ: قد يجورٌ أنْ يخلقّ ولا مكانَء ویجوز مع ذلك أنْ يتحرّكَ 
ویسکن» ويقرب مِنْ غیره ويبعد. 

وقال قومٌ: لن يجوز أن یخلی لا في مكانٍ ووقتٍ یکول فيهماء كما لا 
يجوز أن یخلق إلا مع عرض كله. 

واختلفوا فيه هل يجوز أنْ یخلق لا" في مکان؛ فقال قومٌ: إِنَّ ذلك 
جائرٌ والعالع بأسرِو موجوڈ لا في مکانِء ولو کان لا بد للعالم من مکانِ لكان 
لا نهاية له؛ لأنّ المکان جسم عندهم يحتاح إلى مکان. 
(۱) في الاصل: جسما. 
(۲) في الاصل: إلا. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله ٤‏ 

وقال قومٌ: لن یجوز وجود جسم 1 في مكانء والعالمٌ بأسرِو لهُ مکان 
غیره وليس بجسم ولا عرض. 

وقال قومٌ : لن يجوز وجودٌ جسم الا في مکان» ولیسن للعالم مکل غير 
پل بعضَهٌ مكانٌ لبعض. 

واختلفوا فیه: هل یجوز أن به يتحرّكَ من غير دافع ولا اختیار؛ فقال قومٌ: 
لن ييجورٌ ذلك الا في الاجسام التَّيلةٍ التي لیسن مِنْ شأنها شحو ولا مطبوعة 
عليه إا بدافع یدفشه. 

ول ذلل ا في كز جسم کما جار فيالبعضي. 
القول في الأرض وحالها في وقوعها وفي العالم بأسره: 

قال أبو الهذیل ومَنْ ذهب مذهبَهُ فی ذلك ہما حکینا من أن الله وقمّهُ فی 
سا عو و 
علیه الا و ا ا وت 
من تحته وحال وخلفة لا بجوژ فيها عليه الحركة. 

وقال قومٌ: إِنَّ الأرضّ ممزوجةٌ جنسین: خفيف شأنهُ الضُعوذہ وثقیل 
شأنه لهبوط ومزاجهما على اعتدال فقد منع کل واحدٍ منهما صاحبَه من 
الذّهابٍ في جهته بتکاف تدافعهما. 

وقال قوغ: إنَّ الأرضَ في وسط الفلك التي تطليّةُ الأجسامٌ الثقال 
ولذلكَ وقفت» ولیس انحدارُهُ إذا تناهى إلى الوسط بأولى من ارتفاعه. وحکی/ 
جعفز بن حرب عَنْ ہشام بن الحَکم أنه كان یقول: إِنَّ تحت العالم أو تحت 


[۰۲ ۱ سا 
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الأرض حا من شأنه یه الارتفاغ کالتار ر والزیح» واه المانع له من ل الانحدار» 
وفواشلة لا سے اس میاه تح لئ ای متا مس افو ات 
الارتفاع لانم اذلف والارض تطلبُ الانحداز لان ذلك شٹھاء وقد 
تکافث فوامُهما فوقها. 

وقال: إن الذي ذھبوا إلى الجسم لا يتحر إا في مكان ون لامكال 
للعالم إِنهُ لاوجة لا نحدارو؛ لأنَّ الانحدار تحۂ HE‏ ولا مکان وراء العالم فيتحرّكٌ 
فيه فلذلكَ لم ینحدز هو عندهم ساكنٌ» وهر قولهم: صفيحة العالم الشاهرء 
فما غیزها فهو ما متحرّكٌ أو ساكنٌ. 
القول في الحجرین إذا أرسلا ثم سبق أحذهما صاحبة: 

فقال قومٌ: إن السَبقَ إِنّما وجد لأنَّ أحدّهما وقف وقفات خفيفة لم تدرك 
بالحسن؛ لأنّها لطفث عَن ذلكٌ. 

وقال قوم : هذا محال ولنْ یجوز أنْ یق 2 یقت الحجرٌ في الهوای وإِنّما سبق 
الکتابق لان حركاتة كات اخ وا خازوا نْ تکون حركة أسرعٌ من حركة 
وأخف. 

وقالَ قومٌ: وقف الحجر محال ولیسن يكونٌ حركةٌ أخفتٌ مِنْ حرکته 
وإِنّما سبق أحدُھما لاد المسبوق مال في انحداره عن الخط المستوي یمین 
وشمالا» فطالث مساففّه ومز السَّابِقُ على سير الخطّ فسبق لذلكَ. 

واختلفت الذينٌ قالوا بوقفه في وقعاته ما هي؟ فقال قومٌ: هي سكونٌ. 
وقال قومٌ: هي إبطاءٌ ليس بسکون ولا حرکة. 





الفن الرابع: المقالات التی اختلف فہا أهل اللۃ ۱ ٤‏ 


قال آبو الهذیل بل وأکثژ المعتزلة: إِنّ الجسم یتجڑٌاً حى ينتهي في 
تج فد إلى جرج هه اص الات لا شر افيد أولا أن کرو له لضف او 
ثلث أو ربعٌ» قالوا: ولولا أن الأمر کذلك ما كان للأجسام تناوء ولما كان شيءٌ 
كبر ین شيء ولا أصخر من ولما جر لقو بان له قاد على أن برفغ من 
الجسم على اجتماع خلقه مه فيه 

TT‏ ھت 
جس وان ذلك لم یتهیّانیهبالفعل» فا موهومٌ معقول. وإنَّ الجسم مع ذلك 
لا نهاية من جهانه. قالَ: وکما أَنَّهُ محال أنْ یخلق الله شيئاً لا شيء أکبژ منة 
فكذلكَ محال أن یخلق شیتاً ثم لا يجوز أن یخلّ ما هو أصغر منه. 

وقال الحسین النّجُار وغیژه: إن الأجسام العظاع قد تتناهى في تجزئها 
إلى جزء لا یتجزّاء إلا أن ذلكَ الجزء جسم وهو أصغژ الاجسام؛ وله طول 
وعزضن وعُمٌء ولکن لن یجوز آن يُنصف أو بِجزأ؛ لأنّ في ذلك بطلان. 

وقال قومٌ: لسنا ندري القول في ذلك. والواجبُ الوقوف فیه. 

واختلفت الذينَ قالوا بالجزء ء هل يُرى أو لايُرى؟ فقال آبو الهذیل: ليس 
بعر اد ری ولا از بجلا لرن کما لایع طول. 

وقال قومٌ: قد يجورٌ أنْ يله الألوان ری ول یحور نحل / طول. 


واختلفوا فيه هل يجوز أن یتح أو يسكنّ؛ فقالَ قوم: يجوز ذلكَ. وهو 
أبو الهذیل ومَنْ ذهب مذهبة. 





٢‏ لس 2 سج ھا ي بی مقالات البلتی 

وقال قومٌ: لیمن يجوز عليه الحركةٌ ولا الشُکود ولا أنْ يحلّهُ شيءٌ من 
الأعراض. وهو معمژٌ ومَنْ ذهب مذهبَةُ. 

واختلف وا في وجودو؛ فقال قوغ: قد یجوز أن یخلقهُ الله وحَه فيو جد 
مفرداً. 

وقال قومٌ: لن یجوز ذلك ولنْ يخلق إلا في جملة جسم. 

واختلف وا في خلق الأعراض فيه؛ فقالَ قومٌ: قد يجوز أَنْ يوجد فيه 
أعراضٌ كثيرة ولنْ يوجد فيه لون الشماء وثقلُ الجبال. وهو الإسكافيٌ من 
ذهب مذهية. 

اتال رع لیسن یج ور ذلك أن بوجد فيه الا جزءٌ ٠‏ من اللُونِء وكذلكَ 
العزضیْ لا نحل فيه بغيره» فن يجوز أن يحل فيه منة إلا أقل یل فا 
مایت بغيره فن يجورٌ أن يحل فيه منة اجزاء کثیرت» کالمماشة والمعارفة 
والمفارقة قد يجوز أن يحل فيه منها شيئان وثلاثةٌ وأربعةٌ إلى ستَة» ولن يجورٌ 
اکٹژ من ذلكَ؛ لاه لا مماسّة الا بسدّة أشياة. 

وقالَ قومٌ: قد يجوز أن يحلَهُ من المعارف بعدَّةٍ الأشیاءِ المفارقة لہ ولا 
يجوز أن لدب لمات الات 

واختلّفوا فيه هل یجوز أنْ يحلّهُ حياةً أو قدرةٌ؛ فأحال ذلك أبو الهذیل. 
وأجَارَةٌ الاسکافث. 


واختلفوا فيه هل يجوز أن بحلَّهُ حركاتٌ في حال واحدة؛ فقال أبو 





ان الرائم: االات التي خف فيا اهل الله در حي ۱ tor‏ 


الحسين بن عمر: زعم أن الجزء إذا حَرَكَهُ اثنانٍ فقد حدت فيه في تلك الحال 
حرکتان لا بد من ذلكَ۔ 

قال: وقال ر گے بشرٌ بن المعتمر: اه لیس يجوز آن ب تق آن يحرّكة اثنان في 
وقت واحیه ولا بد من أن يسبق تحريكٌ آحیهما له تحريكُ صاحبه. 

قال أبو الهذیل :نذا حر نان في حال واحدة فقد حل ح رکه واحدة 
هي فعلان اثنانِء والأعراضیُ عندَهٌ تتجرّا للفاعلین وبالمکاره. 


القول في أعراض الجسم: 


قال أصحابٌ الاعراض وهم أكثرٌ المعتزلةِ وأکتژ هل النظر - ان 
کل ھیثاتِ الجسم كاللُونِ والطّمٍ والرًائحة والطُولٍ والعزض والغمق والین 
والخشونة والحڑ والبرد والحرّكة والشکون وما أشبّةَ ذلك آعراض ولیسن 
باجسام. وإنّها لا تقوم بآنفیسهاه ولن یجوز ذلك عليهاء ولن توجة الا في 
جسم. وكذلك الصَّوتٌ. 

وقالَ إبراهيم النّم: إنّ الحركة والشکون عّضانه وان ما وى ذلك 
ما ذكزنا أجسامٌ متداخلة بعضها في بعض» وان مكانَ اون مكان الطّعم 
والرًائحة وغيرهاء والطولْ عنه هو الطّويلء وكذلك العَرْضٌ هو العَريضٌ» 
وآجاز آن يكو جسمان وأكثرُ في مكانٍ واحدٍ على سبيل المداخَلةِ فأمًا على 
سبيلٍ المجاورة فلنْ یجوژ ذلك ند والمداخَلة إنّما تجوز على الأجسام 
للطافیء والصّوتُ عند جسم وهو ید بن يقطع المسافة فيصك المع 
شه وثسيّة ذلك بالجلِ یأخذً ما یه فيرمي به فيصيبٌ کل إنسان من بحضرته 
جزء من ذلك المای وكل جزء من في نفیه صوتٌ. 





۱۰۳ ب] 


e af‏ . مقالانت اللخی 

وقالَ صحابٍ المجاورة مثل ذلك الا هم رعموا أنَّ هذه الاجسام 
ا ولیشت متداخلك وأنَّ مكانَ کل واحد منهما غیژ مکان صاحبه. 

واختلفت أصحابٌ المجاوّرة؛ فقال قومٌ: إِنّ الأسوّدَ هو التَوادُ دونَ 
غیرو» وكذلكٌ الحْ هو الحياةً دونَ غيرهاء وأجازٌ هؤلاءِ على الميت الحسی 
والعلمَ في موه وقالوا: ما الموث امتناعٌ الحيّ من أكثر أفعاله. 

وقالَ قومٌ: بل الأسوَدٌ هو الجسم الذي هو أجسامٌ متجاورة أحدها 
السّوادُ وكذلك الحيٌ والسَّمِيعُ والبصيرٌ. 

واختلّفوا أيضاً؛ فقال قوغ: إ٥‏ اللُونَ غير الطعم وغیر الرَائحةٍ» وان 
الائحةً غیر الحَرٌء وان ال غير الضوء. 

وقال قوغ: ان اللونَ هو الطعمٌ وهو الرًائحة والضُوءٌ. 

واختلفت مثبتو الأعراض في إدراكها بالحسن؛ فأجاز ذلك علیها قومٌ. 
ونفاهُ آخرونّ وقالوا: الأعراضٌ إِنّما تدرَكُ بالاستدلال علیها. 

واختلفوا في |دراکها کیت تدرَّكُ؛ فقالَ آبو الهذیل ومعم وبشدٌ بن 
المعتمر وأصحابُهم جميعاً: لا تدرك إلا بماهيّة الجسم الملوّن للبصی فإذا 
ايئهُ وقابلَةُ وحاذاه واْصل الضیاء بِنَهُ وبينّه وقع الإدراك وکل مرئيٌ بالبصر. 

فش الطعمُ فليس يدرك عندهم الا بالمباشّرة مِنّ الق للجسم ذي 
الطعم. ۱ 

وأمّا الرَائحه ففیها عنتهم قولانِء قد یجوز أن یک ون إدراكها على أنْ 
تنتقل من الجسم ذي ال ائحة أجزاء لطبعه إلى الشَّامٌ فيدرك رائحتها. وقد 
يجوز عندهم أيضاً أنْ تكو الوَائحةٌ ندرك على المبايّنةٍ كما يدرك اللُونُ. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فیا أهل الل ٤‏ 

وأمًّا الصُوث فقد يجوز عندهم أن يكونَ إدراكُة بن يتولّدَ في الهواء 
صوث عَنْ صوتٍ حى یتَصلٌ ذلك بسمع الانسان على مسافة بعیدق وقد 
يجورٌ أن يستمع وهو في موضعہ على غير اوه كما رأى اللُونه بن ينفصل 
مِنْ بصر شيءٌ فیتصل بِاللُونِ ويداخلَةُ فيه فیدر عندَهُ ذلك وكذلكٌ قولّهُ في 
الطعم والرًائحة والصّوتِ وکل ما يجوز أن يحسنّ عنده. 

وقال قوم ین تي الأعراضٍ: إن يس يدول شيء متها إلا بان یل 
بقُوى الحواسن بضرب من ضروب الاتّصالِء وإِنّ قُوى الحوامسٌ لا تنتقل إلى 
ما یدرگ بل المدرك یل بھا۔ وقالوا في لشيءبالبصر: ینب في البصر 
فيحبسة البصژ كما ينطبعٌ فيه ما قابلَهُ فیحبش4 عند ذلكَء والانطباعٌ عندهم 
کالختم في الطْين؛ فإِنَ الطينَ یقبلُ الصّورة مِنَ البصر والكتابة التي عليه من 
غير أن ینقصن الفص أو يذهب منهُ شيء. 

واختلّفوا في الأعراض تُبقى أو لا تبقى؛ فقالَ إبراهيم النَطَامُ: محال أن 
تبقى منها شيءٌ؛ لأنَّ الأعراض عندَهُ هي الحرکاث والسّكونٌ ولیسن يجوز 
على شيء منها البقاء. 

وقال قومٌ: إِنّھا لا تبقی ون کان منها ما لیس بحركة ولا سکون؛ لها لو 
بقیث لكان لها بقات ومحالٌ أنْ يحلّها بقاءٌ أو تٌبقی ببقاء يحل في غيرهاء ولن 
يجورٌ عند هؤلاءٍ أن يبقى شيءٌ لا يبقى. إلى هذا أذهبُء وبه آقول. 

وق ال أبو الهذيل: بل نْ من الأعراض ما يبقى ومنها ما لا یبقی» فأمًا 
الذي لا يبقى فالحركةٌ والإرادةٌ وأمًا ما يبقى فاللُونُ والطعم والرّائحةٌ والحياة 
والعلّةٌ وائئالیٹ وما أشبة ذلك. 





ہے 


٦:۔۔‏ ۔ مقالات ابلخی 
وحکی الإسکافی/ عنه أنه كانَ یقول: إن سكونَ”'' الحی لا یبقی۔ وسکونَ 
المیت یبقی. 
وحکی الاسکافی عَن بشر بن المعتمر أنه كان یقول: إ٥‏ الکو كله يبقى. 
وقالَ آکٹژ المعتزلة بقول آبي الهذيل إلا في السّكونٍ فإلّھم قالوا: لاتبفی 
وذکر الاسکافی أنَّ قوماً من مُثبتی الأعراض قالوا: إن شيئاً منها لایبقی» 
وأنَّ آخرین قالوا: إِنھا كلها تبقی. 
وقال: إن قوماً قالوا: إن الحركة قد يجوز علیها البقا ويجورٌ علیها لقن 


واختلف وا في إعادة الأعراض؛ فقال قومٌ: إنَّ کل ما جار منها عليه البقاء 
فقد یجوز أن یُعات وما لم یجز عليه البقاء فلنْ یجورٌ عليه الاعادة. 

وقال: قد يجوز أن يُعادَ كلما بقي منها وما لم یجژ عليه البقاء. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ کل ما عُرفث كيفيّتهُ فلن يجوز أنْ یعاد وكلّ ما لا تعرف 
کف فجائرٌ أن يعاد, 

واختلفوا فیها آهي عاجزة أو جاهلةٌ؟ فقال قوم منهم أصحاب الحسین 
النْجُار وحفص الفرذ فیما آری: [نها عاجزة جاهلة بآنشسها. 

وقال قومٌ: ليس يجورٌ أنْ تکونْ عاجزة ولا قادرة ولا عالمةً ولا جاهل 
وکذلك قالواذ في المواتِ مِنّ الاجسام. 

وقال قومٌ: بل المواث من الاجسام عاجزة جاهلةٌ عجر بنية بنیة وجهل 
بخلق ووافّهم في نفي ذلك من الأعراض. 


)١(‏ في الاصل: الشکون. 





المن الابع: المقالات الي آختلف فيب أهل الملة . لامع 


الول في الطَاعةٍ إذا كات طاعةٌ لعينها أو الأمر بها وفي الخروج یمن هو 
الخروجٌ يسرة: 

فقال أبو الهذیل: إن الطاعة نُا کات طاعة للأمر بھاء وكذلكَ المعصيةٌ 
نما کانت معصیة هي عنهاء وان ما حسن مِنَ الطاعات فإنّما حسنّ للأمرِ 
بوه ولو وق ال كان هو بعينه قبيحاً لا ما هو قبیخ لعينهه کالجُور والکذب 
وکفر نعمة المنعم. 

وان الخروخ یمنةً هو الخروجٌ يسرة إذا كانَ ممًا حسن أو قبخ الأمژ به أو 
له عنہ وان الخروج الواحد قد يجوز أن يكونّ مفعولاً یمنةً متروكاً يسرة» 
وموجوداً يمنةً معدوما یسرة. 

وقال سائژ المعتزلة: إن خروج الجسم يمنة لعينه ما كان خروجا من 
و الخروج یسر لعينه ما كان خروجاً يمسرة» وإ الطاعة لعينها نما كانت 
طاعة وكذلك المعصية وان السَّىءَ الذي آمر به وهوّ طاعةٌ لو وقع ان عنة 
لان ال ع غت الماموز نب ول درز آن تکتون الطاغة معضية نوه 
مِنَ الوجوه وفي حال منّ الأحوالء وكذلكَ الخروخج يسرة لا يجوزٌ أن یکون 
الخروج يمنة. والذي أذهبٌُ إليه أنَّ الطاعةً حسنةٌ وصوابٌ وحكمةٌ لعينهاء 
وإِنّها طاعةٌ لوجود أمرٍ المطاع بها. 

واختلفوا في قلب الأعراض؛ فقالتِ المعتزلة وأكثرٌ أهل النظر: إن ذلك 
غیژ جائز؛ لأنّها ليست محلا للأشياءء والمقلوبُ لا بد من نیح قلبٍ به 
يكونُ مقلوباء ولاه لا فرق بينَ إبداء خاتي الأعراض لأمر شيء وبينَ قلي إذا 
کان علے غير جهة التّغيبر من حال إلى حال؛ وذلك أنَّ مَنْ أجازّ القلب لیس 
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۸ مقالات البلخى 


يزعم أنهُ زیڈ في العرض شي؛ أو نقصن منہُ أو حد فيه/ تغب واذا كانَ هذا 
هكذا فإنّما ذهب عرَضٌ وحدت عرض آخد. 

قالوا: ولو جار أن یُقلب الشکون والحركة والسَوادٌ والبیاض جار أن 
يوج جسم أسوّدُ طویل ساكنٌء ثمّ يوج ذلك الجسم فیصیر آبیضن متحڑکا 
من غير اَن یحدت في العالم شيءٌ لم يكن بوجه مِنّ الوجوه. وهذا قول مّن 
نمی الأعراض. 

وقالَ بعض المجبرة والإباضيّة بنحو من ذللت» وذهبوا إلى أن الحركة 
قد يجوز أن تقلت سکونا والسّوادَ بياضاء والقيامَ قعودا وأنْ یقلب العرّضٌ 


م 


واختلفوا في اشتباه الأعراض؛ فقال أکثژ المعتزلة: إنّ الأعراضَ تشتبة 
بأنفیسها وتختلف بأنفسهاء ون ما اشتبة شتبة بنفیسه لم يختلف بوجو من الوجوو 
وكذلك ما اختلف بنفیسه لم يشتبة بوجه منّ الوجوه» وان محال أن يشتبه 
العرضان مِنْ وجه ویختلفا من وجه آخرَ؛ ان لا وجوه لهما. قالوا: وإذا 
ود رده الما عب ال عری سکم فهما تفن فی مین 
ون كانتا حركةً وحرکة؛ لا قول القاتل حركةٌ بعينهاء فإِنّما ی یر الاختلاف 
لاف بالوصف الذي يأتيبعةالوصف العلم للدُیئینء قالوا: ألا ترى أ 
شيئاً وشيئاً لا یشتبهانِ في آنهما شي؛ وشيء إذا لحقَھما وصفٌ بخالف بیتهما؛ 
وکذلك عالمٌ وعالم وقادژ وق اد وحيٌ وحن وكذلك کل عرضین إذا كانا 
مفترقین فهما مختلفان غیژ مشتبهين بوجو من الوجوه؛ وان کانت لهما أوصافٌ 
تجممهما في ظاهر اللُطفٍ. وقد ألّفنا في هذا الباب كتاباً كبيراً هو عنذکم. 








الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الملة ۹ 

رس ہس م ا 
وإ كانَ لا وجو لهما. قالوا: وإنّما ذکڑنا الوجود عبارةً ومجازاً لا حقیقةً قيقةٌ 

0ت تک کت لسر ھت 
هی الاشتباء والاختلاف. قال: ولو جاز أن يشتبة الجسمانِ بما هو في نفسه 
مشتبةٌ» وأنْ یختلفا بما هو في نفسه مختلف لجاز أنْ يسودً الجسم بما هو في 
نفیسه أسوَد ويبيضٌ بما هو في نفسه أبيض. 

واختلفوا في الحركة ین تكون؟ فقالَ ابراهيم الم وأبو شسفر: لها 
تكو في المکان الأوَلِء وهو المكانُ الذي ینتقل عنة الجسم. 

وقال أبو الهذیل وسائژ ر أهلٍ النظر: بل تكونُ في المکان التّاني» وهو 
المکانْ الذي یتقل إليه الجسم عَن الأوّلٍ. 

وقالَ قومٌ: لد الحركة هی الكونُ في المکان الاو والكونُ في المکان 
الثاني وهو کونان في مكانين» ولن يُسمّى متحرّكاً إلا عند الکون النّاني. وإلى 
هذا ذهب ابن الراونديٰ. 

قالَ ابن الرّاونديّ: وزعم قوم أن المعنی الذي له سم الجسم متحرّكاً فو 
الحال الثاني قد كان موجوداً في الحال الأول وكذا في الرٌوالِ وال والظعن. 

تال : وزعم قوم أن الثقلة اسم لحر كتين مصلتین حڈثتا في مکانین 
متصلین» وكذلك الظعنْ والرُوال والتفریغ. قالوا: فنحنْ نصف الجسم في 
حال حلقه بالأولى منهماء وفي الانية بالتي تليها. 

وقال بش بنْ المعتمر: إِنّ الحركة لیس تكون في الأول ولا في الثاني 
ولکن الجسم متحرّك من الأول إلى الثاني. 





هم 


1 ا سے سا ا تعنم بن یل 


5 اة . مقالات اليلخي 

واختلفوا في توالي حركاتٍ الجسم الثقيل؛ فقال قومٌ: قد يجوز أَنْ 
تتوالى حركاثة وأنْ يتوالى الجسم الخفیفُ: وأ الیل إذا توالث حركالهُ لم 
يسبقُهُ لا جسمٌ خفيفٌ ولا ثقيل. 

وقال قومٌ:/ بل لیمن یجوز أن تتوالی حركاتٌ في الجسم اللقیلِ: ون لا 
بر أن تكونَ حركانّةُ سكوناًء وإلا فلا فرق بِينَهُ وبِينَ الخفیف. 

وقال قوم: لسن 5 تتوالى حرکاث الجسم الخفیفب ولا الق ولا بد من 
سكون بین حرکتین» | » إلا أنّ سکون الیل فيما بِينَ حرکاته أکنژ. 

واختلفوا في الحركاتِ» هل یکون بعضها آسرع من بعض وأخفٌ؟ 

فقالَ جعفر بن حرب في بعسض کتبه ولم یعزم عليه: إِنَّ ذلكَ جائرٌ. 
وأنكرٌ ذلك آهل النّظَرِ وقالوا: إن الحركة ما هي مسیژ الجسم من المکان 
الأول والذي يليه» وإذا كانَ هذا هکذا لم يجب أن يقَعَ بِينَ الحركاتٍ تفاوث. 

واختلفوا في ماهيّة ية الحركة والشکونِ: فكي عَن جهم أنه قال: هما 
جسمان؛ له [لا] شيءَ عنده غير جسم لا الله جل ذکڑۂ. 

وقالَ قوغ: [نهما") الكونُ في الأماكن. 

وقال آبو الهذیل: بل هما غیر الكونٍ ولكنّهما لا بخلوان مِنْ کون یوجد 
معهما. 

وق ال (براهیم: قد تكونٌ الحركةٌ اعتماداً في المكانٍ من غير أن یزول 
الجسم بها عنة» وهذا هو الذي عند مخالفیه سکون. قالَ: وقد یکول زوالاً من 
المکان إلى غيره. 


)١(‏ في الأصل: إنها. 





الفن الرابع : القالات ات تی اختلف فما أهل اله 8 ٤‏ 
وقالَ أبو شمر: إِنَّ الحركة فعلٌ ولیسن السّكونُ بشيءٍ ولا فعلُ. 
وحكيّ عَنْ زرقانَ عن" شيطان الطاق وهشام الجواليقيٌ أنّهما كانا 

یقولان: : فعال الما كلها أجام؛ لأنّهُم لا یعقلون إلا الجسم الذي له طول 

وعرضن وعمق. 
فأمّا آبو بكر الأصمٌ فة ينفي الحرکاتِ والشکونٌ والأعراض كلّهاء 

ویقول مع هذا: إن الإنسان فاعلٌ على الحقيقة, ولا یثبث له فعلاً اله ولا 

شيء عندهُ إلا الاجسام وخالقها جل ذکره. 

القول فی الانسان: 
قال ایراهیم لام هو الژوخ وهو اليا المشابكةٌ لهذا الجسمء ونه 

في الجسم على سیل المداحَلة وإِنْهُ جوهدٌ واحدٌ غير مختلف ولا متضادٌ 

وان قوي بنفیسو حي بنفیه يعمل بذاته لا بشيء غیرهه ون آفعالهم جنس 

واحذٌ ولیسن یری في الحقيقة ولا يرى آفعاله. 
وقال آبو الهذیل: بل الانسان هو هذا لاه المرئيُ غ الذاهث الجائي 

الاکل الشارب وإن حياتة غیده وقد يجورٌ أنْ تکوتّ الحياةٌ عرضا ویجوز ا 

تكونَ جسماًء والإنسانُ عندَهُ یری ویحس كثيراً مِنْ ْ أفعاله. 
وقال ر مات بش بنْ المعتمر : إن الإنسانَ هسو هذا الظَّاهِرُ الجسم والوُوحُ 

الذي یحدثُ بها لمجو ورين اا نابر دی ماسر ات تار 

جميعاً حيَّانِ. هكذا حکی زرقانْ عن أعنى القول بأنّهما جمیعاً حّان وهذا 


(۱) في الأصل: عند. 
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6 ۱ مقالات البلخی 


يوجبُ عليه القول بأل الجسم حي بنفيه. وأنَّ الرُوحَ حي بنفیب أو نقول: 


إن الجسم حياةً للژوح كما أن لوح حياةً له وان آحذهما حي بنفیه والآخر 
حي بحياتهه ولم يحكِ ذلك عنة ابنُ الاوندي» والواجبُ على قياس قوله أن 
الإنسانَ بکمالِه لا یری فأمًا أفعالّهُ فإنّها عندَهُ تحسن. 

وقال آبو الحسین: إن یقول : إل البدنَ هو الح بالژوح, والژوخ عندَهُ 
هي الحیاق وان الإنسان هو البدنٌ والروخ. 

وحكى زرقان عَنْ هشام , بن الحکم أنه كانَ یقول في الإنسانٍ بقولٍ بش 

إا أنه يزعم أن الجسم مواثٌ وان الژوخ هو الفعال المدركٌ/ للاشيايء وا 
نور مِنّ الأنوار. 

فأمًا اب الّاوندی فحکی عن هشام بن الحکم أنه كانَ بقول في ذلك 
بالقولِ الذي حکاه عن ابراهیم. 

وحکی ابنْ الرّاونديّ أنَّ قول هشام بن عمرو في الانسان هو قول بشر 
ابن المعتمرء إلا أله كانَ يجعلُ الأعراض التي لا یکون الإنسا ن إنساناً 
هي أحدٌ قسمي الإنسان. 

وحکی ابنْ لرّاوندي عنْ ضرار آنه ان یقول: إن الإنسانَ عينٌ من 
الأعيان» لا يجوز عليه الانقسام؛ و ليس بعضاً ولا كلاه ولا يجودٌ عليه 
الحركة ولا الکو ولا شي؛ مما و ہو الاجسامه ولیمن يك إلى 
كان سكن فار ا ب هذا البدنٌ ویحه که ویس که واه لا 
يحسنٌ ولا یری أفعالة. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة فين 
وقال عليٌ الأسواريٌ ‏ فيما حكاةٌ عنه ابن التَاونديٌّ ‏ : إن الإنسانَ هو ما 
في القلب مِنّ الرُوحء وإِلَّهُ لا بری. 
وحکی عن العطوی أنه كان بقول: إِنَّ الإنسانَ جزءٌ لا يتجرَّأء وان محلّةُ 
لقا حکی لي ذلك عا مد بن سنداق. 
وقال ابنُ الرّاوندي: هو شيءٌ واحذ في الحقيقة» وهو في القلب. 
وحکی غسّان عن النّجَّارِ وأصحابه أنهم يقولون: إِنَّ الإنسانَ هو الاأجزاء 
المجتمعةٌ التي هي الجسم والژوحُ جميعاً. 
واختاقنوافي المقتول هل فیة موت؟ هال قوع؛ لا بد أن یُحدت الله فيه 
موتا يكونٌ الموثٌ فعلَ الله على الابتداء لا على الول والقتلُ فعل القاتل. 
وقال قومٌ: لیس في المقتول موت على الحقيقةء واحتجوا بقول الله: 


ما مارا وَمَاقتلوا © آل عمران:١٥۱]ء‏ وأشباه ذلك . قالوا: فمن مات"( فهو ميتٌ» 
ومن قتلَهُ ابا فهو مقتولٌ» وقد یقال لة: ميت على المجازء والقتل عنذهم 
بطلانٌ الوح إذا تولى ذلك وقتلَهُ العباڈ والموث هو بُطلائها إذا أبطلّها الله 


وأعدمها. 
القولٌ في خلق الشَّيءِ وبقائه وفنائه وإعادته: 


قال (براهيم الم ومَنْ ذهب مذھبَة: ره لیس للشَّيءِ خَلْقٌ غیره ولا فناء 
ولا بقاث ولا للمُعاد م الاشیاء إغادة. 


وقال آبو الهذيلٍ وبشرٌ بن المعتمر وهشامٌ بن عمرو: خلق الشيءِ غير 


(۱) في الاصل: آمات. 
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وكذلك عادهُ اوه وفناؤ وإِنَّ هذه الأشياءً تکونْ باش ولیسن تحلُ ولا 
يتمكنُ فيه. وكذلكَ قالوا في بقاء ما يبقى من الأعراض: ان غیڑھاء وهو قائمٌ 
باه عر وجل. 

وقالوا: ِن البقاء لا يبقى حالين» ولكنَّهُ ينجدَّدُ فی کل وقت. وإِنَّ الخلق 
یوج حالاً واحدة ثم یعدم ۱ ۱ 

وقال مشاغ بن الحكم فيما حكى عنۂ زرقان: إنَّ خلق السيء صفةٌ 
ليست هي هو ولا غيرَهُ ولا بعضه. 

وقال معمرٌ: إِنَّ خلق اي غير وكذلك بقاوهُ وفناؤة والفناءً فناءٌ إلى 
ما لا غايةً له كما یقول في الخلق» ويحيلٌ أن تفنی الشیاء كلّها. 

وحكى الاسکافی أن قوماً یقولون: إن خلق الشَّىءِ غير وليسن بقاؤٌه غیزه. 

وحكى أيضاً أنَّ أبا الهذیل كان یقول: لد لیف خلقٌ للشَّيءِ موف 
واللّونَ خلقٌ له من 

وقالَ محمد بن شبیب: إِنَّ لفناء غير الفاني. إلا أنه زعم أنه يحل في 
الجسم ويّفنى الجسم به في الحال الثانية من حال حلوله فیه وفي الحال 
ان يُسمّى فناء. وكان يقول: إل البقاء لسن غير الباقي» وكذلكٌ الخلق ليس / 

وقال ضراژ: البقاء غير الباقي» و الله مُحدِثُه في کل وفت. ولیس 
یجوژ عليه ا ارامھ أن ينين الجسح لم اموک لا بقاءفیفنی. إلى 
هذا آذهت. 


وقالت المجبرة : إن البقاءَ بعض الباقي» ولیسن یحدث في کل وقت. 





القن الرابع: القالات اي اختلف فہا اهل ال ۔۔ و دک ٥ڈ‏ 
هكذا الحكايةٌ عنهم(» ولیس يستوي على أصولهم وذلك آنْ ما کان عنڌهم 
بعضاً فلن يخلو منه الجسمٌ وهو حال عندهم في البقاء في وَل أحوال خلقه. 

واختلف مَنْ آثبت خلى الشّيء غيرَهُ في الخلق أمخلوق هو أو لیس 

فقالَ أبو الهذیل: ليس بمخلوق في الحقيقةٍ» بل هو خلقٌ وإحداثٌ وهو 
مع ذلك عند حدثٌ کان بعد أن لم يكنء وبالل كان. 

وقال معمژ: هو مخلوق على الحقیقةء وله خلقٌ غيروء وكذلكَ خلق 
الخلق إلى ما لا غاية له. 

واختلفوا نی خلق الخ معة يكون آو قا 

فقال آبو الهذيل: إِنهُ يحدثٌ مع السَّيءِ المخلوقء لا قبلهُ؛ لأنْهُ لو حدت 
قبلَهُ كانَ قد وج خلقاً لا مخلوقاً. 

وقالَ بش بن المعتمر: بل هو قبل؛ لا محال عندَهُ أنْ يكونَ شيءٌ بشيء» 
وإنّما أحدتَ فی حال واحدة. 
القولٌ فى المحال ما هوّ؟ 

قال قومٌ: إن المحال هو اجتماغ القيام والقعود في حال وإِنَّ الکلاع لا 
يكونُ محالاً؛ ان الكلامٌ قد يوجدُ ويسمع. 

وقال قومٌ: ان المحالّ مو الک لام الذي لا معنى تحتَے ولا يجوز آن 
يکود له حقيقةٌ يفهم. 


(۱) في الأصل: عنه. 





٦‏ مقالات البلخي 

و سے سی ےت فقال قومٌ: : المحال ما یکون قدب 
والکذث لا يكو سلا 

وقال قومٌ: کل کذب محال وکل محال كذِبٌ. 

۲ و 

وقال قومٌ: المحال كله کذْبٌ: ومنّ الکذب ما لیس بمحال. 
القولٌ في الثَّرك: 

قال ابنْ الرّاوندی: إن النّامنَ اختلفواة في ارك فأثبتَُ قومٌ ونفاة آخرون 
وحاول قومٌ جملاً في الوسط بینهما؛ فامتتّعوا مِنْ نفیه وإثباته. 

قال: شع اختلت الذین أثبتوهُ بعد تثبیتهم إِيّاهُ فيما ثُبتَهُ وأوصافه. فقال 
قومٌ: ترك کل شيء غير أخذٍ صاحبه. 

وقال سائژهم: ترك الفعل بعینه هو الاقدامٌ على ضدو. 

قال: وزعم الذین أتوا هذا أنَ ار الواحد یکو لمتروکین» ويخرجٌ 


منهما بترك وأخله. 

وقال هؤلاء: ترك کل فعل غیژ ت ترك فعل غيرهء كما كما أنَّ الا الم قدام عليه سوی 
الاقدام على غیره. 

قال: لا جل منهم فا زعم أنه يتر الکٹیز من الافعال التي يفعلُها فی 
غیره بترکه لسببه 


قال: واختلفوا فيه مِنْ وجو آخر؛ فزعم بعضهم ار ما لم يخطز بباله. 
وقال() بعضهم: لست آکفث إلا بعد داع إلى الکفت ولا أَقدِمُ إلا بعد 
داع إلى الإقدام. 


)١(‏ في الأصل: وقالت. 








امن الرأبع: االات اي ٠‏ اختلف فیہا أهل a!‏ ۱ ۲ ۱ ۷ 

قال : وق ال بعضهم: یھت إلى فو سی سک 
وكيز منَ المتولداتِ وأكثزها يستغني عن الخاطرء ولکن قد أترلڈ لا لخاطرِ 
يدعو إلى انرك وزعموا انهم يتركونّ ما لم يعرفوهٌ قط ولم يذكروة. 

قال: وزعم بعضهم أن الارادة لا تم بقع بخاطر ولا و 

قالّ: واختلفوا فيه من وجه آخر؛ فرعم بعضهم أن الروك كلها من 
الأفعال القلوب. 

قال: وقال بعضهم/ في الاقدام مثلّ ذلكَ. با 

قال: وزعم سائژھم: اترك والاقدام یکونان بغير القلب كما يكونانٍ بالقلب. 

قال: واختلفوا فيه مِنْ وجه آخر؛ فرعم بعضهم أن الاقدام يحتاج إلى 
إرادةء والكففٌ لا یحتاجٌ إلى إرادةء وأبى ذلك غیژهم. 

فال: : وزعمَت جماعة منهم أن كثيراً , مِنَ الإقدام يستغني عن الزرادق 
وأبوا أن کون الكفُ مستغنیاً عنها. 

قال: واختلفوا فيه مِنْ وجه آخر؛ فزعم بعضهم آن4 يبقى» وأنْ أكثر ما 

وزعم بعضهم أَنَّ الأعراضَ كلها لا يجوز علیها البقاءُ. 

فقال بعضهم: کو بت . وهذا قول 
الإسكافي؛ فإِنةُ كانَ قول : إن الفاعل يقدرٌ على ترك في حال إيقاعه ضف کان 


حول الم کون بفعله حركةٌ» قالَ: فقد یمک أن يفعلَ الشكونَ المتروكٌ ولكنْ 





.-. ۸ 


E‏ ۱ -- مقالات اليل 
في الوقت الثاني ويكونٌ تاركاً لفعله لا حركة أخرى غير التي كان فعلها 
وترك منة بفعلها ذلك الشّكونَ المفعول الثاني لو فعل. 

وقال بعضهم: هذا محال. 

واختلفوا فيه مِنْ وجو آخر: فزعم بعضهم آنه قد يدرك فعلین وأكثر في 
حال واحد. 

وقال بعضهم: ليس يتهيّا في کل حال لا ترك فعل واحدٍ فقط. 

قال: واختلفوا فيه مِنْ وجه آخر: 

فقال بعضهم: قد أترك الكونَ في المکان العاشر وأنا في الأول بترله 
متولّدِه وأبى ذلك حدافهم. 

قال : وزعم الذین نقوا ار ان معنی قول القائل: إِنَّهُ تار لكذاء نما هر 
4 ارج منة متعٌِنْ فعله غير داي فيه لیس ن في ذاټه معئى له كان تارك كما 
أن معها معنى له كان معدما. ان ترک يدل على أنه مما يجوز أن يقح من وما 
من ولسن هو لوا همم خار عن في جميع وجوهه. 

قال: وأا من زعم ار فمل وامتع بن نفع ابا يفون على 
أن الإثبات لا يقعٌ الا على شيء» والشي؛ ء لا یک ون إلا موصوفا والافعال 
صفاث الفاعلينَ وهی لا توصف. 

وقال عّادٌ: إن المزمن لا يت رك إلا ضرباً واحداً مِنَ الکفر؛ ومَنْ تر 
النصرائيّة فلیسن بتارك اليَهوديّةَ ال على معنى أنه حارج منهاء ولم يأمر اله بت 

جميع الكفرٍ ضربةٌ واحدت وإنما آمز بترکه من حیث یتر که کلما خطر بباله 





امن الرابع: المقالات الق اختلف قيا أهل الملة ۹ 


رو تسس سس 
لقتل الا في الإحالةء ون اك بالصربة إنّما يقعُ في الحال التي لو وقعت 
الصضربة وقعث فيه وما وجب الصربة يقمُ في الحال التي لو وقع ما یوج 
الضربةً لو وقع فيه أيضاً لا قبلَهُ ولا بعدة. 
القول في الضْدٌ 

قال قوغ: ان الضَدّینِ هما ما نفیا على معنی أن أحدّهما یرتفغ من العالم 
بوجود صاحبه و استحال اجتماعغهما في مكانٍ واحبه فعل فاعل واحدٍ کان أو 

وقال لاس کاف: اد ضدٌ الفعلٍ تركة ون فعل الانسان لا يجوز أنْ 
یک ون ضد فعلِ غير وهؤلاءِ هم مجتمعون علی: اتاد لا یق الا بِينَ 


الأعراض. وأحست قوماً يقولون: إن التَضادًّ قدیقع بین الاجسام أيضاً/ ؛ ۱ 


لاستحالة اجتماع جسمينٍ في مكانٍ . والصدٌ في اللغةٍ قد يُستعارٌ للعدؤٌ 
المخالف والمقاوم مِنّ النّاس. 
القولٌ في آفعال الإنسانٍ آهي جسن واحد أو آجناسن مختلفة: 

قال إبراهيج: إنَّ أفعالَ الحيوانٍ كله جسن واحدٌ غير مختلفةه إلا أله 
الحركةٌ همع ذلكَ ضذ الشّكونء والطَاعةٌ ضذُ المعصیة ون ما یق بالطباع 
شيء لموّاتِ مختلفة الجنس على قدر اختلافٍ الطبائع. 

وحکی الإسكافيٌ فی كتابه على [براهیم في هذا الباب نان يقول: 
إن أفعالَ كلّ حي مختار جنس واحد فیجعلها فعلاً له مِنْ جنس فعل العباد. 





ا .با ۱ ۰ ممالات ابلخي 


وعرضت هذا على أ بي الحسين فأنكرَّهُ وقال : قول |براهیم هو القول الأول: 

وقال سائژ المعتزلة وأهل النّظّر: بل آفعال الحیوان أجنامن مختلف ولنْ 
یج و أن تکونْ الطاعةٌ مِنْ جنس المعصية: ولا الکفر مِنْ جنس الإيمان؛ فك 
ذلك لا يتشابة بوجه منّ الوجوه. 

وقالت المجبرة: إِنَّ الافعال كلّها بل الأشياءً كلها خلا الله جل رف 
ون كانت أجناساً مختلفةً؛ فاِنها تتشابه مِنْ باب حدث وحدث وخلق وخلق» 
الایمان) شےۃ شبيةٌ للكفر من باب حدث وحدث» وكذلك الكفرٌ مشبَّةٌ بالإيمان 
من هذا الوجوو؛ وكذلك الکافڑ مشبة للكفر. 

فان قلت: فالکافر مشبة لفعله الذي هو الکفژ؟ قالوا: لاه لم يشبة من 
حیث کان فعلاً ل وإِنّما أشبهَهُ من حیث کان محدثاًء والکافژ لم یحدثك قال 
لهم خصوئھم: [نه وان کان لا یشبهُة عندكم من حيتٌ كان فعلاً له وإنّما 
أَشْبِهَهُ من حيثٌ کان محدثا والكافرٌ لم یحدثْہ فقالَ لهم خصومُهم:]” له 
وان كان لا يشبهُهُ عنذکم من حیث كان فعاله فإنَّ هذا یخرجُ من أن یکون 
مشبهاً لفاعله» وأنْ يكونّ الکافڑ قد فعلٌ شیتاً يشبه من الجهات. 
القول في آفعال الجوارح: 

قال أبو الھذیلِ: إِنّ الصَّلاةَ والصّومَ والحجٌ وما آشبه ذلك مما له اسم 
غير حول والزُوالِ والشکون وال وما معنا هذا المعتی» فهر غير الحركة 


)١(‏ في الاصل: بالایمان. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الاج ۷ 

وقال إبراهيمٌ النْظَامُ: بل كل ذلك حركة وسكون, ولنْ یخلو فعلٌ من آن 
يكون حرکة أو سكوناً. 

وقال سائژ المعتزلة: إنه قد يكوك من هذه الأفعال ما هو حركةٌ وسكونٌ: 
ویکون من ما ليس بحركةٍ ولا سكون. 
القولٌ فی أفعال القلب: 

قالَ إبراهيم: إنُھا کلّھا حركةٌ أو سكول لا تخلو من ذلك على حال. 

وقال سائژ المعتزلة: بل کل آفعاله ۔سوی انتقاله مِنْ مکان إلى مکان أو 
لبثه في مكانٍ ‏ ليسن بحركةٍ ولا سكون. 
اقول في الحجر وما أشبهَهُ مِنَ الجماب هل یجوز أَنْ تخل فيه الحياة 
فیکون حيّاً وهو على هيئته: 

قال أبو الحسين الصّالحيُ وصالح قبّة ومَنْ ذهب مذهبَهُما: إن ذلك غيرُ 
ون 

وقال سائژ آهل الّر: رن ذلك لا يجوز و الا محال إلا بان تخیر یڈ 
الحجر وهیثته. 
القول في العلم والألم یجوز أن بخلقا في المیت أم لا بجوز؟ 

/ قالَ صالخ ومَنْ ذهب مذهبَة: لد ذلك جائژه لا الحياةً والالم والعلم ۱۰۱ ب) 
أفعال الله» فلیسن يَمتَنِعٌ عليه أن يفعلَ بعضها ویدغ بعضاً. 

وقال سائ أهل النّظَر: إنَّ ذلك لا يجورٌ؛ لأنّهُ محال في نفسِهء والمحال 





VY‏ مقالات ابلیعی 
لا يجوز عليه في قدرة ولا عجز» ولیسن يترك فعلَه له یمتن؛ ولك محال 
القول في الإدراكِ والعلم هل يجوز آن يخلقا في غير القلب والعین؟ 

قال قومٌ؛ منهم الاسکاف: إِنَّ ذلك جائ إلا أن الإسكافي قال: له ليس 
يجيزٌ ذلك مبتداً بإجازته. 

وقال قوم إِنّ ذلك لیس يجوز ولنْ يحل العلم إلا في القلب. والإدراكٌ 
الذي هو الرؤیئُ إلا في البصی وقالوا في العلم بالألوان: هل یجوز أن یخلق 
في قلب الأعمى؟ فقال أبو الهذيل والاسکافی ومَنْ ذهب مذهبَهُما: إنَّ ذلك 
جائرٌء وأنكرٌ ذلكَ سائژ المعتزلة وأهل النّظر. 
القولٌ في ماهبّة الكلام: 

قال ابن الرّاوندي: إِنَّ الکلام غیژ الحروف المسموعة وله ما يُدِيدهُ 

وقال قومٌ: إن ما يُدِيرُهُ الانسان في نفسه كلام» والحروف أيضاً کلام 

Be 2‏ ٦و‏ ۴ :و 
مسموع أو مرئئٌء وذلك کلام غیژ مسموع ولا مرئيٌ. 

قال آبو الحسین: وان أبو عیسی الورّاق يذهب إلى أنَّ الحروف لیسث 
بکلام. 

وقال ابراهیم: إن کلام العباد هو تقطيعٌ الصوت وتأليفة. 

واختلفوا؛ فقالَ قوم: إنّ الکلام لا یفعل إلا باللٌسان. 


)22 كذا في الاصل. ولعلها زائدة. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فیا أهل الل _ ۷۳ 

وقالَ قوغ: قد یفعل بالسان والید والقلب» ولیسن یقال: تكلّمَ بیده ولا 
بقلبه» وإنّما یقال: تكلم بلسانه. 

وقالَ قومٌ: ليس يفعلٌ باللسان ولا بالید» وإِنَّ الکلام في الحقيقة هو ما 
يُدیژهُ المتكلّمُ في نفسه قبل أن ينطق به. 

واختلفوا؛ فقال أکٹژ أهل النّظر: إِنَّهُ لا يجوز أن تجتمع کلمتان في اللسان 
الواحد في وقتِ واحدٍ. 

وقالَ عبّادٌ: إنَّ ذلك یجوژء بل هوّ واجتٌ فی بعض الحالات. 

واختلفوا فيه: يبقى أو لا يبقى؟ 

فقالَ عبّادٌ اه لا يبقى» ولیسن یوجڈ مع حكاية مَنْ يحكيه. 

وقال الإسكافيٌ في حكايته غيرَةُ» وقد يبقى. 

وقال أبو الهذیل: قد يبقى» وحكاييُة ليس بغيرهء وان یوجڈ في المكانين 
كما قال فى القرآن. 
کے 7 9۷0۲بج ۶ ر 
القول في العلل تکون قبل المعلولات" و تکون معها: 

قال بش بن المعتمر وكثيرٌ مِنَ المعتزلة: إن علَةَ کل شيء قبل ضرورة 
وقع ذلك السيء أو اختیاراً”". 

قالوا: وإذا كانَ الشُیتانِ ما یوجدان فی حال واحدةء فليس أحدُهما 
أولى بِأنْ یکونْ عله لصاحبه من صاحبه أنْ يکود عله لهُ. 


)١(‏ في الأصل: المعلومات. 
(۲) في الأصل: اختیار۔ 





]۱/۱ ۰۸ 


{V٤‏ مقالات الیلخی 
۱ وقالَ معمرٌ وغيرُهُ وعیسی الضُوفیٌ: لد له الاضطرار مع المعلولء 

عة الاختيار بل وذلكَ بمنزلة الشربِ والالم» وإذا ضرب جل غیرَ 
فالالم مع الصرب. وكذلكَ إذا دفع حَجراً فالدّفِعةٌ له الذّهابٍ وهما معاً. 

وقالت المجبرة: قد يجوز أن تكونَ العلةُ في الضشرورۃ والاختیار مع 
معلولاتها ولا أن يتقدّمها/ . 
القول في أفعالِ الطباع: 

قال الجاحظ وجماعةٌ من أهل النٌظُر: إ الأجسام حيوانّها وموائها تفعل 
بطباعها فعلاً على الحقيقةء وإِنَّ الافعال كلها سوى الارادة-ما بوشر منها 
وما توت وما وقعَ بسب من قبل الله جلٌ ذِکڑه أو من قبل غيره ‏ فعل الجسم 
باه ولیتث ہہ سر ہی سس لمع 
على الارادة فقط 

وقالَ ثمامة بمثلٍ هذاء إلا أنه كانَ إذا ضاق عليه الكلامُ قالَ: إِنَّ جميعَ ما 
ذکزنا من الأفعالٍ فعل لا فاعلٌ له ولا مُحَدِتَ على الحقيقة فأمًا عند التنّوسّع 
فكانّ ریما قال: اما فعل الله على معنی أنّهُ طبع الجسم طبعاً يقَمٌ منة ذلكَ» 
وربّما قال: إل فعلٌ الجسم طباعاً. 

وقالَ معمرٌ بمثل ما حكينا عن الجاحظ في الفعل الطباع لاه كانَ 


یقول: نما وجد في حيّر الانسان مما سوى الارادة کالَّحرّكُ والنّسكين 


والإدراك بالحوامن إذا كان عَنْ سبب من الإنسانٍ فھو فعلٌ الانسان واختيارة. 
وأمّا ما يجاوز حیْرّهُ فلیسن بقع له ولا اختیاره بل هو فعلٌ ما وجد فيه طباعاً. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة کک 1۷ 
وكذلكٌ کان يقولٌ فيما یفعله الله جل ذِکه فیزعم أن الإماتةً ٤‏ والاحياء والْلوینَ 
والشحرّك وکین وما اله ذلك ما لسن یفعلي للعباب وو فعل له جل کر 
واختیارۂ. وأما اللون والطمم والرائحةٌ والحياة والموث والحركةٌ والشکونُ 
والافتراق والاجتماغ والطُولٌ والعرض والعُمقُ وکل هینات الجسم فهو فعل 
الجسم حیواناً كانَ [أو] أمواتاً بطباعه. 

وكات یقول: إن الاحیاء والامانة قد یجوز أن تسقی خا وموتا. وکان 
یقول: إن الله علخ الموت والحيات علی معنی أنه لى الامان والاحیا 
ويحتجٌ فيقول: كما أن # وان کرو 4 [الصافات: 147]» وکا الما 
بذلك المعمول دون العملِ: وكذلكَ قول : اموت اوه © [الملك: ۲]» یریڈ 
الاحياء والإماتةء لا الموت والحياةً اللّذين حلا في المیت والحی. 

وقال ابن خابط: إنَّ الإرادة لا تقع لا طباعاً من قبل أنَّ الإنسانَ لایمنغ 
منها عند حدوث الکفر فقطء وجعلّ ما سوا نما يقعُ طباعاً. 

وقال أكثر المعتزلة: إن الموات") لا یفعل شيئاً على الحقيقة لا طباعاً 
ولا اختیاراء ون ذلك محال لا یجوژه ولو كان المواث أو المیث یفعلُ فعلاً 
على الحقيقة على غير سبیل ال ما كان بین وبين الحی فرقء وان الأفعال 
كلّها اختیاژ لفاعلهاء ولین أوجب سبّھاء وأجازوا أن یفعل الإنسان في غير حير 
لا هم قالوا مع ذلكَ: إن الل" جل ذكرهٌ قد طبع الاجسام طبائع مختلفۃً یقم 
مِنْ بعضها بطبعه ما لا يجوز أن يقعَ من البعض الآخر إذا لم يكن مطبوعاً على 
وقوع ذلك من ولك الواقع من بطباعه لا تکون أفعالَهُ إذا لم یکن حياً قادرا 


)١(‏ في الاصل: الموت. 
(۲) في الاصل: ذلك. 





٦‏ ۔ r‏ کے تی سے سے : . مقالات البلیخی 


بل یون فعلاً لمن أوجبَهُ أو أوجب سببَهُ كائناً مَن كانَ» وان أحداً لا یفعل في 
حي أو غيرٌ حي ما لیس في طبه وطبع غيره. 

وقالوا: لنْ يجوز أنْ توجد الحواسُ وترتفعَ الموانعٌ فلا يقعَ الحسْ وا 
تجويرٌ ذلك يودي إلى السوفسطائية والتَّجاهُلٍ. 

وقال آکتژهم: هلا یجوز أن يوجد ما / سبیلٴ وجوده بالحوامن إذا عدمتٍ 
الحوامنٌ 

وقال إبرا و ظا بل هذا في انکار وقوعالفعل من الموات في غير 
ذلك إلا أنه زعم م أن فعلَ الانسان لا يجاوز حيّرَهُ وما جاور حيْرَهُ فهو فعلٌ له 
رھ و نت ی 
فيه ذلك الفعل إذا أوجبّهُ موجبٌ بإحداثِ سببه. 

وقول آبي الهذیل هو القول الذي حكيناء عن أكثر المعتزلق لا في الإدراك» 
ئة كان يزعم أنه فعل له لا بایجاب الطُبیعِ بل على جهة الاختراع فکان 

5 يجيرٌ أن يكونَ البصژ صحیحا فالموانع مرتفعةء ولا يخلقٌ الله الإدراك فلا 
رفا بق نت إن الإدراكَ یکون من - جهة البصر لا 
ارم وكات یجی أن يغلي ال لله العلمَ بالالوان في قلب الأعمى الذي لم 
دلا ا 2 سو الا 
علاقق بل بحسب ووقب یخلقھما ال فبه 

رقا وم في دا بقول بي الھذیلِ إل لهم زعمرا ل ران كان يت 
وابتداء ولم یکن متولدا ولا واجباً بالخلقة والطباعة» فلن یجوز آلا بُحدِنَة الله 
ابص اش( ا منم 
یخلو مِنّ الشَّيءِ ومن کل آضداده. 


الفن الرابع: القالات اتی اختلف فيا أهل اناد ھی 1۷۷ 

وقال صالح قبّة: إن جميعَ ما فعله الله ار يفل فل بقع ران يق له بیعته 
شي: أو خلیفتة بل الله از ۸ اتود ابتداء أو جار أن توجد الحواسنٌ 
صحيحة منْ غير مانع( ولا يخلق الله الإدراكً بها ولا تدرك شيئاء ولنْ 
یجمع الله بينَ الثار والخلي أو ترتفع الموانع من ار ثم لا يخلق الله الإحراق 
فلا تحرق الثَارُ القطنّء وجار أن تقفت : تقفت الجبال في الهواء من غير منع ولا حبس 
دہ وو وٹ سے 
له إدراكَ ذلك وکذلك قال فى سائر ما تفع يقعٌ بالحواست”"» وأجارٌ أن يخلق الله 
الألمَ والعلم في الميتء هذا قولّهُ فی أفعالِ الخالق عرٌ وجل فأمًا آفعال الخلق 
فإله يقول فيها وفي وقوع ما يق منها بقولٍ المعتزلة. 

وحكى الملقّب ببرغوث عنْ ضرار ن كان بقول : إن كلّ ما وقع اک لن 
ایکون بال بب الموجد له وبالطبيبعة جمیعا؛ کذه اب الحجر الذي كان 
للدّفعةٍ ولطبيعة الحجر وأنَّ ذلك وله في کل ما أشبة هذا. 

وحكى أن قوماً من یقول بان بعضن ما یحدث في العالم بطبيعةٍ قالوا: 
إن اباد والحوامن توف موجودةً والموانغ متفه ولا یک ون تولیڈ ولا 
حسنٌ ولا إدراك وأنكروا وجود الحسنّ إذا ارتفعت الحواستٌ 

قالَ: وقال بعضهم: إِنَّ الطبائع والحوامن لا نوجد شيئأء وأنكروا عدم 
الحسن مع وجودٍ الحواسٌ إذا ارتفعت الموانع. 

وحكى عن بكر ابن أختٍ عبد الواحد أنَّهُ كان يقول: جائرٌ أنْ يرتفع 
الحسنُ مع وجود الحوامن لا لمائعء غير أن الله يريد أن لا يكونَ الحمن» 


(۱) في الأصل: ما يقع. 
(۲) في الأصل: بالخواص 
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07 ا‎ E۸ 


: . مقالاات البنخي 
فلایک ون وان كان بغير طبيعة ولا توليدء وإ ما یحدث عند الحواس لا 
بالحواس/ . 

وحکی أن قوماً قالوا: إن الافعال كلها کالادراك بالحوامن والاحراق 
بالتا ر کانتً ۱ بالحوامن والطبائغ متولدة بھاء وجائرٌ أنْ يطل الحواس والطبائعَ 
فيوجد الإدراكَ والأفعال ویکون ذلك علماً سل عليهم السلام. 

وقالتٍ المجبرة: لد من الأفعال ما يقح لا بسبب ولا طبيعة وهو الأجسامُ 
کل مافعلَّةٌ الل اختراعاً منفرداً به» ومنها مايقعٌ بسبب لا بطبیع وهو ما 
يكسبهُ العبادٌ ویفعلونَهُ في الحقيقة عندّهم, ومنها ما يقح بطبيعةٍ لا بسببء وهو 
الأفعال التي تقعٌ مِنَ العباد ضرورة كالحركة والشکون. 
القول في الإدراك: 

قال الرّاوندئ: إن قوماً قالوا: إِنَّ أسبابَهُ إذا كانت من ذي الحواسن فهو 
لهم. واذا كانث من الله فهو فعلّه وق اختياراً لفاعله. وقائل هذا القولِ 
عندي بشر بن المعتمر. 

قالَ: وقال بعضهم: هو من ذوي الحوامن وله مه لین باختيار 
وله نعل طباع. وهذا عندي قول الجاحظ والیه ذهب ابنْ الرّاونديٌ بعد نفي 
المعتزلة یاه عن آنفیها. 


قال: وقال بعضهم: هو لله عر وجل دون غيره بإيجادٍ خلقة الحواس؛ 
ال مور مه قله اله كد لك وعدا فول | اهیم كما قد باه 


)١(‏ كذا في الأصل. ولعله: كائنة أو كائنات. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فہا أهل الل 1۷۹ 

قالً: وقال بعضهم: هو لله وحن يبتدثُةُ ابتداءً» وإِنْ شاء أن يرفعَهُ والبصد 
صحيحٌ والفتح واقعٌ والشخصن مُحاذ والضیاء متوشط وان شاء إذا خلقَهُ في 
المواتِ ففعلٌ. هذا قول صالح على ما ذكرنا قبل. 

قال: وقال: هو لله جل ذِكهُ بطبعه فعلّهاء والحاسة متولدة. 

قال: واختلفوا فيه من وجو آخ: 

فقال بعضهم: محلهلقلب وهو علمٌ بالمدرك ولیس في الحدقة الا 
الانتصابُ حيال المدرك إذا قابلَهُ بها الانسان أو یقلثِ إذا قلبّها. قالَ: وستّی 
بعضهم هذا القولَ رؤية. 

قال: وقالَ بعضهم: بل الوُویةُ والإدراكُ واحدٌ. 

وقالوا في سائر إدراك الحوامن على هذا النّْحو. قال بعضهم: الإدرالڈ: 
لو في نفس الحدقة وهو حشده والعلم في القلب دود غیرو . وقالوا في 
سائر الحوامنْ کقوله في هذا. 

قال: واختلفوا فيه منْ وجه آخر: 

فقال بعضهم - وهم الطبقةٌ التي ادع اختبارَة ‏ : ليس يقعٌ إدراك اللُونْ 
إلا بعد فتح البصر. 

قالَ: وقالَ بعضهم: بل ليم یقغ لا مع الفتح عَن إرادة الفتح وهي بل 

قال: وقال بعضهم: يجوز أنْ یکون اعتمادُ الجفن الأعلى على الاسفل 
للارتفاع عنةُ هل هو الذي یوجب الإدراك ويوجبٌ الفتخ؛ وليسن د يقمٌ الفتخ قبلَه. 

وقال: وقالث طائفةٌ أخرى: الفتخ سبي معَهُ يقعٌ لا قبلهُ. 





ابا 


GA:‏ ببنه و بت مقالات البلخی 
قال: وقالث طائفةٌ أخرى: إِنَّ البصر قائمٌ في الانسان ون كان مطبقَ 
الأجفان؛ لأئّه ییصو وان كانَ کذللت فإذا قابل الت خص بصره وارتفعت 
الموانم وقع عليه ووقع العلم به في تلك الحالِء والعلم عندّهُ قد كان قبل ذلك 
مستوياً في القلب ممنوعاً من الوقوع. ف فلمًا زال مانمۂ وقع ولم یحدث؛/ لا 
قد كانَ قد" ذلكَ موجوداً كما وصفناه وكذلكَ قول في البصر. 
القول في الحوامن 
قال قوم: هي خمسؿ: كل واحدِ منها غیژ صاحبه؛ وهي حاتٌُ البصر 
وحاسة المع وحاسّةٌ اللوي وحاشة الم وحاة لْمس. 
قال قوم :هي [في] الحقيقة أربعٌ؛ لأن لسن جائ علیھا کلّھاء فلا 
شترکث كلها في لس كانت أربعاً"» وهي مع ذلكَ متغايرة كل واحد من 
hy‏ 


وقالَ ابراهيم النّظّامُ: إنَّ حسّ الإنسانِ کلّهُ جنس واحله وهو مع وجادته 


الأشياءَ المحسوسة. 
وقال عبّاد: الحواسُ سبع . 
القول في الژوح ومحله: 


قال قوم: إن دا القلبٌ. وهو الانسانْ. 


)١(‏ في الأصل: يصبر 
(۷) کذا في کت 
(۳) في الأصل: آربع 








الفن الرابم: القالات التي اختلف فہا أهل ال ۱ 

وقال قومٌ: إنَّ محله بدنْ الانسان كله وقد تخلو بعض الجوارح مه إذا 
حلَنھا الژمانڈ فتکونُ تلك الجارحهُ میتةً وإِنْ كانَ الانسان حيّأء وشتّهوا ذلكَ 
بالق درة. وكانَ آبو الهذیل يجوّرُ أنْ یک ون روخ هو الحياةء ويجيز آن یکون 
لٹ ای ماما ےت 
القولٌ في الکمون: 

قالَ أبو الحسین الخباطٔ: قال إبراهيمٌ النظَام: قد یکمن بعضها في 
بعش عن احا العف والنداخلء عد أن بکرن کل واو 
الجسمین المتداخلین في کل صاحبه الذي دخلَهُ ویکون حیُْهما واحدا قال: 
فعلی هذا الوجه ان يزعم أنَّكُمونَ الأجسام بعضها في بعض» کالنَّارِ في 
الحج والڈهنِ في الشمسم» والضربِ في الجسم والالم في الأجسام التي 
هی حیوان. ۱ ۱ ١‏ 

قالَ: وقال آبو الهذیل وبشر بن المعتمر والبغداديُونَ جميعاً: إن کمون 
الأجسام بعضها في بعض ما هو على المجاورق كالرّيتِ في تون والذُهنِ 
في السّمسم وما أشية ذلك. 

قالَ: ولولا أن ذلك کذلك ما استطعنا! أنْ نفرّق بِينَ ما اجتمع منهاء 
قالَ: وعلى هذا الوجه رّعموا أنَ الَا كامنةٌ في الحجر وأن القَذْحَ يُخْرجُها. 

قال: وقال آبو الهذیل: یجوز أن یکون في الحجر أجزاءً يقلبُها القدخ 
نارأء ویجوژ أَنْ یکون فيه أجزاءٌ نار کامنة متفرّقةٍ یُطهرُها القدخ. 


)١(‏ في الاصل: یمکن. 
(۲) في الاصل: ما امتعنا. 





۲ . مقالات البلخی 

قالَ: وزعم ضرارٌ أن القول بالگمونِ باطلٌء وأ الله جل ذِکڑہ يُحَدِتٌ 
از عند القدح» ویْحٍث الرّیتَ عند عصرِالرّيتونِء كما یُحدِثُ الولد عند 
الجماع. قال : وزعع أن القولٌ بالکم ون لو صح لبطلٌ الدَلِيِلُ على حدثِ 
الاجسام قال : وکا له صاحث ینصڑ هذا القول یُسئی شعیب بن رارق وهو 
الذي قال فيه بشر بن المعتمر: 

یاشعین بسن زرارة یا حماربن الحمارة 

لمن فى اريت ر ليس في الثار حرارَۃ 

/ قالَ: وقالَ قومٌ: إن المَّيِءَ الكامنَ في الشَّيِءٍ نما هو کالماء في الجرٌق 
والدقيق فی حبّة الحنطة فأمًا انار التى تظه؛ مِنّ الحجر والعوده فإن العود 
بس رھ ہو لي وک 
اتی وس وت 

وحکی الجاحظ أنه کان يقول: لژ هي الحو والضیاث وحكى أن زجلا 
كان يقال له الجھجا کان ینکڑ الكمون ویزعم أن الدقِيقَ شيءٌ حادث في 
الحنطةء وكذلك الدُهنٌ والرّيتُء وأنَّ ذلك لم یکن قط الا موجوداً لا على 
سبیل الکمون ولا المجاورة ولا على المداحَلة: وأ الحبّة من الحنطة إذا 
فلقث فقد بَطْلَ الصّحيح وحدت جسمان هي نصف الحبّة» وكذلكٌ إذا فلقّث 
آربع فلقء فاته كانَ يزعم أل القاعدّ غیژ القائمء والعجینّ غیر الدّقيق. 
القولٌ فى الهواء: 

قال أكثذ المعتزلة وأ شر أهل النّظرِ: إن الهواء جسمٌ لطیفت رقيق. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة - 4 AY‏ 

قال آبو الهذیل: هي شي؛ لیس بجسم» بل هو مکانْ للاجسام. قالوا: 
ولو كانَ جسماً لاحتاخ إلى مکان لا یتناهی. 

وقال القومٌ: ليمن الهواء بشيء» وهذا الاسم واقعٌ على غير معنی. 

واختلفت الذین أثبتوةُ شيئاً؛ فقالَ قومٌ: قد یجوز أن یفتیَة له فلا يكوك بين 
السّماء والارض شي؛ لا هو ولا غیره. 

7 2 و 0 8 

وقال: ذلك محال» واعتلوا بالالة التی على هيئة الطل فی آسفلها ثقب 
یقلثِ: فإذا شد آعلاها لم یخرج الماءٌ مِنّ الب الذي في أسفلهاء فإذا فتخ 
خرج» قالوا: فإِنّما امتنع الما من أن يخرج إذا شد أعلى الآلة وطبِعْةُ الخروجج 
والانحدارٌ سغلاً؛ لأنّهُ لو خرخ لم يدخل الهواءٌ الآلهَ مِنْ أعلاهاء فان يبقى 
مكانٌ الماء خالياً لا شیء فيهء وذلك يستحيلٌ» قالوا: ولو جار أن يوجدّ مكانٌ 
الماء خالياً ما كانَ لامتناع الماء من الخروج معنی. 
القول في المکان: 

واو في #و 3 1 ر 

قال قومٌ: إن جسم ون الاجساع بعضها مکان لبعضء والعالمٌ كله لا 
في مکان. 

وق ال قومٌ بمثل ذلكَ؛ إلا هم قالوا: العالم في مكانء على معنى أنَّ 
بعضه مكانٌ لبعض, لا أن له مكاناً غيرَة. 

وقالَ قوغ: المكانُ لین بجسم ولاعرضء ون العالم في مكانء ومكانة 
لا يحتاجٌُ إلى مکان. 

واختلفوا: فقالَ قومٌ: قد یجوز أن یخلق الله جسماً لا في مکان» وقاسوا 
ذلك على قولهم: إِنَّ العالم لا في مکان. 





]ألمب 


AS‏ کے بت مقالات اللخى 

وقال قومٌ: لنْ یجوز ذلك. ولا أنْ یخلق الله جسماً مفرداً لا مکان له. 

واختلفوا: فقالَ قومٌ: إِنَّ مكانَ الجسم هو ما أحاط به مِنْ جوانبه كلها 

وقال قومٌ: بل مكانهُ ما اعتمد عليه ما هوّ تحت دونَ ما سوی ذلك إلى 
أن يضطرٌ إلى خلاف طبعه من إمالة له أو رمي بهء فيكونُ مكانه إِذْ ذاكَ ما 
اعتمد عليه من أيّ جوانبه کان. ۱ 

وقال بعن مولاء: إِنَّهُ إذا فعل ذلكٌ به أو علق لم يكنْ ممکناً ولم یک 
مايماسّةُ مكاناً له 
القولٌ في الوقت: 

/ قال أ بو الهذيلٍ - فيما حکاه عنة أبو الحسین -: إن الوقث مدّی ما بينَ 
الأفعال» وإِنَّ معناةٌ ١‏ أن الیل والٹھا هما الاوقاث لا غیڑ ذللت. 

قال: وقال قومٌ: هي حرکاث القَلكِ. 

وقال قومٌ: هي شيءٌ غير اللیل والتّهار وغیز حركات الفَلَكْ وليس 
بجسم ولا عرّض. 

واختلفوا؛ فقال ھؤلاء الذينَ زعموا أنه ليسنَ بجسم ولا عرّض: إِنهُ لا 
حرا اد ا نا شوہ دوش 
أوقات؛ لان لو لو أفناهُ لم يكن فعل قبل فعلء ولا شيءٌ بعدَ شيء. 

وقال قومٌ: جائرٌ أن یخلق الله شيئاً لا في وقتء قالوا: وقد خلقٌ الوقت 
لافي وقتء والل عرٌ وجلّ لم یزل قبل خلقه بلا وقت. والوقتٌ يكوك قبل 
الوقت وبعده لا بوقت آخر عندّهما. 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الله ل 1 Ao‏ 
القولٌ في مَنْ نظر ورأى العالم هل يرى شیتا؟ أو مد يده هل یذهث؟ 

قال قومٌ: إِنَّ إنساناً لو قام على حذ الُنیا ثم مد ده لجارٌ أن تذهت. 
ویکون إِذْ ذاكَ لا في مکان ولا في شيء قالوا: لِأنّهُ لا مانع لها من الذّهاب. 
قالوا: ولو قامَ على حذً الدُنیا فنظر ورآها لم یر شيئاً. 

وقالَ قومٌ: إِنّهُ لو مد يده ورأى العالم لم يذهث؛ لاله لا بد لليد مِنْ مكانٍ 
تكونُ فيهء ولا مان وراءً العالم. 

وأنكرَ عبّادٌ هذين القولين» ولم ین إلى ما يذهب فيه. 
القول في الذَرَة تقعٌ على السَّفينة الكبيرة: 

فقا قومٌ: إن السِّينةَ ترسبٍ بعضن الژسوبِ بوقوعها عليهاء ولولا ذلك 
لم ترسب بوقوع اي الکبیر عليها؛ لأنَّ الكبير نما هو أجزاء صغارٌ اجتمعث. 

وقال قومٌ: ليمن یضبط الوهجم آن ترست سفینڈ بحمل أل کُر بوقوع ذرَةٍ 
عليهاء قالوا : وکما أن دة وانحدة لو وققت على نخائط وتحن تنظة إلى الحائط 
لجار ألا نثبتها للطافتها( ولو اجتمع ذرٌ کبیڑ والتقث بعضها ببعض لرآیناها» 
كذلكَ القول في السفينة [و] وقوع الدَرَةٍ الواحدة علیها 
لول فیما ری في المرآ3: 

قال صالح قبّة: إن ذلك خلقٌ يخترعٌةُ الله هناك فیری كما يُرى سائرٌ الخلق. 


)١(‏ في الأصل: أهل. 
(۲) في الأصل: لطاقتها. 
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٦‏ 5 ہے مقالات اللخی 


وقال ة مُ: إن ینفصل من البصر بشعاع یم على ما يدرك قالوا: فاذا 
وقع على الم رآ وهيّ كثيفةٌ مصقول انعکس فوقعَ على الوجه فأدر که الانسان؛ 
لأنّ"“ شأتّة أن يدرك كلّ ما وقع عليه ذلك الشّعاعٌ. 

وقالقوم: إنَّ البصر نما يدرك بأنْ ینطبع فيه صورةٌ الم رآو 15" لا بان 
صل هو بما قالواء وا تتطیغ فيه الأشياءً لصفایه ولأنّهُ جسمٌ صقيل» قالوا: 
فکذلك المرآة تنطبعٌ فيها صورة ما قابلّها ٠‏ من الأجسام؛ لھا صافيةٌ مصقولةٌ 
وإذا انطبعَ ذلك منها آدر که الرّائي» والانطباعٌ عندهم کقبول الطين صورة 
افص والنقش الذي عليه من أن ینقص م من الخاتم» وکقبول الحائط والتَّوب 
لون الزجاج الاخضر والاحمر في في الفستق. 
القولٌ في الژیا: 

قال جماعة أهل ال نها قد تکون خواطر یخطڑھا لضرب مِنْ مصلحة 
العبادء وقد تكوب وساوسء وقد تكونٌ من الطبائع. 

وقال صالح قبّة:/ إن الذي يرى الم هو كما يرى في الحقيقةء فإذا رأى 
أنه في السماء فقد كانَ فيها على الحقبقة» وكذلكَ كل ما یری. 
القول في رؤية الشیاطینِ والجن: 

حکی زرقان وغسَ ان أنَّ قوماً قالوا: إنَّ الشّياطينَ لا لونَ لهاء فلذلكَ لا 
ندرك ولو كان لها لو لأدركها اناس في کل وقت» ون لا یجوز أن يراها 
إلا نب بأن تقلب. فیکون ذلك علامة للبوّة 


)١(‏ في الاصل: لا من ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۲) في الاصل: المرتاب: ولعل الصواب ما أثبتناه. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف قيا أهل الملة 1۸۷ 

وقال قوعٌ: إن الجسم لا یخلو مِنْ لون ولك التَّسبِاطينَ أجسامٌ لطيفةٌ 
ينفذُها البصرٌ فلا يدركهاء كما ینفذها الهواث وقد یج ور أن يزيد الله في قرَةٍ 
البصر فيدركهاء ويجوزٌ أنْ تقلت فتراة. 

وقالت الحشويّة: قد يجوز أنْ تظهر فيراها واحدٌ ولا یراها آخرُء وهما 
شيئانِ» واحتجُوا في ذلك بأخبار رَوّڑھا. 
اقول في الجنْ هل یجوز أَنْ يدخلوا أجسام النّاس؟ 

قال قومٌ: إن ذلكَ لا يجوز وإنّما يكونُ الجن ون من المسن ومن القاء 
ال على الانسان» فأمًا أن يكونَ زوجانٍ في الجسم الواحدِ فلگ غیژ جاتز. 

وقاك قرم : إن ذلكَ جائرٌ یز محالِء وأجسا لاس فیها تخلخل؛ والجن 
أجسامٌ لطيفةٌ رقيقةٌ فقد يجوز أن تدخلٌ أجسام الاس كما يدخلّة الهواُ. 

وقال عمرو بنْ عبید: المنکژ لهذا دهريٌء أو يجيء من دهري. 
القول في إبلیسَ هو من الملائكة أمْ ليس منها؟ 

قال آبو الحسین: قالَ الجاحظ: لَه مِنَ الملائكة؛ لقول الله: 9 وَِذهلَا 
لیکو اسَجُذوا دموا > 8-00 : ]. قال: والمستثنی لا 
یکول إلا من جنس ما سني و 5 

ہے N‏ 
فأدخلوه معهم في الأمر بالشجوی جار أن یُستٹنی منهم. 

قال: وقال هولاء: إِنَّ الملائكة لا تخرج مِنْ ولاية الله إلى عداوته. قال: 
وكاب آبو مجالدٍ يذهب إلى هذا المذهب. 





او و 


اي 


سم 


۸ 0 رو تی صا الات ادس 
73 و2 
القول في وساوس الشیطانِ وعلمه ہما بهم به الإنسان: 
قال قومٌ: جعل الله [لهُ] سبيلاً إلى أنْ یخطر ببال الانسان ما یریڈ إخطارَهُ 
به وأعطاءُ قدرة على ذلك ليخطر بباله الخیر ویدعوَهُ إليِء ووضع له دليلاً يعلم 
به ما یقدره الانسان في نفثه ویهمٌ به وإنّما فعلَ ذلك أجمع لیدعو الاس إلى 
الاعة والصّلاح. ولیس يعرف كيفيّةُ ذلكَ على الحقيقة ولا العلم به لازم لنا. 
وقالَ قومٌ: اه لیسن یعلم مايهمٌ به الإنسانُ على يقين» ولكنّهُ یم على 
وقال قومٌ: إن النَّيطانَ يَنهى أبداً الإنسانَ عن الخیس فيوافقٌ نهيْهُ عنة 
وقت إرادةٍ الانسان» ليس أنه علمَ بها فنهاه عنها. 
بعلم ما یقدر ويقدرٌ أَنْ يوسوسن إليه. 
قال ابنُ الرّاونديّ: وكانَ إبراهيمُ یقول: ان المَيطانَ یعرف ما في قلب 
الانسان بالانّصالٍ والمشاكلةء وذلك لأنّهُ زعم أن الأحياءَ كلهم جنس واحذه 
وَإِنّما احتلفُث آسماژهم وأفعالّهم بالھیاکل والدّروع والأحكام وا فِا 
الجسن فى معناه متّفقٌ/ . 1 


القول في الملائكة وال أمكلّفونَ ھُم أمْ غير مكلَّفِينَ؟ 
قالَ أهل النُظر جميعاً: هم مأمورون منهيُُونَ مکتسبون لأفعالهم باختيار. 


وحکی زرقان وغشّان عن | لحشويّة أنهم کانوایقولون: إِنْهم مضطرون 
لافعالهم وليسوا مكلفينَ. 





القن الراہع. ا مقالات التى اختلف فيا أهل اذله  A‏ 


باب في الإجماع” والاجتهاد وخبر الواحدِ: 

قال قومٌ: إن الإجماعٌ باطلٌ. 

واختلفوا ذ في الوجه الذي أبطلوةٌ؛ فذهت قوم في ذلك إلى نامه قد 
يجوز عليها الإجماعٌ على الخطأ والضَّلالٍ مِنْ جهة القياس والاستخراجء كما 
جار ذلك على غيرها م من الأمم . وإذا كان ذلك جائزا لم يكن في إجماعها على 


۾ 


ما تجمعٌ عليه حجة. 

وذهب قومٌ في ابطاله إلى أنه لا سبيل إلى معرفیه؛ لا الإجماع عنقهم 
هو ما آجمع عليه الكل من الأمَةِ حتی لا يبقى منهم أحدّء ولا سبيل إلى علم 
ذلك الا بلقائهم جميعاً أو تواتر الخبر عن کل واحدٍ منهم. وهذا ما لایکون. 

وقال أكثر الأمَّةِ: إِنَّ الاجماغ حى ون مسبیل أَمبنا في الامر عليها من 
الإجماع على الخطأ والضَلالٍ خلا سیل غيرهامِنَ الأمم؛ لقول الله جلّ 
وعز: رویغ عبرل لین وی ای 4 (انساه ۰ وقول انب عليه 
السلام: «لا تجتمغ أُمّي على ضلالة» . واه قد یمک معرفةٌ الاجماع من حيثُ 
یمک معرفهٌ صدق الأخبار المتواترة عَن الحروب الکائنة والأيّام الماضية. 
ون ذلك أجمع إنّما یُعرف بضرب مِنَ المشاهدة لا يوقفُ على تحقیقه» وکما 
یعرف الضجر والوجل والخجل ۳ وما أشبة ذلاگ. 

نم اختلفوا: 

فقال قوم: إنَّ الاجماع هو ما أجمغ عليه الكل من آهل العلم به والفحص 
(۱) في الأصل: الاجتماع. 
(۲) في الاصل: والحجر. 


[sr] 


4 مقالات الہلخی 


عنة» ومن یجوز ل الاجتهاد فيه ممّنْ اعتقدَهُ وسمع به وان حلاف الواحد 
والاثنينٍ والثّلائٍ إذا كان ممن وصفنا من هل العلم فیما أجمع عليه غيرهم» 
وکانواه من آهل تلك الصّناعة یل أن يكونَ ما قال غیژهسم إجماعاً لا أنْ 
یکون الاجماغ على ذلك قد سبق في زمانِ من الأزمنة. فلیسن لمنْ حدث بعد 
ذلك الرّمان أن یخالف الاجماع الشابق؛ ولا أن یحدت قولاًء وإِنْ كان من 
أهل العلے بتلكَ الصناعةء وممِّنْ له الاجتهادُ فیھاء فان فعل كان قله باطلاً 

وقال قومٌ بمٹلِ هذا الذي ذكزناء هم زعموا أنَّ حلاف مَنْ قال بقول 
بعد الإجماع السّابقٍ إذا لم يكن قد أجمع مع الشَابة بین على ما قالوت ولا 
دخل في جُملتهم خلافٌ يَنتقض بو الاجتماغ؛ وإنَّما يكونٌ قله غير ناقض 
للإجماع إذا كان قد دخلّ في الإجماع الاو وقال به ثمّ حرج عنة. 

قال أبو الحسين: وهذا قول أبي عبد الوّحمن الشافعي وأبي عيسى 
الورّاقٍ. 

وقال قومٌ: الأخباژ هو ما أجمع عليه آهل المعرفة والعلم به والبحثِ : 
عنة» وان دود الواحدوالائنن لا یفسڈ !جماقهم ولا یطل أن يكو حُجّة 
وسواءً ان قول الواحدِ والائتین فیما يخال الاجماع بعد حال الاجماع من 
الصّدر الأول أو في وقتی وسواءٌ كانَ الواحدٌ والاثنين ین داخلین في الاجماع أو 
لم يكونوا دخلوا فیه/ . قال أبو الحسين: وهذا قول جعفر بن حرب وجعفر 
ابن مبقّسر والاسکافي. قال آبو الحسین: هذا قول جعفر بنِ مبشّرِ في الإجماع 
على التّقَلٍ عن ال صلّى الله عليه. وأمّا الاجماغ على الشَّيءِ من جهةٍ القیاس 


)١(‏ في الأصل: السابقون. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل المله . 1۹۱ 
والاستخراج فهو ند يسن بحُجة وبهذا يقولٌ إبراهیغ النّظَامُ. 

وقال قومٌ: إن الإجماغ هو إجماغ الکل من الأئَة :+ من أهلٍ العلم بالشَّيءِ 
الذي أجمع عليه كانوا أو من غير أهلٍ العلم به. ون خلاف الواحدِ والاثنين 
ناقضٌ للإجماع؛ من أيّ صنفب مِنّ لام كانوا. 

واختلفوا ذ في الخوارج والرافضة؛ فقال آبو الحسین: : إن جعفرٌ بن مبشر 
كان ذهب إلى أنّهم غیژ معتبرين في الإجماع؛ ون خلاقهم لا یفسثہ له لا 
سلف لهم» ولأٹھم يبرؤونَ من الل الذین َ نلوا إلينا الأحكام عن الرسول 
صلی اف عليهء ولا لخوارخ قبل سلفهم الذينَ یتولونهم ویعقدونٌ على 
تقلهمء فلم يبق منهم الا من لا قوم بخبره حُجّذٌ وهم لا یعتمدونْ في الق 
والأحكام إلا على سلفهم ويكمّرونَ من سِواهُم. 

وقال قومٌ: إن الواجب أن وا في الاجماع ما ییون عنة ريطو 
معرفشۂ والعلم بو إلا ما كان من طريتي وجوه التقل؛ فا الخوارج الذينَ 
يفسدون التَّمَلَ كله ویزعمون أنه لا يجب العلم إلا ہما نطق به الکتاب نضاً 
غير معتبرین فیو؛ لإبطالهم یاه وتركهم البحتٌ عنهُ وطلتبِ معرفته وعلمه. 
وكذلك الرّافضة غیر معتبرین في أمر القرآنٍ وان لا زيادة فيه ولا نقصانٌ؛ 
لانهم يذهبونَ في قبول القرآن والاقرار بصځته ه إلى غير الوجه الذي منه اض 
ویجیزون أن يشت هزوغیز؛ ین کلام المخلوقین حى لا یعرف الفصل بیتهما 
الا من جهة الرّوايةء ولأنَّ الخبر قد توانر بأنَّ الصُدر الأول مِنَ الأمّةِ أجمعوا 
أن القرآنَ هو هذا المکتوبٍ في مصاحفناء وخلاف الرّافضةٍ فيه حدت بعد 
ذلك الاجماع السَابِقِء كما أن حلاف بعض الخوارج في ارجم اما لخدي 
بعد الاجماع السٌابقِ عليه. 





ال تس سے من مس ۱ مقالات انلخي 

وقال قومٌ : ليس يجب من الإجماع في الأحكام لا أحكامٌ الصحابةء فأمًا 
مَنْ بعذهم فليس یج العمل ہما أجمعُوا عليه ولین في إجماعهم عليه حَُجّةً. 

واختلفوا في الحادثة تحدث؛ فتقول فيها الأمّهُ بأقاويل شاد فقال قومٌ: 
لیسن لمن بعدهم أن یخرح من اختلافهم فيحدتٌ قولاً» كما لیس له أن يخر 
مِنْ إجماعهم على ما أَجِمَعوا عليه. 

وقال قومٌ: بل ذلك ل4» ولسن یشبهُ ما اختلفوا فيه ما جمغوا عليه. 
بابٌ القول في اجتهاد الرّأي في الأحكام والقياس: 

حكى الجاحظ تن [براهيم آنه كان یقول: ان سبيلَ القرآنِ کسبیل 
اشوراة والإنجيل وجميع كتب الأنبياء علبهمالشلام وإ سيبل هذه الام 
کو سو م سورد 
ون أصحاب ال صلّی الله لله عليه حينَ تکلموا في الحوادث في التبا شبھو 
الحوادت عند أنفسهم بالاصول لمن يعد آمرهم أحدّ وجهین و ید 


f‏ ظنُوا / أن ذلك لهم لسبب غلطوا فيه ولأمر توهّموة» أو يكونَ كانَ ذلك منهم 


على ار والَّحکُم وليكونوا أثمّةٌ وتا وقادة وسلقاً. 

قالَ: قال ٍبراهیم: والح في المتيا یعرف مِنْ ثلاثة وجوه فقط: ما من 
قبل حُجّةٍ عقل» ولا من قبلِ الکتاب إذا كان لا بحتمل إلا وجهاً واحداه وما 
مِنْ قبلِ الاجماع. والإجماغ عندَهُ اسم لكل خبر صادق إذا أحلّ حلاله") أو 
حوّمَ حراماً أو أباح آمرآه ون قلَّ عدَدُ ناقلیه وحاملیه. 


)١(‏ کذا في الأصل. 





القن الرابع: القالات الق اختلف فيا اهل الله 4۹۳ 
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قال: ومدارٌ الأمر في الدّين على شيئين: فريضة وسُئة. فالفرض كله 
لازمٌ» ومِنَ الصُكَِ ما یلزم ومنها ما لایلزم. فمِنَ الفرض کفرض الصّلاۃ والزّكاةٍ 
والحجٌ وما أشبّة ذلك مما هو موجودٌ في ظاهر القرآن» ومنهُ كتفسير صلاة 
الخمس وزكاةٍ الأموالِ وصدةة الأنعام وكتفسير الڈیة والجزية وما أشبة ذلك 
مما لا يعرف کیت فرضه وعَدَدُهُ ومِيقانهُ بظاهر القرآن دون تفسير ال صلی 
الله عليه. وهذان البابان من باب الفرض لا من باب لسن ولذلكَ سمّواما 
يؤخدٌ من الإبلٍ والبقر والغنم: فرائضن. 

والخبژ الآخرٌ کالقول في المْنَقَلةِ والهاشمة والآمَةِ والعاقلة والقسامت 
وکل ما سن في نفس الصّلاة وفي الوضوء وفي الصّیام وفي الحج وغير ذللت. 
واسم هذه الأخبار سننْ لا یقال لها: فرائض. 

قال: : فِنَ الشننِ ما هو أشهرٌ مِن بعض الفراتض» ومن الفرائض ما هو 
آشسهز من بعض السُننء ولیست الشهرةٌعلی قدر لیم والضغرء ولا علی 
قدر الواجب وغیر الواجب؛ ولكنّهُ على قدر الاستعمال من النّاس؛ فسته 
المضمضة ال وی ےت ےت لات 
كر قات ا لا جز ی و سر 

والشّبّهُ: كل شی آمز به الثم صلى اللة عليه أو عمل به لیعمل به على 

2 زر ھھ ۱ ی ° 2ol‏ پا ۔ )شو + 

الأنام؛ ولیسن له في کتاب الله ذکڑ. والفرائضیٔ: کل شيء مر الث به في الکتاب 
نصا ومفسّرا. 


)١(‏ في الأصل: الطعم۔ 
(۲) كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 





58 اس سے ۱ ۔۔۔۔ مقالات البلخی 


قال: وكلٌ ما ألزمَة الله العباد ووطَّفَهُ عليهم فقد فرض؛ عليهم أيضاً 
ون بمفن الممور بهاسخ اما وف میرکت تق 
كلامهم بِينَ السّنْةِ والفريضة يضق ولذلك كنت عم إلى آي موسق : أما بعد فان 
701 0۳ 

قالَ: ولا حُبَةَ في الاختلاف. ونما اجه في الإجماع . قال: والاجماع 
ضربانِ -كالريان"»: يكونُ من رأيهم فیجتمعونَ عليه كاجتماعهم على ضرب 
شارب ثمانينَ» وغير ذلكٌ. والاخز: روايةٌ عن الي صلّى الله علیه. ففرض 
الوأ والاصطلاح ساقط؛ وفرضضُ الرّواية لازمٌ. 

قال: وإذا جاء الخبژ مِنّ الله عر وجل بتحليل شيء أو تحریمه فلا 
يحل" ذلك التُحرِيِمٌ من أن یکرن تحريماً مبهماًء ويكون حر لین 
العلل. فإِنْ كانَ الحرم مبهماً ولم یقل: حرَفث كذا لعلّة كذاء فليس لأحدٍ 
آن يحرم غیر ذلك الشَّيءِ وغیر ذلك الجنس بعينهء وإِنْ كان بعضیُ الأشياءِ قد 
يشب ذلك ايء في بعض الوجوو لأنّ الأشياء كلها لا تخلو ین الشاب في 
بعض الوجوو. 

قال وإن قال: حرمث علیکم الماع لأنَهُ ذو آربم» علمنا أنه أراد الماع 
وغیر الماعز. 1 

قالَ: وكانَ يزعم أنَّ الخمز لم تحوّم لعلَةِ. 

قالَ: وقد یحم الشيء لعل فکل شيء فيه مثلٌ تلك العلّةِ نحرا وقد 
)١(‏ کذا فی الأصل! 
(۲) كذا في الأصلء ولعله فلا يخلو. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فیا أهل اناد ۱ 1۹۵ 
یحم للل كثيرة» ولا يجورٌ تحريمٌ اي لا باجماع") تلك العلل فيه. 

ال الجاحظ: وزعع عُِيِدُ الله بن الحسن القاضي أن سبیل جميع 
الاختلاف سيل واحثء لی علی الانسان لا ما راية عقله وأوجَهُ ق 
وکلٌ انسان فاّما صوايةُ في مبلغ رأيه ومُنتھی فطتته. 

فالّ: وکا لا يخصيٌ التبا بشسيء لا یقولُ في جميع المذاهب. ولا في 
جمیع اختلاف المسلمينَ إذا كان الاختلاف من قبل تأویل ئة / فا غیرژ 
ذلك من المقایساتِ فکانٌ یجعل الحقٌ في واحدٍ. 

قالَ: وزعم أن النَّاسَ اّما كان اختلافهم في الفتیا لاختلافهم في تأویل 
الکتاب والشْنَة. قالَ: والکتاث ول والحُنَهُ فول وعمل. قالَ: فکما أن الله قال 
في كتابه قولاً وجعلَه قرآنا جعلَه یحتمل ضروب الأويل» فکذلت ‏ قال على 
لسان فلا لات جل ل ضروب الكاريل: فاه ولو کال القول 
الذي هو را والقول الذي هو له لا یحتملانِ لول کانَ الله قد نص 
على معناہُماء ولو کانا كذلكٌ كان مَن خالفت النّصىّ مُتعمداً كافراً. ولولا آنهما 
یحتم لان ال روب الكثيرة ناویل لكانَ جمیغ من خالفت معاند فلمًا 
وجذنا أصحاب ال صلی الله عليه عرباً فصحاء وأصحاب عناية وعقلاة ثم 
رأیناہُم مع ذلك يختلفونَ في تأويلهاء مع العناية التي لا یسوغ لنا أن نظن بهم 
غير ما علمنا أن اختلافّهم كانَ على قدر احتمالها للوجوو. 

قال: وقد يدل على نله قد شاء الاختلاف في اللّأويل؛ إِذْ جعلَ القولٌ 
لذ فرضه یسا الوجوةء وعلع أن اف املك کما حافت بين ارا 


(۱) كذا في الأصلء ولعله باجتماع. 


1 


۱۱۳۹۱۴ 





2105 مقالات البلخي 
وأفعالهم وأخلاقهم وشهواتهم وأوطانهم وأنسابهم وشرائعهم وسنن أنبيائهم. 

قال: فتر ك الحكم بالمنصوص من أي وجو کان معصيةء والحکم لول 
من أيّ وجه كان طاعةٌ. قالَ: لام إذا اشترطنا [في] المتأوّلِينَ الفصاحة وشدَّةٌ 
العقل ومبلغ العناية ثم رأيناهُم بعد ذلكَ مختلفینَء وهذه الخصالُ المذكورةٌ 
هي الموجبةٌ لإدراكِ الحق دونَ غيرهاء لاسيّما إذا ان القومُ بالنّظر مأمورينَ 
ولم يتكلّفوا ما قد تُھوا عن وكانَ الله لا يأمزهم أنْ يُبطلوا ما لا ينال بالطّلبِء 
وقد تُھوا أن يقولُوا بالحدس وان يقولوا ما لا يليق بتأويل القول» وقیل لهم: 
إذا أصيئّم بعد ار للقولِ وجهاً فاحکموا به قالَ: فقد علمنا بالذي ذکزنا 
ووعذنا أنه ليس لاختلافهم وج لا احتمال القولٍ لوجوه التَُويل؛ لا لم نبي 
شيئاً واحداً من آجله يدرك الصَّواتُ. 

قال: ولیسن يجوز أنْ يكونَ القول لبعض التَأويلاتِ شد احتمالاً من 
للبعض الآخر. 

وقالَ: قد یجوژ لحاكمين في مصر أن يَحكما في عبدِ واحدٍ بحُكمين 
مختلفین, ولو كان الذي حکم بأنَهُ عبد حکم به حر وکا ذلك مبلع رأيه 
ومُنتھی نظره كانَ الأمژ كذلكَ, لأنْهُ متی حکم بوجو منّ الوجوه فقد أصات» 
وعليه الصَّوابُ هو ما قد ذکزنا فقط. 

قالَ: ولو أن قول" من آقاویل اي صلّى الله عليه ان محتملا لخمسة 
وجووء فنظر في تأویل القول ناظرٌء فلم يخطز على باه من الخمس إلا وجةٌ 
واحدء لم يكن له أنْ يقضي إلا بذلك الوجه ولو خطر على باله منها وجهانِ 


)١(‏ في الاصل: قوما. 





ان الرابع: القالات التى اختلف فما اهل الملد ۱ ۹۷ 


أو جميمٌ الخمسة فرآها بعد ار مستوية؛ ور أى القول محتملاً لجماعتها 
احدمالاً واحداء کان لۂ أن يقضي بأیها شاء على وجو التفصيل والقديم 
ارح الاي سكوب رفت سس یی ہو یت 
الصَّلاةَ و- جمیغ النُواحي عندَهُ سوا فصلّى تلقاء وجه لا على وجه اي 
تر رت ےت ہے 
الاخر(). فإذا ارتفعتِ الأسبابٌ من الحسن ارتفعث مِنّ الوهم. فإذا ارتفعث 
مِنَ الوهم والحنّ واستوتِ الوجوه كان الوأيُ له أنْ یصلی تجاء وجهه .ولا 
يتكلفُ الانحراف لغیر سبب: فإن هو فعلَ فصلائهةُ تامّةٌ ماضيةٌ وكانَ خطؤهُ 
كخطأ مَنْ لزم نفسَه عملاً قد که 
وقال: فلولا أن حکمه عبد وأنّهُ حوٌ في وقت واحدٍ یتناقض لجار جمغها؛ 
ولكنْ قد يجوز أن يقضيّ غدوة بان عبدٌ فیعاڈ إليه بالعشيّ فيقضي بان حر لا 
لمعئى استنارّة» و لا لعلم استفادة. 
قالّ: وكانَ كذلكَ في القرآن» زعم أنّ بعغن القرآن يدل على قول 
الجيري» وبعضة يدل على قول العدلئء والفریقانِ جميعا قد أصابا. قال: 
ورئما كانت/ الآية الواحدةٌ من القرآن تدلٌ على وجهين مختلفين تحتملٌ ٠+:‏ 
قال: ولیسن تأويلٌ قول أصابا جميعاً أن أحداً منهما یعلمٌ غيب تدبير الله 
في القدر مِنْ قبل القرآنٍء وإنما هم قوم قضوا على ظاهر نفظه بالذي يحتمل 
مِنْ وجوه التَّأويل» ولم یکُنْ عليهم أكثر من ذلكَ» وإِنّما کلف کل إنسانٍ أنْ 
یقول بالذي صور له أو حطر على بالِهِ بعد أن لا يعدو ما يحتملّةُ لفظ القرآن. 


(۱) كذا في الأصلء ولعله: في الآخر. 





۸ مقالات البلخي 


وكذلكَ القول في الأسماِ والأحکام فكل مَن سَمّی الرانی مؤمناً فقد 
اصات وشن قال :هو کال اوس لك ققد اضاته ومن قال: هو منافق لیس 
بمؤمنٍ ولا كافرء فقد أصابّ؛ لا بعض القرآنٍ قد دل على أن اسمَه موم 
وبعضن القرآن يدل على أنَّ اسمَهُ كاف وکذللق جميعٌ ما ذكزنا. 


قال: وسواءٌ دل بعضن لفظ القرآنِ على شيء ودلَّ بعضْ لفظه على شي: 
آخرَ ودلٌ بعضیُ الواحدِ على شيئين مختلفین. وكذلكٌ القولٌ فیما تدل عليه 
سس موم وروی سس و ہت 
القولٌ الواحد مما جعلٌ سُئّةٌ تدل على وجهین مختلفین. وکا یقول: لو أن 
رجلا مز به وف أخذ شرف وخلقة عدو يريد قله فَیْدَمَّةُ العدو بالسشُؤالِ عن 
فقال: أخذ غربأء کان مطیعاء وهذا خبرٌ معناۂ غیژ موجودٍ ولیس بكذب. 

قال الجاحظ : وقال مویسن بن عمران ون تاب مِنْ آصحاب لام 
داي صلی الله 4 علیه لكا اکمل له الشريعة وتولی ذلك له جعل له ما سوی 
ذلك وهو أن يفت في الحادثاتِ بالذي يرى وأن بس ما شات ویحکم ہما 
أحب في الششریعة یعة من الله وسّنَةِ مِنَ الآسولء فلذلكٌ قالوا : کتات الله وسْنَُ 
رسوله جعل الله له ذلك ثواباً وو لوہ2 
ان لا یختاژ الا حيار ولا يحب إلا صلاحاه فلا فلم توف الله جعل مثل ذلك 
لصاحب أَمَيِه والعلماء بکتاب الله وسن رسوله. 

قال وسواء قال اه اس سی کذا وکذا لشي: یل 
قال لهُ: قل وأنت معصوم أو قالَ له: قلْ فقد علمث أك لا تقول الا صلاحاً. 





(۱) في الأصلء قال. 








الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الملة ۹ 

قال: وك شيء مر به سول صلّی الله عليه أو حکم به أو فعلهُ فلّم 
یره الله فقد رضیَه فإذا رضيَّهُ فقد أمرّنا بالاقتداءٍ به» ألا ترى الله كيف قال 
في الأسرى والفداء: ‏ سے سو صن مب E‏ 
[الأنفال: ۸٦]ء‏ وقال: عقا ابو عنلاک عنلک لِم آے نت له © [التوبة: ۲6۳ وقالَ: وله 
شک این صیعا € [النساء: ١٠٠۱ء‏ وقال: 3 عبس ول ٭ ان جات الک که 
[عبس: ۰]۲-۱ 

ٹر کل فل وأمر وحکم لم برض فکل شيء تر تخي فقد رضية. 

وقال: لیس للعلماء بعدَهُ أن ی ُشرعوا ولا لهم أنْ يَستنُواء لک لهم إذا 
شلوا عن الحوادث أن یقولوا فیها بما أحبُوا بعد أنْ لا يخرجوا من الباب الذي 
فيه المسأله كأنّهُ إذا سأل الشائل العالع عن الصَّلاةٍ فلیسن له أن 6 عَن 
ار کاقه وإذا سألَهُ عن الصَّلاةٍ فليس لهُ أن يجيت عن الصیامء وكذلكَ إذا سأَلَهُ 
عَسنٍ الإيلاء لم يجب عن الظها وان له عَن الظهار لم ُجبة عَنِ الخلع» 
وكذلك إِنْ سألَهُ في الصَّلاةٍ عن الجلسة لم يجه عَنِ الکبیر» وإنْ سل عن 
القيام لم يُجبْه به عن النسهد؛ ولکن ليقن في ذلك الباب بعینه» إِنْ شاء أن يعزم 
على ول خاطزہ او رأي ظهر ل وتصور في أوَّلِ وهمِه فعلء ون شاء قال ہما 
يحصلٌ له على الفكرة الأعظم؛ ان صاحبھا قد عمل شيتا لم يعمل الآخن إلا 
أن الفكر یکشفث له عن الحقٌء وترك الفكر سَلّمَهُ إلى الباطل» وإنّما هذه الحال 
كرامةٌ للمسؤولٍ ومحبَّةٌ للسّائلٍ لا غير ذلكَ. 

قال: وقد كان الله جل ذكرُهُ / جعلِ للدي صلی الله عليه في مقالات 
كثيرةٍ وحالاتِ كثيرة أَنْ بُجلٌ ما شات وحم ما شا ویشترق من یشا ويعتق 
من يشاء وأ فرق بین الأمور المتشابهة في العقولِ: ویخالفت خکم المتّفی 


کی 
NS‏ 
FN‏ 





کت E‏ : ےا کک مقالات البلخی 
عند آهل النّحصيلء حى یقول في ذلك ویحکم بالذي أراد وأحبٌ من شفاء 
غیظ أو مكافأةٍ ید. 

فأمًا الخ وارئج فکان آکٹڑھا يبطل الاجماع والقياسنء ولا بری العمل 
إلا بظاهر الکتاب؛ وما َجمعث عليه لام عن ال صلی الله عليه من تفسیر 
جمل الکتاب دود غير ذلك إلا النُجدات فإنّما تری الاجتهاد وتببحه. 


ey‏ یی 
ما یقولّه إمامهاء لا یج و العمل بغير ذلك وتقولٌ : نا صلی الله عليه 
الا ین بعلو لم يكونوا یحکمول في شيء من طريق ال جهاد والقياس: 
وان ذلك لم يكن مباحاً ی عليه السَّلامُ ولا هو مباحٌ لأئمّتها. 

قالالحاعظط : وقال: إن للإنسان أن يفكْرَ وینظر ویقایمن ویختاز من 

جمیع أهل النأظر لا مع الصحابة؛ 5 ال صلی الله عليه قال: «أصحابي 
جوم نا اتدیثم فقد اهتديثم». فسوی بيهم في الإرشادِء وأنّهم لاس 
قدوة وعند البیان نمَقَنَمٌ وليسن لنا تمییر أقاويلهم ولا تفضیل بعضها على 

بعضء فمّهما علغنا به من آقاویلهم فعلی غير تمییز ولا اختيار بعضها على 
ا وج ا ا کت 
خط ما رضي الي صلّی الله عليه وخات يسن موضع الأمنء وتکلفت في 
موضع الكفاية» ومن تعقب أقاويلّهم فقد جعل نفسَهُ من أكفائهم» وقد قال 
الب لجميع الخلقٍ غيرهم : الو آنفق أحدُهم مثل أُحدٍ ذهباً ما بلغ [مڈ] 
آحدهم ولا لَصِيفَة. 

وقال آخرونَ: قد روى الا عَن التلف مذاهب مختلفة وأقاويل 
متضَادَة ولا ندري على أي وجه قالوا ذلكء أَعَلَى وجه اللّياضة والامتحان» 





امن الرابع . القالات النی !تدش نا اها الله _ اہ 
۳ : دا ای 


وکالرجل ينصبٌ المقالة وینحو النحلة لينظرَ ما عند خصمه أم على وجه 
الاعتقاد وعزيمة الرّآي؟ 

قالوا: ووجڈنا الرواة أرسلت الأحادیت إرسالاً» ورمَث به جملاً» فلم 
تخبز عَن سببء ولم تحتخ لأحیٍء فنرى الذي یج علینا الأخذ بی وان 
يقصد إلى ما تقدّمٌ من فضائلهم في ولایتهم» وإلى المشهور من أحكامهم 
في سلطانهم» فنجیز من ذلك بما رأيناء ولمن ذلك آخبرنا فهوّ صوابٌء وان 
اختلفت؛ لأنا قد علمنا آنهم کانوا آفضل من أن يريقوا الما ويبيحوا الفروج. 
ويأخذوا الأموال» من غير اعتماد مذهب وعزيمة رأي. 

قالوا : فا القول المسموع منهم فقد يجوز عليه الوجوث فكل شي: 
بلغنا آنهم قالوهُ قولاً فلسنا نوجبٌ العمل به باللْغة التي ذکزناه فلو ثبت عندنا 
أن ذلك كانَ منهم على الجدٌ والعزم؛ لأخذنا بالقول كما أخذنا بالخکم. 

قال أبو الھذیلِ وهشام بن عمرو وجماعةٌ من المعترلة» وأبو حنيفة 
وأصحائ وفقھاء الحجازء منهم أبو عبدالله الشُافعیُ ومالك بن أنس وغیژھما: 
إِنَّ الاجتھاد والقياس في الأحكام في الحوادث التي ليس فيها كتابٌ نص ولا 
تة ثابتةٌ ولا إجماعٌ من الأمّةِ جائژ لمن كان من أهل الاجتهاب وهم العلماء 
بالكتاب والسَئَةِ وناسخ ذلك ومنسوخه يوحتو وإرادته وآقاویلِ الصُحاية 
واختلاف شلف وعلى المفتي أذ يرذ القروع على الأصول» ون یقیسن 
الاد على ما ضا على آثرب/ الأصول شبھا بھاہ وا لغ من الاجهاد ا 
والقياس ما یمک ولیس لهُ أن يبحت أو یقول ما یستخ في وهوهء أو يخطر 
بباله» أو یلد آحداً من الصَحابة والملف فیما قد عالف فیه مدل ونظيَدة حى 
ینظر ويجتهد, فیختاز أحد القولین من طريق لت 





9۰ : بو 1 --۔۔ مقالات البلحي 


فقال أبو الھذیل: 570000 
الله وعندةٌ ولیسن الحق في واحلٍ من أقاويلهم؛ “لياس عند و ما 
اختلافھاء وکل منهم مصيبٌ بما يجوز على اجتهادی فمحمودٌ على إصابته. 

وقال أبو حنيفة: الحق في واحدٍ مِنْ أقاویلِ المجتهدينَ إذا اختلفواء 
ما وی 

لل العباد الإصابةء وإِنّما كُلَفوا الاجتهات فالمصیت للح عند الله مأجورٌ على 

اجتهاده واصابتی والمخطئ مأجورٌ على اجتھادو غیژ آثم لخطیه ولا مذموم. 

وقالبشو بن عاد ومَنْ ذهب مذهبَة بمثلي ذلك إلا أنه زعم أنّهم فا 
الإصابة من طريقٍ القياس» والقیام لا يكونٌ عندَهُ إلا على أصلٍ معمول. 

وقالَ قوخ: إنَّ الاجتھاد باطلٌ» والواجبٌ هو القياسُ» .002 
تُعرف عله ما يقامن عليه قیشه ما شارك في عليه ویحکم له بخکیه 

وقال قومٌ من الحشوية: إ 07 ی 
أن يعمل إلا غلی ما جاگ ب هالأغياة ف سيول راا كولاه خی و 
هذا القول في هذا الاصل عند أوّلِ ما یرد علیهم. 

وقال جماعةٌ من المعتزلةِ بإبطالِ القباس والا جتهاد في الأحكام؛ وقالوا: 
إن الواجت أن بحكم ہما في الكتاب والشْة المجمع عليهاء فان حدت شيء 
مِنَ الحوادثِ فليس فيه كتابٌ ولاسُنَةٌ مجممٌ علیها فالذي یلزم هر الوقوف في 
تلك الحادث ويرد الحکم فیها بشيء ویترکها على أصلها 

ومخالفو م ولاء ممن یجیر القيامن والاجتهادة يدّعون علیهم أنه قد 
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اجتهدوا وقاسوا من حیثٌ لا يعلمون؛ لاهم آوجبوا بالوقوف في الحادثق 
وهذا بالاجتهاد والقیاس قالُوة؛ له لیس في الکتاب والشُة المجمع علیها 
ما قالوة. ۱ 

وهؤلاءِ القومٌ من المعتزلة لا بروون خبر الواحدِ في الأحكام ولا العمل 
بمه» و رهم لا یری أن الإجماع من جهة القياس والاستخراج حُجْة إلا أن 
یکون من جهة ال عن ال صلی الله عليه. 

وحكي عن رَجِلٍ من المحدّثينَ ن - وهوّ المعروف بالعطويٌ كان 
یقول في الحوادث: إن کل من حکم فیما بحکم أو أفتى بتي یریڈ لب e‏ 
الله فهو مصيبٌء وجائرٌ أن يؤخ بقولهء عالماً كان بالكتاب وال واختلافٍ 
ال لف ب أو غيرٌ عالم بذلك. ومن ن آهل الاجتهاد كان أو من غير أهلهء 8-21 
المداژ على أن يتقرٌ رَبَ بقوله إلى الله. 

وحكي عن رجل آخز من المحدّثينَ أيضاً ‏ وهو المسٹی بداوة 
الأصبهانی - أَنَهُ ان یبطل القيامن والاجتهاد في الأحكام والحوادث؛ ویقول: 
الواجبٌ هو النَظَرُ فلم یصنغ شيئاً هو أكثرُ من أن سَمَّى القیاسن والاجتهاد 
نظرأء ولهذا الرّجلٍ وسوامن کبیڑ وهو من رساء الحشويّة. 

وقال ضراز: قالت الصَفْريّةُ وهو - زعم - - قول آهل الحق: إ: إنْهُ لم یکن 
شيء ما خلا فليس بکان فيا بقي إلا هر داخحل في بع ضي الأصولِ الني 
ومني اس ورز ها ات م فما فامث به ج فذلل القول فى صفیر 
ہہ سی کو ی 117 f‏ 
وفيما وسَعَ فيه ولم يضيّق على هله 
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قال: وقالت النٌجداث: إِنَّ الذي آحدت ور و و الو و 
يتل الب ہمثله فیحکم فيو ولم ينل فيه کت اب فیؤخذٌ به وإِنّما هو حدثٌ 
یجوژ فيه الرّأي واناز یدز أمله بالاختلاف فيه ما لم يدن فيه بعضهم 
شع ی یت 

قال: وقالت الإباضيّة يه إن الذي أحدث الشخدثون بعد ال صلى الله عليه 
لا یشب با کا ني رمان لشو من کم این فد ولا کتن آمضی م عله 
ولكنّ الله قد حکم في کتابه في حدنهم کمابیّنٌ فيه سبیل الحق لمن التمسَه وأرادّه. 

واختلفت الذین آثبتوا القيامن والاجتهادٌ في المستفتي الذي ليس من 
أهل النَظَرٍ والاجتهادٍ کالأعرابی والقرويّء وما الذي یلزمُه فقا جمهوژهم 
عليه أن یسأل عَنِ الجمهور في المصر بالفقه والمُتياء فإذا دُلَّ عليه سألَهُ وعمل 
بقوله» وليسن عليه أكثدُ من ذلك. قال : فان تعدّى هذا إلى آن سأل رجلين مِنْ 
أهل الفقه والفتياء فاختلفوا عليه؛ فقالَ بعضهم: الذي عليه نياخ باي القولین 
شاء وذلكَ موسّعٌ عليه. وقالَ بعضهم: بل عليه أن يأخدٌ بأثقل القولين عليه 
وأبعدهما من هواهُ وشهوته؛ لأنَّ أکثر الحقٌّ فيما يخالفُ الهوى والشَّهواتِ. 
وقال بعضهم بل يأخذٌ بأيسر القولین؛ فا الله يقول: ريد هکم شنز 
ولايد کم متس © [البقرة: ۰ وانی هذا آذهمت. وهو عندي الصّواث 
وال أعلم - فيما بین وبينَ له فأمًا حقوق العباد فيما معنا إلى غيروء فالواجبُ 
أن يعمل فيه بأبعدٍ الأمور من الب 

واختلفوا في المُفتي: هل له أن یف بقول بعض السَّلففِء وهو لا یعرف 
علم ذلك القولِ ومن أينَ صحٌ؟ 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها زاندة. 
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حنّی یعلم مِن ارسیت االکالسفشاافاولانڈ أجلها یج أن 
يۇخذ به دونَ ساثر الأقاويل. 

واختلفوا ذ في المفتي إذا كانَ مِنَ الخوارجء وکا اس لفیا يدور عليه 
في التّظَر بل فقال الجمهورٌ: له ليس يحل للمُستفتي أن يعمل بقوله ولا 
أن یسأل؛ لآنّ الخوارج ليث من أهل الاجتهاب لابطالها أصلاً من أصوله 
وقواعد مِنْ قواعده والأخبارَ والشَننَ المرويّة عن رسول الله ولإقدامها على 
مخالفة الإجماع. 

وقالَ قومٌ: قد یجوژ ذلك ویحل إلا فيما تفرد بها الخوارحٌ مِنَّ البراء 
على المسلمينَ وقتلهم وسبيهم وأخذٍ أموالهم وإكفارهم. 

واختلفوا في الحوادث من الأحكام التي ليس فيها كتابٌ ولا َة ولا 
إجماغ: 

فقال أ بو صالح وغیرہ م من هل الاجتهاد: إن القولَ ليسن فیها بٍین. 

وقال ضراژ: إنَّ ذلك كلة دِينٌ لیس یکفژ الانسانْ بجٌمله. 


القولٌ في العمل بالأخبار الواردة عن الرسول وعن السَلفِ في الأحكام: 


قال آبو عبدالله محمد بنُ إدريسن الشَافْعَيُ ومَنْ ذهب مذهبَّهُ من آهل 


۳3 


الحدیث: إِنَّ الخبرَإذا / أوردَہُ عن الب واحذ ثقة ثقةٌ أو جماعه ثقاتٌ» ثم نقلَهُ إلينا [د۱۱! با 
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الثقاثُ من الرواة وان لم كنْ متواترة» فالواجبُ العمل به وليسَ یج عرضة 
على کل شي: من الأصولء بل يكونُ قد خصّ ما ورد فيه وأخرجَه من حكيها 
إن كانَ مخالفاً لھاء ولسن يجب العلم أنه حقٌّ. ولا شهادة عَن الله بأنهُ صدق. 

وقال قوغ: ليسن يجوز العمل إلا بما ثُقلَ باّواتمس فان عدم ذلك كان 
الوُجَوعٌ إلى أحدٍ الأصول» وهو الکتاب والشَتَهُ المجممٌ عليها والاجماغ 
وخُجّهُ العقل أو إلى القياس. 

وقال قومٌ - وهم أصحابٌ أبي حنيفة ومَنْ ذهب مذهبَهُم - : إذا جاءَ حبر 
الواحدٍ عن ال صلی الله عليه ہما لا یناقضیُ کتاباً ولا سْنَةٌ ولا إجماعاً ولا 
غ وکان رون صادة قينَ بأكثر الرآي وحسن الظنٌ بهم» ولم تکن 
الام عملّث بخلافهه ولم يكن شاذاء فالواجت فيو والعمل به وإن لم بحط 
العلم بأنةُ حقٌّ ولم يشهذ على الله بأنّهُ صدق. وإلى هذا أذهبُ. 

وحکي عن الحسین الکرابیسیٗ أنه ان یقول: قد يكونٌ مِنْ خبر الواحدٍ 
مایجث به العلغ والعمل جمیعا و خبر ارت ا یکره اناري 
جماعة يحيطٌ بهم العدَّدُ ویجوژ عليهم الاو والائّاق» ولیسن یراد به أن 
یکون الرّاوي لهُ واحدا فردا لا ثانی له 

وق ال الجاحظ: قال (براهیم النّظَّامُ: الخد خبران» خبرٌ یوجڈ في العامة 
كما يوج في الخاصٌةِء وخبڑ يوجدٌ في الخاصّة دون العامة ولیسن یوجذٌ 
و یھو اس لو ا 


ولذ انوا الائة دون الا ومن لا يحمل الف ولا يُنى بو ال :وکل 
خاصّةٍ لا یضطرٌ خبڑھا العامة وکل قلیل لا یضطه ‏ خبرّه الكثيز عند المسألة 
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وعند الحاجة فلیشث بِحُجق وإذا لم تكن بحْجُة فهي حادئة؛ لاله لا مه 

في معرفة الأخبار الاضطرار؛ ولا سبیل إلى معرفة صدق الأخبارٍ مِنْ فعلٍ 

الاختيار. ولم يكن الب عليه ال لام ليودع سائر أخبار دين من لا يلع عنف 

ولا يشفي قلوب الشامعین خبرة؛ لال إذا لم يضطر لم يشفت وإذا لم يشفت 
ےو ف مرج رمم 


فهو كمَنْ لم يبلغ وقد قال اللڈ: تاا رس وب ما الیک ين يك وان گر 


و ام سے ے مر 


قلعت راه #[المائدة: 67۷ فإذا لم یضطة خبرهُ عليها ان رسول الله لم 
یؤڈٌ عنهُ شيئاً من الفروض دینه وأحكامه. 

قالَ: وقد یک ون مِنّ الخبر الذي یک ون يضطدبٌ ما له معارضٌء وفيها ما لا 
معارضن لك والذي لا معارضن له قد لزع فرضة والذي له معارضل لا یخلر ذلك 
المعارضن من ضربین: إِمَا أنْ يضطرٌء وش أن لا یضطر. فإِنْ كان لا يضطرٌ فليس 
بمعارض» والمعارضيُ الذي هو يکون في وزن الشَّيءِ وفي عمله وفي مهر للقلوب. 

َإلما قلنا ذلك لا کر ما یغلطون فیجعلوتّ الردُ معارضة والمعارضة 
في الحقيقة معنی المقابلة والموازنة والمكايلة سواء. قالَ: فان اضطر الخبژ 
ایرد لا جا وان الیش مختلف ان فالحکم فیهما أحدٌ 
شيئين: ما أن يكونَ في إحداهما دلالةٌ على أَنَه ناسح دون الآخرء فيجبُ/ 
العمل به والإقراژ بالآخر وإمًا أن يستويا في عدم الدّلالةء فیسقط فرض 
العمل ويبقى فرضن الآخر لهما جميعاًء بعدّما قد علغنا ان آخبار الله لا تناقضن 
ولا تتدافغ» وأنَّ فيها لاس والمنسوخ. 

قال: وآقول: ان لاح في الاختلافِ: وإنّما الكُجُة في الاجتماع. 
قال: والاجتصاع ضربان: فضربٌ كالرَّأي يكونُ من رأيهم فيجتمعونَ عليه 


(۱) في الاصل: مختلفین. 


اكرام 





0۸ _ مقالات البلخی 


كاجتماعهم على ضرب المُارب ثمانیس» وغير ذلك. والآخر الرّوايةٌ عن 
الرّسول ففرض الأي والاصطلاح ساقط وفرض الرّواية لازم. 

قال الا وقالَ مویس بن عمران ومن تاب ین أصحاب النُظام: 
الخبه خبران؛ كب يلقلك أله جملة وخبه بلقاك أهلة مفترفیت. لت لدي 
بلق ال أهلهُ جملةٌ لاء ےر جج نو 
یؤمنُ عليه الکذب والغلط إذا لقیتهم متفر ۳۹ مرقين 93 

ات تس سم نت 
والخاصة ون العلماءِ وغير العلماءء والجماعة التي تکون حُجّةٌ في تعلیم 
العواغ» ولا تکون ن حُجّة في حمل الأخبار دود لعد الذينَ لایحتملون الكذبَ 
والغلط . فجماعة الفقهاء ء كل واحدٍ على العوامٌ ج حَُجَةٌ وجماعةٌ العوامٌ لیس 
كل واحدٍ على العوامٌ مُجُةُ 4 حُج وجماعةٌ العوامٌ ليس کل واحد یکو خبزةُ جى 
فالفقية حُجَة مع العوامٌ في الخبر إذا نقلوة وحَُجةٌ على الوا في الفقه إذا 
استفتوه والرٌجل من العوامٌ 4 حُجةٌ في الخبر إذا تم بهم مقدارٌ العدد الذي یکون 
به حُجّة. فالَ: فهذا فضلٌ ما ہین الجاهل والعالم وفضل الفقیه على غير الفقیه. 

قال ضرارٌ: لد طائفة مِنَ الَفرّة ترعم أن علم الذَينِ إنّما يُدرَكُ من قبلِ 
الحقٌّ نفیه؛ لأنْهُ لا يجيء أحدٌ بحقٌ» ولا اثنين من الحی. 

قالَ: وقالَ طائفةٌ منهم: بل قد یدركُ علمُ الين من قبل طبقتنا خاصّة. 

قال: وقالت الأزارقةٌ والبزیغیًّ: علمُ الین إنّما يدرك من قبل القرآن 
فقطء وأنكروا الاجماع والاخباز كلّها. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ علم الدين يصابُ مِنْ جهة الإجماع فقط. 
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القول في الاستحسان: 


قال قومٌ: نلاس إذا استحسنوا شيئاً من المقالات فيما بيهم وجروا 
عليهء مما لیم نص کتاب ولا سنَةٍ مُجمّع عليهاء وكانَ الفعل لا يمسر فهو 
جائرٌء وان كان الاجتهادُ والقیاسْ یوجبان خلافك ولم يكن له فی الأصول شبةٌ 
یس عن ویشبهُه فیکون رده عليه ورن كان فيها ما هو شد استدعاء له من 
الواجب اللازم» لاستحسانٍ المسلمین له وتعامُلهم به. 

وقال قومٌ: إل شيئاً من هذا لا يجوز وان الاستحسان باطلٌ لا أن 
یکون الأمز المستحسن آمراً لا اختلاف فيه بِينَ أحدِ مِنّ العلماء والتسلفه» 
فیک ون ذلك إجماعاًء فأمًا ما وجة فيه خلافٌ فالاستحس ان باطل» والواجث 
فيه الاجتهادُ ورده على آشبه الأصول وأشڈھا استدعاء له. 
القول في مناولة الأخبار في الكتب في ال خبار: 

قال قومٌ: لو نْ محدّثاً دفع كتاباً إلى رجسل» فقال لهُ: قد آجزث لك أن 
تحدّث عنیی» كان ذلك جائزاً للإجل أنْ یحدّت به عنة؛ وأنْ یقول: حدّئنا 
فلانٌ/ . 

وقال قومٌ: لن یجوژ ذلك الا أن يقرأَهُ المحدّث عليه أو يقرأهُ هو على 
المحدّث فيقرٌ به. 

وقال قومٌ: لیس یجوز شيءٌ من ذلك حى يقرأهُ المحدّثٌ. ويقول: 
حدّئنا فلانٌ وأخبرّنا فلانْ أو سمعث فلاناً. وأقوى هذه الأمور: حدّتناه دونٌ: 





۰ 
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القول في علل الفرائض: 

قال وم منهم إبراميم النْظَامُ وأبو موسی وجعفر بن مبشر وجعفر بن 
حرب والإسكافيُ: إن الفرائض والسّئَنَ لم تفرض ولم تَسنٌ لعل معلومق 

وقال قوم: إنَّ منها ما يُعرفٌ علَّةُ تحریمه وتحليله» ومنها ما لا یعلم ذلك 
فقد یجوژ القیاسن علی ما غرقث مار ولا یجوز القیاسی علی ما شولك مق 

وقالَ قومٌ بمثل ذلك الا هم قالوا: قد يجوز القیامن على ما عرفت عله 
وعلی ما لم تغرف علق 

وقال قومٌ: لیس تعرف عله شيء منهاء ولا يجوز معرفة ذلك وقد يجوز 
القیاسن عليها َجمع وان لم تعرف عللها. 
القول فِيمَنْ حجٌ أو قضى فرضاً أو اشتری جاریةً بمال اغتصیّة: 

قال قومٌ: لین بجزیه حَجَهُ ویجب عليه أن يقضي حَجَّةَ الاسلام» وکذلك 
لیسن له آن یطاًها. 

وجعفر بنُ حرب یقول في الحج بما ذكزناء ولا آدري كيف یقول في 
الجارية. 
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وقال قومٌ: یجزیه الحجخ ويحل له الوطءٌ وهو عاص فيما أَنفقَ في 
طريق الحجْ» وفي ابتیاعه الجاریة إلا أنه إذا اشتراها فقد ملکها. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الملة اله 
القول في تحريم المكاسب وفي مبايعةٍ الظّالم والباغي والقاطع: 

فال واصلٌ وعمژو وجماعةٌ المعتزلةٍ إلا القليل: إن المکاسسب والبیع 
والشّراء حلال في أسواقِ البلدانِ التي حکنها حكمٌ دار الإسلام؛ و كل فن 
في یده شيءٌ فهو ماله حى د يق باه لیس له أو یقوم عليه بذلك بِيّنةٌ عادلةُ أو 
يأتي خبرٌ متواتڙ یظھژ عنة باه لا يمل ما في یدو. 

فن قطع الطریقَ وغصب المسمین فماث ولم تأت فيه واحدةٌ ین هذه 
الخصال الثَّلاث؛ ؛ فهو ملك ما في یہہ بهذا جاء الإسلامٌ وبحت محمّدٌ عليه السلام. 

قال أبو الحسين: ثمٌ اختلفوا في الظالمالباخي القاطع للطّريق هل يجورٌ 
مبایعشۂ أم لایجوژ؟ فقال آبو الهذيل والبصريُونَ جميعا: لا يجوز مبايعةٌ 
و بی ا تج رت سو جوا 

عله إذا لم ہد اتال مل ره عم من اسان بش 

ووقف آبو موسی وجعفر بن حرب في مبايعة ما سوی ذلكك» فلم يُقدِموا 
عليه على تحلیله ولا تحریمه. قالوا: يجبُ أنْ يجيب ذلك فهو سل له 

وقال جعفر بن مبشّر: لا يجوز مبایعثۂ سلاحاً ولا کراعاً ولاشيئاً من 
الأشیاء حٌى یتوب من بغيه بغيه ویستغفر الل من تعذیه وظلمه؛ لأنَّ في مبايعته ون 
له على ظُلمِهِ وتعدّيهء ومن قبل ان لو لم يبع لم تحمل إليه الميرة وإذا بغى بلا 
میر لم يمكثة / قطعٌ الطریقِ ولا لسع في الارض بالفساد. 

قالّ: وقالت الصُوقِيةٌ بتحريم المکاسپ. وهم فرقتان: فرقة منهما 
حومتِ المکاسب ین قبل فساد الأموال وفرقةٌ حرمثها ن قبل أن فيها عونا 
للظالمین من اللصوص وقطاع الطریقِ وغيرهم. 


]۱/۱۱۷[ 





۲ھ ۰-. مقالات البلتی 
باث الأقاويل الشُنیعة 
اقول في الَّناسخ: 
التتعديل والنّجوير. فزعم أله لكا رأى اللة قد الم الأطفالَ والبهائم والسَباعَء 
واستحال عنده أن یکون آلمّها ليمتحنّ بها غیزها أو ليعوّضها أو لمعتّی أكثر 
مِنْ آنها مملوكة وليغيظ بذلكَ الكمَارَ؛ صح عنده ١ن‏ نما آلتهم لذنوب سلَفَتْ 

منهم قبل الحال التي أولموا فيها. 

وقالَ بعض الرّوافض: قال أبو الحسين: فزعم فريقٌ منہُم أن الله احتجَبَ 
بأبدان الأتمة ة لأنهم خُجَجْ جع له على خلقه. فاحتجت TS‏ 
یدمع ما وني بع نی وكذللك يحتجب یدن كل إمام إلى أن تقو 
الصّاعةٌ. 

قالَ: وزعم فريق منهّم أن الإمامة واسطةٌ بينَ الله وبین خلقه ون الله نما 
خلق الواسطة التي هي الإمام والحُجُةء ون الإمام خلق سائز الأجسام وسائر 


الأشياء المحئات ون الواسطة یظھژ في صورة بعد صورۃ مِنْ بدن آدم إلى 
أنْ تقوم السَاعة. 


وقال منهم فريقٌ یزعمون أن مَنْ خالقهم أو ظلمَ إلى الثری واستولی 
على ما لا یستحق من الامامة إذا ما هو مات خرجَث روخ من بدنه إلى بدن 
البهيمة أو بدن طاثر أو غير ذلك مِنَ الحیوان يعذَّبُ قبل عذاب الآخرة. 

وقالت الحشويّةُ: إِنَّ اناس کانوا ذرَاً حينَ أخرجّهم الله من صلب آدی 





القن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الل ۳ 


ثمٌ عادُوا ناسا ثم إذا ماتوا صارث آرواشهم في حواصل الطّيرِء ثمٌ یعودونَ 
ناساً يوم القيامة. 

وحکی الجاحظ عَنْ إبراھیم لام نکن یقول: إن الله يخلق الشماء 

سائر المخلوقات في کل وقتٍ لیسن على أَنْيقیتها نم يعيدها. وأصحائنا 
مد اک وت 
سمح مِنّ العباد من القرآنِ ما یقرب من هذا. 

وقال الحسينٌ النجَارٌ: إن قطب الوّحی یتح رل ولا ینتقل؛ فأوجب أن 
الحركة غير لثم لٍ» مع إقراره آنها في مواضع كثيرة. 

وقالَ الحسین: إِنّهُ لا يبالي بأنْ یقول: إن خلقّ الشَّيءِ غیژ الشَّيءِ أو 
۳ 

وقالَ بعضل المجبرة: إِنّهُ لم یسمغ بمسألةٍ في الجزء إلا قاطعة. 

وق ال خالویه -فیما حكى جعفژ بنُ حسرب -: إن الاس في الا خرة 
مأموروَ ومنهيُوَ في جمیع أحوالهم» مطیعون وعاصوت يزدادونَ ٹوایا وعقابً 
بطاعتهم ومعصیتھم. ۱ 

قال جعفز: وزعم خالویه به وأبو حفص أن تارك الحجّ المقيم ببغدادً في 
وم غر فا مامز ان یک وت في ذلك ال قت بعرفات» فلذالم یفعل فهو عاصٍ» 
وكذلكٌ هل عرفات منهِيُُونَ في ذلك الوقت عَنْ ترك وقوفهم بعرفات/. 

قالّ: وأخبرّني من سمع مجبراً واحتجُوا عليه بآي القرآن. فاحتجٌ المجبڑ 
بآي أخرء فقیل: آتری أنَّ الذي أتیت به وتلوتَه ببعض ما تلؤناء فقالَ: لا ولكنْ 
إذا حلط رہُنا علینا فلا بد لنا من أن نخلط علیکم. 


[۱۱۷/ب] 





o14‏ مقالات البلخی 

قالَ: وقال برغوث فیما بلغني عنة أن يأمرَّ الل بالكذب كما نهى عن 
الصّدقٍء فقیل له: إن بين الصدق والكذب منزلةٌ وهي سکوت: فانقطع. 

قال جعفژ بن حرب: وزعم عم أن النّجّارَ كانَ یقول: إني أریڈ أنْ آقول 
بقولِ حفص الفرد في الاستطاعة لأنّهُ قول حسنٌ. قالَ: وقال ذلك بِينَ يدي 
ریالویه") وغير واحدٍ. 

قال: وزعم آبو حفص القاضي في منز قشم بن جعفر العبٌاسیٗ وابن 
كامل أنّ. ا کان يقبول: إن إدراكَ الحوامن فغلي؛ لأنهُ يجورٌ آن لا أفعلة 
وکذلك وجوڈ حرارة النّارِ وبر الملح. 

قال : وزعسم ابن کامل أنه قرأ في كتاب لعب د الله بن یزیڈ الاباضی عند 
المریسیت: أن الله منع الكمارَ قوة الایمان نظراً لهم له لو قواھم لم یُؤمنوا 
فصار یکون أشدّ لعذابهم. 

قال جعفرٌ: حدَنا بهذا اب کامل في منزل إبراهيم بن السندليٌ بِينَ يدي 
العبّاس وأبي حفص وغيره. 
المقطوغ والموصول: 

قال هشامٌ بن عمرّ الفوطيٌ : إن رجلا لو ابتداً صلاة الظهر : بيه صادقة 
ہی وت یم الصّلاةً ويؤديها كما مر بھاء ثم قطمهاء 

کے ماھت 


)١(‏ كذافي الأصل. 
(۲) لم تتضح لنا الکلمة! 





الفن الرابع: القالات الت اختلف فيا أهل الله ٥ء‏ 

وقال هشام في الموافاة: إنَّ عبداً لو أطاع ألف سنق ثم كانَ آخژ آمره 
الکفر وارتکاب الكبائر» للم بزل في حال طاعته مِنْ آهل الوعیده ون اله لم 
یعذه الجَنْةَ. وکذلكت لو کفر ألفت سنة ثمٌ كان آخر آمرو الإيمانَ والطاعت ان 
لم یزل غیر متوعدٍ بالّار ولا من أهلٍ الوعید. 

وكانَ هشامٌ یمنغ من القول بأد الإيمانَ مق اللہ وبان له أضلّ الفاسقينَ» 
وأنَّ الله لت بین قلوب الممنین. ومن أنْ یقول: إن الله نَم الوكيل» وان 
القَرآنَ عمّى على الکافرین» وأشباه هذا فیما جاء به القرآنء وکان یقول: لا 
أطلقُها لا إذا قرأت القرآنَ بأنَّ العلم قد أحاط بأنَّ القرآن لا غلط فيه ولا فساة 
في معانیه» فإذا لم تکن قارتاً للقرآن كانّت هذه الألفاظٌ توهِمْ ما لا یجوزُ فلا 
أطلقها. 

وكانَ صاحيّة عّادٌ یمن مِنَ القول بان الله خلقّ الكافرَ؛ لأنّ الکافر عندَهُ 
كفرٌ وإنسانٌ”" وال لم یخلق الکفزہ ولا يقول: إِنَّ المذبوخ ميتٌ» ولا يقول: 
إن الله بكلّ مکان» ولا له َه الث كل انین ورابعٌ کل ثلاث ثةء ويأبى القول بأنَ الله 
یعوضن الأطفال» ويقول: إِنَّ العوض لا یکونْ الا على فعلء وأنْ یکون اسم 
ال سول ومدخه و ابا ولا یقول: :إن اله آملی للکافریت» ولا بجر اذ اله هيامر 
بالصّلاة قبل وقتها. 

ولا آدري كيفت کان قولُ هشام في هذه الأشياء. وكانّ عبد / يزعم أن 
يزعم أنَّ الإنسانَ إذا صار تراب فالمعنی الذي له صار إنساناً موجوداً في تلك 


(۱) في الأصل بدون و. 


]:/۱۱۸[( 





كاه ام سب سے ہے بے اشرق لت البلخي 
الحال» وكا لا يجيرٌ أن يكونَ الاسم اسما لا في الحال الثَانِية مِنْ وجود 
الاسم الاژّل. وكانَ یق ول: إن المطیع كان مُطيعاً للطَّاعةٍ؛ لأنَّ المطیع عندَهُ 
إنسان وطاعةء والمتحولة عندَهُ جسمٌ وحرکةه وأنَّ المطیع ما یعلم أنه مطيمٌ 
بعد وجود طاعيوء وأنَّ الإدراك کل فعلٌ اش ون الله لا یفعل شيئاً لشي» وکان 
لا یجیژ أن یکون في القرآنِ لعنْ الكافرينَ ولا شتم لهم. 

وکا یقول: اما لایکونْ لیس مِنْ جنس ما یکون. 

"وکا قول: إن البو جزاءٌ على عملي ولیشت الارسال والأنبياء باقيةٌ 

نقيت اندي 

وا قوع ماك أو اليل یناز یه على طریق اامتحان مقاب 
أن حركات آهل الجَنة نَمَقَضَى فيصيرونَ إلى مسكونٍ دائم» وأنَّ لما يقدرٌ ال 

عليه ویعلمۂ نهايةٌ وغايةٌ» ولا أعلم في هذا اهر يقولُ به غير يحيى بن بشره 

وهو من آهل الرجان. 

وقالّ محمد بنْ عيسى: ان کان یقول: یجوژ لو لم یرد الخبر أن يعذْبَ الله 
الأنبياء والمؤمنينَ ویخلدهم في الناره ویدخل الكافرينَ الجن ويخلَدَهم فیها. 

وكانَ آبو الهذیل یقول: أهلّ الجَنةِ يضطرُونَ إلى كلّ ما يكونُ منهم 
مِنْ قولٍ أو فعلء لا كسباً لأحدِ منهم أو اختياراً؛ لأنَّ الا حرة عندَۂ داژ الجزاء 
ولیشت داز العمل. 

وقال جعفر بنْ حرب: قالَ ثمامة: إِنَّ عبد الله بن يزية الاباضی كان 
يزعم أذ اله إذا حرم على نيّه شین بالمدينة» فهو في ذلك الوقتٍ حرامٌ على 
جميع الكافرينَ في أقطار الأرضء وعليهم أن يَعلموا ذلكَ ويجتنبوةٌ مِنْ غير 





الفن الرابع: القالات التي احتلف فہا أهل الملة يحنت 6۱۷ 


أن هم بذلك خبر ولا یحدت لهم , به علد فان لم يفعلُوا ازدادوا كفراً إلى 
كفرهم» ولیسن المؤمنين كذلك؛ لأنَّ الله قال: # ومّاکانک سب 
بعد لد هد ثهمحی : باب کہ مار تب ک7 تع ۰ فلا یضل المؤمنينَ 
سو ہد جو یریوجہ ضرا 
قول سوء فلا تفعلْء فقال له عبد الله: آنت وأنا نزعم أن الله يكلف الکافر ما لا 
یطیقء فلیس ذلك بش ر من هذا ولا أعجب؛ لن مَنْ زعم أن ال يكلف ما لا 
یطاق ينبخي أن يجوز له أن الل يضل بغیر بیان. 

ول جعفژ: يزعم برغوث أن المؤمنّ الذي قد علم أن یکفژ في [ما] 
يأني؛ یقدژ في حال إيمانه أن يدع في حال إيمانه الكفر الذي یکون منهُ في 
الحال نی ان لو لم يتر في الحال الأولى لفعلَه فيهاء فكذلك فعلَةُ اليو 
قد كانَ يجوز أنْ يفعلَهُ بعينه من سنة. قالَ: وهذا قولي في البذل. وأمًا أصحائنا 
فیزعمون أنّهُ یل ویقدژ عليه أنْ فعل مثلَه / ویقدر على مثله. 

قال جعفرٌ: وزعم التو ك أن الله خلق نفسّة. 

قال جعفرٌ: وزعم برغوث في منزل أحمد بن أبي دؤاد 

سنا لمان عشر ومثتين أنَّ الكافر يستطي بصِحَتِهِ وسلامتهالایمان؛ فان اله 
لا يكلفةٌ ما(" لا يطبق من هذا الوجه . وزع أن هذا قولّ من عشر سنينٌ؛ 
واستشهد سعيدٌ الافریقی فشهد له بذلگ. 


وقال الافری یقی: إنَّ آبا عبد الله يزعم أنَّ الله لا یکلث الخلق الا ما 


0 في ذي القعدة 


)١(‏ کذا رسمت في الأصلء ولم نقف عليه في المصادر. 
(۲) في الاصل: داود. 
(۳) في الأصل: من. 





۵۱۸ 5 _ ۔ مقالات البلخي 


يستطيعون» فلم ینکز محمّدٌ ذلك وقال: أنا ازع أن الله ه لم يكلف العباة إلا 
وهم مستطيعون. قال وزعم أنه لا يقول: إن الاستطاعة قبل الفعل مِنْ هذا 
الوجه. قالَ: لأنَّ الکافز يستطيمٌ أن یفعلٌ الایمان بصحته وسلامته في حال 
الکفر على البذل فقط ويستطيعٌ الکفر في حال قال» فقلتٌ له: أليمن قد يستطيعٌ 
الانسان ما لا يفعلٌ؟ قال: بلىء قلثْ: الحمد الله على هذو الموافقة. فقال 
أحمدُ بنْ أبي دژاد(): فقد وافقکم الرَّجلُ في هذا فکلموث له یوافشکم في 
الباقي. قال: وشهد على إقرار محمَّدٍ بهذا المعنى والكلام أحمد بن أبي دؤاد 
وزرقان وقاسم التمّار ویحبی بن كاملٍ وأبو بكر الموصلي وسعید الإفريقي 
وأبو محمد وبکر وجعفر الخیر أو عليّ بن بشر الصّوفِيَ وآبو جعفر الصّهبي. 

قال: وقال محمّدُ ین عیسی عن ال صلّی الله علیه: إذا قالَ: والله لتمطرنَ 
السسماء غداً مع الرٌوالِ: فوالله لتكوننٌ ذلك على حال مس الحال» ولا بڈ آن 
یکول فيهنّ كائنٌ لا محال ولیسن لکونه مرد ولا مدفع: انهُ ليس في هذا دليلٌ 
على مجيء المطر ولا قد في قلوبنا شيئاً ولا غیرنا عم كنا علیه. 

قال وزعع سعيد المقري أنَّ الاستطاعةً هی الصَّحَةُ والشاذية آوشیء 
0راو سر مع الفعلٍ لیس بقدرة على الفعل؛ ولیسن به أقدژ 
ولیسن بالذي آخرجني من الضرورة. 

قال وزعع رجل ین أهلٍ الكلام أن الاستطاعة تتقضّى كتقضي الحرکةه 
وإنما یصلخ الشََيِءٌُ وخلافُةُ وهيّ قبل الفعلٍ لهماء وهی معدومةٌ في حال 
الفعل . وكذلك الألوانُ والحياة والفعل تنقضّی کتفشی الحرکةه وكذلكٌ 
جميعٌ الأعراض. ۱ 


(۱) قي الأصل: داود. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الل ۹ 

قال: وزعم أَنَهُ قد یتومُمْ أن یفعل جمیع ما یکره الإنسانء لا لعلّةِ ولا 
رغبة ولا رهبةٍ ولا لینفع نفسّة ولا لیضرٌ نفسَهُ ولا غیره. 

قال: وزعم أن السّماءً لا تقوم لا بعم یه واه لا يجوز أن یمنم الله مِنْ 
إحراق شيء إلا بشيء یدخله على النّار أو على البدنِ أو بحاجز بيتهماء وأن 
ار داز کفر. ۱ ۱ 

قال : وزعم أن الخلق جميعاً یجوز أَنْ يق يقفُهم انب صلّی الله عليه وهم به 
كلهم مؤمنونٌ على فريضة من فرائضِه وحکم مِنْ أحكامو» أمزهم بجفظی وإذا 
به الأمر بيهم ثم ينو“ كلهم حى لا يذكرَهُ منهم ذاکی إلا نهم إذا دُگُروا 
ذكَرُوها وعرّفوها. 

قسال: وزعم أن جلو الجماعة على شرب اليذه ويضيمهم الصَّبِيُ 
ويجيئهم بالّیحان؛ وإدارتهم الأقداح وتوشخهم بالمعصفراتٍ والخلوقيّاتِء 
وتداعيّهم إلى ذلكَ» ومعاترتهم إا ما لم يقصدوا إلى کر وا يريدونَ 
ہے اد فقط - جائرٌ حلال؛ مباغ لسن بعیب ولاف قال: ولهم أن يَضعُوا 
على رژوسهم الخلوق ولحاهُم» الا أن يكونَ الخلوق/ من ذي النسای وزعم 
أن الصَّاحِينَ لو فعلوا ذللق ۔مثلٌ الحسن البَضريٌ وغيلانَ وواصلٍ وعمرو بن 
عبیدٍ ونحوهم کان حسناً جميلاً» ولو فعلَه أبو بكر وعمژ وعثمانٌ وعلیٌ وابنُ 
مسعود وابنُ عباس وجميعٌ خيار الصّالْحِينَ كان ذلك جائزاً حسناً. 

قالَ: وزعم أنه لا يُدرى لعل الله قد أباخ للانبیاء(ذلت وأنّهم لو فعلوا 


(۱) في الأصل: يثبتوه. 
(؟) في الأصل: الأنبياء. 


زخدانا] 





o‏ علس مقالات البلشی 


ما لا يُدرى لعل الله ة قد آباخ لهم ذلك فدخل على موسى وعیسی وهارون 
ومحمَّدٍ عليهم السلام وحاشاهُم من ذلك ومن کل قح - في هذه الهرئة 
وعلى هذه الطَريِقةٍ وإلى جنب كل واحدِ منهم غلامٌ آمرد صبيحٌ جميل يناولة 
الأقداح ويجيئّهُ بالرٌیحانِ والذّينُ والسّنَّهُ على ما نحنْ عليه السَاع كانَ ذلك 

قال من وهذا عنبی كف له وا راك یی لإجماع الأ 2 على إكفار 
من قال بهذه المقالة ووصفت الأنبياءَ بهذه الصَفة. 


قال ابنُ عمسز: إِنَّ ال صلى الله عليه (ذا آخبر آعمی أنَّ فى الڈُنیا لوناً؛ 
آق غلم ان شي اسنا لو وائما جهل عد الوا رکا الشواد ف ازاف 
والسّواد غير بصر. 

وقال جعفڑ بن مبشر: نه ایح لأهل اللّعاتٍأ نْیقرژوا بلْخاتهم قراءاتِ 
مختلفةً على لخاهم ما لم تزیدوا أو ینقصوا أو یروا معی. 

قالَ: وقال جعفر بی مبشر: إل بشراً المريسيّ وأبا بكر الأصمٌ یقولانِ في 
الخوارج: آولیاژهم. وان قتلوا وحکموا وبرئو!(). 

قالَ: وكذلكٌ المعتزلةٌ عند المریسیٔء فلا یؤاخذً الله الخوارج عندَهُما 
بشيء فیما حكموا وفعلوا ودانوا وقالوا وبرئوا. 

قالَ: وقال معمژ: نحنُ لم نطع الله لان أمرّنا بالطّاعةٍ ولائا خفنا من 
عذابه ولأنّا رغبنا في ثوابه وإنّما آطعنا لا جتنابهء فأطعناةُ لنشكرَةٌ على إحسانه 


ونعمه. 


220+] 


)١(‏ في الاصل: ویروی. 





لن الرابع: القالات الني اختلف فيا أهل الاه ١‏ ۰۳۱ 


قال جعفرٌ: وهذا قول یصیژ بصاحبه إلى رد القرآن وتكذيبه. 

قال: وما سمعث قدرياً قط يزعم أنَّالننَ صلّی الله عليه آراةالکفز من 
الكافرينَ» ولا خکی لنا هذا عن أحدٍ منهم بالسّماع والحكاية عنهم أن الب 
صلی الله عليه لا یریڈ شيا من ذلك ما خلا اب كاملٍ وابنَ أبي مریم فاي 
سمعبُھما یقولان ذلك بتحسين منهما له یقولان: آراة أن يكفروا ليعذّّهم ال 

قالَ: وزعم ابن أبي مریم أنَّهُ حسنٌ في العقول أن يريڌ من بعض رعبَيه 
آذ یش تفه ويوقية وينترئ غليه بین آيدي جلما ویذکر حرم بکل قبیح قبیح 
ويرميهنٌ بكلّ قبیح وفضیحة ویکشفت لهنٌ عن کل عورةٍ؛ لیعاقبَُ على ذلك 
ویظهر خلفهہ أو یزجر بذلك غيرَهُ عَنْ مثلٍ فعله. وحسنٌ في العقول أن بريد 
الوَّجِلُ مِنّ الوّجِلٍ أن یفضحَه في إمائه وجواريه وسراريّهِ وهو ینظژ إلى ذلك 
فأمًا البناثٌ والأخواتٌ فلا. 

قال: فقلثٌ لهُ: فتأمدُ بھذو المعاملة؟ قال: لا يحسنٌ ذلات. 

قالَ: قال: وزعم ابی الجد أل ال وجب المعرفة وتولدت/ عَنٍ 
لس وه فعلٌ في الحقیقة لا فاعل لها ولا صانع ولا مریڈ غيري؛ ولم ومز 
بها ولم أنه عنهاء ولا أثاب ولا آعاقب عليها. 

وزعم أنه یجور أن يكونَ الجماغ یوج الولدء وإنْ كانَ ذلكَ فلا فاعل 
لهُ ولا صانع ولا مریذ غيري. 

وقد ینس إلى الله عر وجلّ جسم لا یریڈ بذلكَ الاسم 7 له لو کات 
مريداً به الاسم کان یقول: :يا ) سم اغفز لي» وكما أن شيئا يُسمّى باسم ولا 


(۱) في الأصل: اسم. 


!بت ] 





يفك . مقالات البلخي 
یقال: یا شي؛ اغفز لي؛ كذلكَ لا یقال: يا جسم اغفز لي. ولا يذهب إلى 
معنّى. وزعم آنه لا يعبدُ معنى. 

قال: وزعم أبو حفص الحدَاد أنه لا يدري آنه لعل الله لم يحتج على 
خلق غیرو؛ لأنّْهُ لا يدري لعل الله عرٌ وجل لم يضطرٌ أحداً سواة. 

قال: وزعم أن الأقاويل م من الخلق لِيسَت بِحُجّةٍ منْ بعضهم على 
بعضهم. ولا حُكّة الا العلم يرد العلم. 

قال: وزعم أنه لا یقایسن لهم حُجّةٌ على أحی» وإِنما یقایس لعل الله یرزق 
علماً. 

قال: وزعم أنْهُ إذا عى“ على غیره علم اضطرار أن اَعاءةٌ لیس بِحُجَةٍ 
عليه وإِنْ لم يدع ذلك ليجعلَهُ حُجّةٌ على خصیه. 

ر با اي علی کسی الا فیما جامقة علیه بای وما 
خالقّني؛ ولا حْجُة لي علیه. 

قال: وقال آبو عبدٍ ال حمن صاحبٍ آبي الهذیل في مزمن لقي مُشركاً: 
ِنَهُ حرام عليه تله لا ان کون الحجُةٌ قد قامّث على المشرك قبل ذلك 
والحُجُهُ عندهُ خمسةٌ فصاعداً إلى عشرینٌ يضطدٌ الله عند قولهم: هم أولیاؤ 

قالَ: وق ال الأحَمی: إن من قال : إن القرآنَ مخلوق ولیسَ بمخلوق لا 
یکفشل وهما سواءٌ. 

قالَ: وقالَ الأدميٌ وجعفر بن مبشر: من قال له اب صلی الله عليه: كُمْ 


(۱) في الأصل: دعا. 





الفن الرابع: المقالات الت اختلف فيا أهل الملة o۲‏ 
فصَلء فقال: لاء معانداً كاف فإِنْ أقرَ آنها عليهء وقالَ قولاً یه أي: اکسل 
المُاعةً ولا تخفث على لم يكفز. 

قال: وقالا: نا صلّى الله عليه إِنْ قال لزجل: لا ترن» فزنی بين 
يديه لشهوةء لا لمعاندة؛ لم یکفن وإِنْ قال له: ناولني السّيفت حتّی أدفع به عن 
نفييء فإ هذا الکافر قد أقبل إليّ يريد قتلي» فقالَ: لا تخفث علي الساعة؛ لم 

ون قال لهُ مؤمنٌ أو مسلمٌ: أتقرٌ بأني رسول اللہ فسكت, لم يكفز. 

قال : وزعم الله أن المتأؤلينَ كالخوارج والمرجنة ئة إذا لم يعلّموا أن 
الحیٌ في خلافٍ قولهم معذورون. 

قال: وزعم أن أهل التَطَر منهم المتحؤُونَ والمحتجُونَ» عارفون بباطل 
ما يقولون. 

قالَ: وزعم أن من عقدّ على طاعة الله شم عصى فقد نقض العقد» ولا 
یؤمنُ لا بالعقد» فمن نقض فحالهُ فى التّقض حالّهُ فى الابتداء. 

قالّ: وزعم أن من قالَ: لا إله إلا ال فمّعناها: لا أعبد إلا الله ولا یم 
غير الو فمّن أطاع غير الله فقد کذب في مقالته: لا له إلا ال وإِنْ قالّها بلسانه 
وقلبُهُ عاقدٌ على أنْ يعصيّةُ فقول باطلٌ. 

قالَ: والمجبرة / یعلمون آنهم یستطیعونٌ. قالَ: وقالَ آبو الهذیل: آخر ما 
قال في الحركة: اه یجوز أنْ يراها بعینه وّجهلها بقلبی و اّما يعلمُها باکتساب 
ويعلمٌ نها غير لمتحزکةه وأنّها حادل ولیشث بجسم باکتساب. وكذلك قال في 
نون لم يكن َتبغي أن يجعلَ ذلكَ الحكاية في انیم من الأقاويل. 


0۲۱۴۰۱ 





٤ھ‏ 5 : 1 - سے مقالات الہلخی 

قالَ: وزعم آنه إذا رأی الجسم سود علم أنه اُسوّد وليس ذلك علماً 
قال فكذلكٌ القول فی المتحرّك. 

قالَ: والروية بالعین والعلم بالقلب» وليسَت الرُؤية بعلم. 

قالَ: وزعم آبو عمر الایجی أنَّ الله عرٌ وجل لبس القرآنَ على الکمار ولم 
بوض ضخه لهم ولم یقل: ی غشهم. قال: وزعم أننا قد ن: تنص أنة نفسنا و لا نة نقصن 
ولکن عند الله لطائتف لا يُعطيناها. قال: وقال لی آبو کامل فى غلط أبى الهذیل 
ليعلم آنها آرزاق وقسی ورزقنا معرفة هذه المقالة وحرمَها أبا الهذیل. 

قال: وقال الادمی: العلمٌ يخلق في قلبي عند نظري ابتداءً» وجائرٌ أن 
انظر الیلت ولا مانع ولا شاغلء ولا يخلق الله العلم فلا آدرکت. إلا أنه ليس 
من حکم الله أن يفعل ذلك. 

قال: وزعم أنه لیس لا نر بالعين وعلم بالقلب» والإدراك نما هو علمٌ 
بالقلب» ووجودٌ الحلاوة في العسل وحرارة اللّار اّما هو علمٌ بذللت لا يحل 
في الحواسن شي؛ يقال له: وجوڈ وحسن وإدراك. 

2 1 2 8 . ۳ Ai 

قالَ: وزعم البرمکی یخص صاحبَهُ هشام آن ال جل إذا قام يصلي الظهر 
عند نفیسه وفي علم الله أن يقطعٌ الرّكعتين ولا بُصليهما برکعتین أنّهما عند 
الله معصيةء وقد نها الله عنهما فى الصْفة وله السَّبِيلٌ إلى ذلك وهذا قبل 
فعله إيّاهما. 

قالَ: وإذا علم أنَّ الله هو الذي يقطعُهما علیه» آنهما الاعةً لا طاعةٌ ولا 


مععصہ۔ 


- 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فہا أهل الل ۲ 
وزعم أن الله إذا علم أنه مها ویصلیها فإنّها طاعةٌ» ولن يقد العبدُ على 
وزعع أنه يريد في الاوّل أن یات بالموصولات اللواتي هی عند اللہ 

وهی موصولاتٌ عندّة فى الضصفة موصولات عند الله فى الصٌفة فأرادهُ أخرى 

للمقطوعات عند الله فى الصفة الموصولات عنده. 
قال: وزعم عبد الله بن عيسى البكري أن ناسا من المؤمنينَ يُصِيبُهم سَفُمٌ 

مس الّار يوم القيامة على الضراطء ویجوز أن دخلوا النَّارَ فبُعذّبوا فيها بقدر 

ذُنوبهم الصّغائر ثم يُردُونَ إلى اج وذلكت يصابُ علمُهُ بالحديث. 
وزعم آنه مشهورٌ مستفيضٌ قد قامث به الحُجّدُ 
قال: وزعم أنْ قولة: الا إت آویاه الو لا خوف عليه ولاهم 

روت [يونس: 77] خاصء وکذلك قولة: #وهم من فرع بومینر ماوت 4 

0سر: ۸۹ وأنَّ قوله: « قل نان ينهو يقر لهم ماد سل 4/ 

[الأتفال: ۳۸]» خاصٌ في بعض الكفار وآن قولهُ في الحديث المشهور: «وعرّتي 

وجّلالي من عبدي التَّوبةَ والإخلاص حنّی يُغرغرَاء خاصٌ في بعض الَّائبينَ. 
قال: وزعم أن الله منع القاتلَ توب ولم یکلَفّه الله ذلك ولا يستطيعٌة. 
قالَ: وزعم أن الله فرض عليه الندامةَ والعزیمةً على أن لا یعوت والإمكان 

مِنْ نفیسه وليمن هذا له توبةً. وفرض على الرّاني أن یندم ویعزمَ ويستغفر 

ويُخلصنَ ذلك لله. وکذلك أمرَ القاتل» وهذا للزّاني توبةء ولیس هو للقاتل توبةً 

لا بشيء آخر من الإخلاص لا يُدرى ما هو. 





2 س 5 مقالات البلخی 
وزعم أنَّ الأطفال لا يألمون. 
وزعم عبد الله أنَّ هذهو كلها مقالات تگر: 


وزعم أن الإصرارٌَعلمَ أو لم يعلم ‏ كبيرٌ. 

وزعم أنَّ کل مَن یرد اللَارَ فا ال اعة یکذّب بالژسل ویقول: مارد 
ین تن [الملك: ۹]ء واحتحٌ بقوله: ا لہا مرج 4 [الملك: ٠۸‏ وبقوله: 
لوم يروا ساملا © 1ال عمران: ۱۳۰] الآية. 

قالَ: وزعم آبو عبید محمَّدُ بن سهل البَصری المسمعی أن القاتل لا توب 
لَهُ؛ لقول الله: #من قل تسا بت تس آؤ فساو في الهزض تکانا هَل 
لاس جمیعا 4 [المائدة: 6۳۲ فهو من النّاسء فقد قتل نفسّه فکیفت یتوت. قال: 
فقلنا لهُ: أهو حن یأکل ویشربُ؟ قالَ: قد قتل نفسه فی حالء قلنا: إنّما قال الله: 
کات 4 [المائدة: ۳۲ ولم یقل: (قد کان). قالَ: (كأنّما) هو مثل (کان). 

قال: وزعم أن هذا قول مسمم. 

قال جعفرٌ: وهم یرون صلاة الجمعة مع كل بر وفاجر ومنافق» ویحتجُونَ 
بالآية فی ذکر الجمعة. و کذلك مَن رأینا مِنَ البكريّة. 

قالّ: وزعم آبو عیید هذا أن صاحب الكبيرة منّا هو منافقٌ» غير كاف 
فإذا مات سمي کافراً وهو مؤمنٌ فی حیاته بالإقرار؛ لأ الله عر وجل ناد 
بالایم ان في حياتهء وکانت علیهم أحکامٌ المؤمنينَ في زمن الب صلى الله 
عليه. وقال: وماا رهم گنف رورت © [التوبة: ۱۲۵]) ور هی أنفسهم وهم 
حكيفرونَ € [التوبة: ۸۵]ء فکذلك صاحب الکبيرة ما دام حیاً فهو مؤمنٌ بالإقرار 
منافقٌ بالعمل فإذا مات سمَّيناة كافراً. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الل oY‏ 
قالَ: فقالت المرجئة: : مومنٌ فاسق؛ مؤمنٌ بالاقرار» فاسقٌ بالعمل. 
وقالت البكريّةٌ: هو مؤمنٌ مشرل؛ مؤمنٌ بالإقرار» کافڑ مشركٌ بالعمل. 
وقال أصحابٌ مسمع: مؤمنٌ منافقٌ؛ ممن بالإقرارء فاسق بالعملٍ. 
قال: حكى یحبی بن كامل عَنْ آصحابه الإباضيّة :آنهم يقولونَ لصاحب 
الكبيرة: كافرٌ منافقٌ ولیمن بمشرك وأ الشَّركَ عندهم براءةٌ مق الفاق. 
قالَ: وزعم یادن سليمانَ أن قول أبي الهذيل في آفعال العباد في الآخرةٍ 
آنها ضرورة شرك باللهء وزعم أنَّ هذا قول هشام الفوطيّ في مقالة أبي الهذیل. 
قالّ: وقالَ العطارٌ: إذا عرفت الله فعلمي به لا یبقی وک يتقضّى» 
وعلمي به الیوم غير علمي بے أمسء. واستدلالي عليه بالشسماِ اليوم غيرٌ 
استدلالي بها عليه آمس. وآنا اليومَ أعلع أني کنث أمس عالماً باه ولا آقول: 
أعلمُ العلم؛ لا لو كان للعلم علعٌ كان يكونُ للطُولٍ طولٌ. قال: وأنا في حال 
جلمي باه لا عم ذلك العلم» ولكئي آفزق بين العلم الذي هو فعلي وبينَ 
العلم الذي هو مِنْ فعل اللہ فقي علم هو تفرقةٌ منهما ولیسن هو علمٌ يعلمٌ؛ 
ومحال أن أعلم العلمَ أو أجهلة مع علم لسث به عالماً ولم أعلم به شا ولا 
له معلومٌ؛ فهو علمٌ لا لمعلوم وذلكَ الذي هو تفر بین العلم الذي هو فعلي 
والعلم الذي هو فعل ال لست َفزق وب العلم الذي هو عل الله؛ لاه لا 
تفرقة» والتّفرقة لا آفزق بيتهما بتفرقة أخرى. وقولي: إِنَّ ذلك علم هو تفرقةٌ / 
صدقء والصدق لا يكونٌ لا خبرا عن مخبر عنهُ وأنا لا َعلم ما تحت هذا 
الخبر وذلكَ محال وقد آمني ال أن أخبر بالشّيء الذي يستحيل أن عم 
ولا يجورٌ في حكمة الله آن يأمرني أن آخبر بالمَّيِءِ الذي لا أعلمۂ إذا اد ما 
يجوز أن أعلمۂ؛ لأنَّ هذا عبت وذاك لیس بعبث. 


۱۱۸۱۲۲۲1 





۸ت کن . مقالات اللي 

قال: وحكي لي عنْ معمر أنه قال: محال أنْ يعلمَ الله تعالى نفسة فیکونَ 
العالم هو المعلوع» ومحال أنْ يعلمَ الموجود كما محال أنْ يقدرٌ على الموجود؛ 
قالَ: لو جار أن یعلم الموجود جازٌ أن يجهل الموجوة. 

قالَ: وسألني یحیی بن کامل في المخلوق» فقلث: هو شركةٌ ولیمن لله 
شريكٌ. فقال لي: ما آنکرث أنَّ لله شريكاً. 

قال : وقیل مره لمحمّدِ بن عيسى: هما أصدَق آنت أم ال فيما صدقت 
فيه آنت أو النْبُ؟ قال: لیس ال صلی الله له عليه بأصدق مني فيما صدقث به. 

قال: وقلث لمحمَّدٍ بن عيسى مرّة: آخبزني أيّهما أنفعٌ في الّلالة على 
الاستطاعة مع الفعل» قياسكَ أو القرآنُ؟ قالَ: قياسي. 

قالَ: وزعم أنَّ الكفرَ عند الله ون الحركة عند الله. 
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قال : وزعم يحبى بن کامل أن مَنْ زعم أن لله كا وأصابع وقد ما فهو غير 


مسق 


قالَ: وزعم عمرٌو وجعفرٌ أنَّ من ترك الحم بخُراسانَ حتّى فا قد 
یج وژ أنْ يكونَ طائفاً بمکةً في الموقفِ الذي هو فيه بخُراسانَ على المنزل» 
من غير آن يقطعَ المسافة. قال: فجازّ طفرة التظام. 

قال: وبلغني عَن يحبى بن کامل أنْهُ زعم أن الله لجاثر. 

فال: وقال عمژو بن حمًاد: ان جائرٌ د أن يقدرز ني الله على فعل ار 
فیظهر الذّدَةَ فعلاً لی خلقاً لله. 


قالَ: وبلعْني عَن يحيى الحْيّاطِ أنه قالَ: من زعم أنَّ الي صلّی الله عليه 








الف الرابع: القالات التي اختلف فیا أهل الملة کہ ۹ 
فمل شین ین الخیر فهو کف بلہ. قالَ: نسم بیرخ من ذلك المجلس حى 
زعم أنه ر يخلقٌ صلاتة وصومة. 

قالَ: وزعمَ صفرٌ أو شقرانْ أن سلاسلٌ جهن وأغلالّها لیسن من الله. 

قال: وزعم اب محر ز أن الدَابَةَ المیتةً ليست من اللہ وأ القرود 
والخنازیز مدب ليت من الله. 

قال جعفه: فکفرا جمیعاً عندنا. 

قال: وزعح شقرانْ أن الله لا یخلقنا یوم القيامة خلقاً جدید وزعم أن 
قولّة: بل هرف لَب من حَلق جَدِيدٍ € [ق: ۰ E‏ الشلاسل والأغلال» 


وخسّرني بهذا عن القصاص. 

قالَ: وزعم شقرانُ أن الله أمر الكافرينَ بالإيمانٍ لا لیُؤمنوا ولا ليتكفرواء 
وخلقهم لا ليؤمنوا ولا ليكفروا. 

قال: وبلغني عنْ علي بن بش أنه زعم أن الله ساء إلى أكثر خلقه عزٌ 
وجل. 


قال: وزعمُوا يعنى المجيرة - أن الإنسانَ لا نبغي له آن يريد ما آراده 
اث وأنَّ کل مَنْ آراة ما أراد الله فكافر. 

قالَ: وزعم محمّدٌ ان المسلمينَ كانوا لا یدرون لعل الله لم ینظز لابراهیم 
ابن رسوله لكا خلقّه ولم يحسن إليه ولم ينعم عليه إذْ له 

قالَ: وزعم السشلمی أن قوۃً واحدةً عصمةٌ من جهة خذلانْ من جهةء 
فُعلَ بها شيءٌ واحك وذلك الشَّيِءُ طاعةٌ من جهة معصية من جهة. 





[as 0 


2۳۰ مقالات البلخي 
قال: وخكي عن/ بعضهم ۔ د يعني المجبرة أنْهُ يري الکفر والمعاصي. 
قالَ: وزعم بعضهم أن ای عليه اس لام يسر ر لکثرة الكفر والمعاصيء 

وتمنّى ذلك. 
قال: وحكي عن القابسيٌ وهو منهم أنه قال: آنا أتمنّى أن یکفر بالله. 
فال: وحكي عن یحی بن أبي مري م أنه قال: لا فقو للق ذري: إن اله 

عدل» ولا آقول لهشام بن الحَکم: إن الله لله حي ولا آقول للنُصاری :ان اللة واحدٌ. 
قالَ: وزعم ابن کامل أنَّ التُخلیةً هي القرّةٌ وأنَّ الله لم یخل بِينَ الکافر 

والایمان ولم يمنغة. قال: کافڑ لا مخلی ولا ممنوغ ولا قادرٌ ولا عاجرٌ. 
قال زیو موہ ی 
کس مر تن مت 
قالَ: وزعم ابن كامل ال صلی الله عليه يريد الکفر. 
قال: وحكي عن العبّاسی أنه قال: أنا نمی أن يُعصى رب العالمیت. 
قال: وبلغني أن سايمانَ الشُوسيّ قال لیحبی بن کاملِ ولجعفر الملب 

بخالویه: بماذا تقولان؟ قالا: بالإثباتِ» قال: أتقیسانِ أم لا؟ قالا: لاء قال : إلهكم 

ار ۳ 3 قال: e‏ ۳ 


وس اھت مات لات | 





کر ہے تچ تج 
هذء المسألة فقال: لا سئیه يرا من فعله الخيزء لأ المسلمین لم سٹو 
بذلكَ» وكذلك لا آسفیه شویراً من فعله الشَّرّ. قال: فيه مُحسناً إذ فعل جمیع 
الاحسان؟ قالَ: نَعَمء قال: فتسمیه مُسیتا إِذْ فعل جمیع الاساءة؟ قال: فبلغني أنه 
انه م وخجل فلم يتكلم » فأقبلَ دون" یلوم جهلا ويقول: نك تعينٌ مُلجداً 
على ملحد. 

قالْ: وقالَ آبو الوليدٍ الحرّانئ: إِنَّ البيهسيّة تزعم أن الَار دار شرك 
وإنّهم یرون قتلّ مخالفيهم بالژنی» فیقولون للإنسان: یا ابن الفاعلة إلا أنّهم 
لا یرون أخدّ الأموالٍ والسّرِقة في دار المقامء والحازميّة ترى أخذ أموالٍ لاس 
في دار المقام. 

قالَ: وقالَ آبو الولید: كان آبو يوب المعبطئٌ جاري بحرَّانَ يقول ‏ 
وكانَ من أصحاب عبید الكميت”" م من المرجة - : ما دون الشرك مغفورٌ 
لا محال وکا بح بقوله: نا کبایر ماه و عَنْهُ نکم نکَرعنکم 
سايم € [الساء: ۰1۳۱ فیقول: الکبیژ هو الشَركُ؛ والسَّيّئَاتُ ما دون الشرك. 
وهذه مقالة عبید الکمیت. 

قال: وكات اپ لو ليك ول جائرٌ أن یعذّبَ الله صاحب الصَّغير ویغفر 
لصاحب الكبير. 

قال: وأخبزني محمد بن سعدٍ البرا أله أنى إسماعيل بن داود مع عدو 
فسألوه عَنْ علین: أكانَ إماماً؟ فقالَ: لاء لم یُجمع النّاسنْ علیی وسألوة عَنْ 


(۱) في الأصل: الناقدين. 
(؟) في الأصل: المكيت. 





۳۲« ر ا عدر مات البلخي 
معاوية: أكانَ إماما؟ فقال: بخ بخ اجتمع الناسنْ علیه. فّثبوا عليه فتناولوه. 
سواءٌ علینا ضرب إسماعيل بن داودَ وضرب النَّبِيَ عليه السَّلامُ. 

قال: وقال بشر بن غياث: إذا قال قائل: الله مخلوق؛ فان كانَ أرادٌ الاسم 
لم يكفزة نم وقد أساءً وظلم وأئم؛ لن لقول نما یقغ إذا كانَ مجودً على الذي 
هم الله عند العامّة» ولیس له أن هم نفس ولا ينطق بلفظة تحتمل معنيين 
حتّی ین معناة فيها موصولاً. 

قال جعفر بن حرب: هذا القول كفدٌ وش رڈ مِن د بشر؛ لإجماع النّاسٍ 
على إكفار هذا وإكفار مَنْ لم يكفة. 

قال : وقال بۂ بشو: إذا قال قائل: کلمةُ الله وروحُهُ ولیسن بمخلوق؛ فإِنْ قالَ: 
عنیثٌ عیسی: کفر وأشرلة» ون قال: عنیث الاسمين ولم أعن لا أقول"»: 
روخ الله وكلمشُة من القرآن» وهو یزعم أن القرآنَ كلام الله وليس بمخلوق» 
لم" يكفز؛ لأنَّهُ لم يعن المسمّى وإنّما عنی الاسم الا آن يكونّ آراة بقوله: 
لیس بمخلوق» يعني الحدت عَنِ الكلمةٍ والژوح وإثباتٍ الأولى, فهذا مشرلڈ 
لأنْهُ جحد قول رئي الأوَّلٍ. 

قال جعفرٌ: وهذا من بشر كفرٌ آخرٌء وهو كالأوّلٍ سواء. 

قال: وقال ب* ای فال وی فراع الا ایت من أھلِ اللةِ ولامن 
آهل العلم: إن القرآنَ مخلوق وهو في الوقت الذي قال: مخلوق تناك لا 


)١(‏ في الأصل: قول. 
)٢(‏ في الأصل: ولم. 





القن الرابع: القالات التي ای او ات ماي وس ۵۳۳ 
يدري مخلوق أو غیژ مخلوق صدق» وهو من الآثمِينَ الظالمین في القول بما 
لا علم له به 

قال: وقال أبو یعلی: إن الله ماب بعزله ولیس بممامن؛ لان المماست لا 
یماس الا ضدءُ آو شكلة. 

قالَ آبو الحسین: وكانَ هشامٌ بنٌ عمر یقول: إن الله إذا خلق شياً وأوجذَہُ 
فمحالٌ أنْ یخلق مثلَه؛ لا الشّيئين محال أن يكوا مثلين. 

سو ورد هت 

قال ضراڑ: وقالت الاباضیَه امش ای سور 
ما آنزل على محمد عليه السَّلامُ م مِنَ الدينء وان لم یسمعوا من ولم یأتهم مخبڑ 


.2 
نة 


قال: وقال قومٌ: إن الله قد أتجّ بمحمّدٍ صلی الله عليه حُجّتَهُ على أعلِ 
زمانه وأمًا ما حدت المحدئونْ بعدَّہُ فلا حَجٌة له فيه 

قال: وقالت المعتزلة: إنَّ الله نز دِيئَهُ جميعاً معا لم یسب بعضه بعضاً. 

قالَ: وقالث طائفةٌ من الخشبيّة: قد اختلف الأنبياءً في صفات الله عزٌ 
وجلّ كما اختلفث فيما سواه مِنَ الشّرائع 

قالَ: وقالت المعتزلة: إنّ شرائع الأنبياءء لم تختلفت في شيء مِنّ الدّينِء 
كما لم تختلف في صفات الله. 

قالَ: وقالت المعتزلةٌ: لا يجوز في النَّناءِ على الله أن ينسح شیئأ من جميع 
ما فرض. ۱ 


اب 


٤‏ 7 ۳ سس ہے مقالانگ بلغ 

قال: وقالث ناس من َ الخشمّة: قد یجوژ في اللناء على الله أن ينسم 
أخبارَةُ كما ينسح أمره. 

قال: وقالت المرجئة: لو كان ما ينسح ديناً لم ینسخ۔ 

قال: وقالتِ الفضب وبعض المحكمة : له لا یسلم أحدٌ عندنا حى 
ُستجمع له الدّينُ کل فلا يبقى له خصل٤ً‏ إلا آظھڑھاء فتراها بأعیننا ونستعها 
آذانتا من العملِ بکل ما يحق العمل بهء والقولٍ بجمیع عدلٍ القولِ حتی لا 
یبقی منه شيء» فان لا یکون لہ لبعضر آهلی الذّينِ فضل على ب بعض. 

قال: والی هذا يذهب بعض أهل البيهسيّة. 

قالَ: وقالت الأزارقةٌ: إِنَّ آمل الحدود لله أولیاء. 

قال: وقالت النجداتٌ: ليس ما فیهم من الحدود کبائژ. 

قال: وقالت النّجداث: نحنٌ مؤمنون بالله أولیاءُ الله نخاف العذات ولا 
نخاف الخلود. 

قال: وقالت المحكمة: لا یقبل التٌوبة من آحد حى يحدّ. 

قال: وقالث فرقةٌ شادّة: قد یجوز أن يُتركَ أهلٌ الاهواء وما پظهروت مِنّ 
البدّع إذا خیفت القتال. 

قال: وقالت الرّافضةٌ: ذلك إلى الأئمّة 

قال: وقال أتباعٌ الملوك: ذلك إلى الأئمّة/ . 


قال قومٌ: لیس مَنْ دعا لا يأمرَ بمعروف ولا ينهى عن منکر ولا یتکلف 
إقامة شيء من الخير والحدود والأحكام ما خنا أن نقاتل. 








الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الملة oo‏ 


قالَ: وقالت الصّفريّةُ: یجوژ مناكحةٌ الكافرينَ وأکل ذبائجهم وموارینھم 


قال سعيدٌ الإباضيٌ: قال یحبی بن کامل: قد يجوز أنْ یتعبّدنا الله بآ 
فا ان یفعل ما یملع أله لا سل 


قال ضراژ وال اريه إن الدّنيا لا تفنی. 
قالَ: وقالت الوٌافضةُ: إِنَّ الأئمّةَ آفضل من الملائکة. 
قالَ: وقالت الخشْبيّةُ: إل ابلیمن والمّیاطین مِنّ الملائکة وإِنَّ الجن من 


قال: وقال قوم: إن الاستعانة بأهلٍ العھدِ وأهلٍ الحدود جائرٌ. وذهتٍ هو 
إلى جواز ذلك في زمنِ الب عليه السّلام؛ ِل هل العهدٍ والحدود واستسرارهم 
بالأنوب» وكرقة الوم 

قال: وزعمت الإباضيَّةُ والصَّفْريةٌ : أن المنافقينَ لو آظهروا ما في قلوبهم 
کان حكمهم حکم أهل الصَّلاةه وأومً إلى أن الخوارج تجیژ مناكحة أهل 


الكبائر وان لم يكونوا هل عهدٍ 

قالَ: وقالَ أهلٌ السام ومَنْ تبع رأيهم: إن الحقّ ينقادُ لملوكنا إن أطاعواء 
وان عَصَواء فلنا طاعثُنا وعليهم وزژهم. 

وحكى الجاحظ: أن أبا شعیب کال یقول: إِنْ الله عرٌ وجل يُسَرٌ ويَغتمُ 
ویستریخ ویلحقَةُ الإعياءً. 

قال ابن الرّاوندئ: ان الفضلَ الحذَّاءَ وأحمد بن خابط كانا یزعمان أنَّ 


للحق ریین ن: آحدهما قدیم» والآخز محدثٌ: وهو لغ 





دعم . فا لات البلخي 

قال: فكانا یزعمانِ المسيح ابناً له على اَي دون الولادة. 

قال: وکان اب )خابط يقول: إل المسیخ هو الحیء یتولی محاسبة 
الخلق في القيامة» والذي عنی الله بقوله: « واه ريك رالماك صَفَا صن 4 
[الفجر: ۲۲]. وهو الذي اتی یط من الما # [البقرة: ۰ وهر الذي 
عناه ال صلّی الله عليه: : فان الله خلق آدم على ضورته» وبقوله: 0 
ےک عي م :انیل فا ثم قا 
تل 


قال: وکا یزعم أن في الطٔیر أنبياء منهاء وأ في البق والبراغیثِ والقملِ 
والحمير أنبياءً منھاء ويحتجٌ بقولِ اللہ : لون مالفا تن © (ناطر: ٤‏ 
وبقوله: وین مان ال ولط رياه امم مالم ©[الأنعام: «F^‏ 
وبما جاء مِنّ الرّواية في 7 تسبیح الطیر والبهائم» وأتى شيئاً من طریتِ التُعدِيلٍ 
يطول تعديدها. 


قال : وكان يزعم بقول : بالتّناسخ والکرور» ویزعم أن الله ابتدأ الخلق في 
الجن ة ضربةً وا َنم أخرج منها من أخرج بالمعاصي. 

قالَ: وکا يزعم أن من نال خيراً في الڈُنیا۔ كائناً من كان فبعمل كان 
منڈ ومّن نالف أو مرضّ فبذنْب کان منةُ نال هكذا”" کان یقول فى الژٛسل 
وغيرهم. 


)١(‏ في الأصل: أبو. 
(۲) في الأصل: أهكذا. 





الفن الرابع: المقالات التي اختلت فيا أهل الله ory‏ 
قال : وکانَ يقول: ما رك لاس ذبحَة وقتلَهُ من البهائم والطیر 


وجميع الڈّوْابٌ فاته ان عفيفاً عَن الدّماءِ في کته الأولى» وما أباخ الله ذبحَۂ 
فلانّهُ ان تالا بدناً. 


قال: وكانَ يزعم أن البعلاتٍ عوقبنَ بالحرام؛ لانهن كن زواني اول 
أمرهنٌ فان اليس إِنْما جعلٌ اا ات وال علق مات 

وكانَ يزعم أن الور مسن دُور: الوا وداران إحداھما لا کل" فيها 
ولا شرت وهيّ أعلى قَدْرأ من الأخرىء ودار / العقاب المحض وهي جهنم 
ودار الابتداء وهی دار الذّنيا. 

وكانَ يزعم أن التُكريرٌ لا یزال قائماً في دار الدّنيا إلى أن يَمتلىَ مکیال 
الم ومکیال الخيرء ویصیر العمل طاعة خالصة أو معصيةً خالصة فإذا 
مات خلصث طاعةٌ العبدِ نقل إلى الجن ولم یلیٹ في القبر طرفةً عينٍء ويحتجٌ في 
هذا بقولهم: «مَطْلٌ العَيَ ظلمْ» و«أعط الأجیر یر أَجِرَهُ قبل جفوف عرقه)»» وإذا 
خلصث معصیثُه نْقلَ إلى الا 

وقالَ الاسکافی وآبو عیسی الورًاق: ان قوماً قالوا: لد الإنسانَ قد يجوز 
أنْ یکو قائماً قاعدا ومتحرّكاً ساکنا. 

وق ال آبو الحسین إن احمد بنّ خابط كات یقول: إن الڈور تلوت :داز 
ابتداً الله الخلق فیها وأكملَ عقولهم وأسبغ نِعَمَهُ عليهم وأمزهم. فمَن أطاعَةُ 
في جمیع ما مه به ترکة فيها مُنشماه ومَنْ عصاه في جمیع ما مره به نقلُ إلى 
انار ومَنْ أطاعَة في بعض وعصاہ في بعض نقل إلى هذه الدّاره وهي دا 


)١(‏ في الأصل: الأكل. 





۵۳۸ مقالات الہلخی 
الڈُنیاء فردٌ إلى الابتلای فلا یزال يكره فیها حتّی یخلصن طاعتَّةُ فيردَهُ إلى تلك 
الدّاره وتخلص معصیْه فینقله. 
قالَ: وحكي عَنْ جعفر بن حرب أن أحمد كان یقول: إن الله بتدا جملة 
الخلقِ في دار واحدة غیر هذه لاه وأسیغ عليهم نعمَهُ ولم یله م فیهاشکوه 
ثم نقلّهم إلى دار أخرى فوجأ بعد فوج فأمزهم فیها وا ختبرهم. فمَنْ أطاعَهُ 
ولم یعصه رده إلى تلك الدّارء ومَنْ عصاء ولم یه نقلَه إلى دار العقاب وهي 
جهنم ومَنْ عصاه في بعض أفعاله وأطاعَهُ في بعض أخرجّهُ إلى هذه الدّار. 


بابٌ ما حدت مِنَ الأقاويل في زماننا هذا 


زعم محمد بُ عبد الوهاب الجبّائيُ ان من علم أنه یمن لا يجوز من 
الكفرٌ عند”" مَنْ علم آنه لا يكفر. وكذلك مَنْ علم أنه یکفر فليس يجوز من 
الایم انْ عند مَنْ علم أنه لا يؤمنٌ. قال: لأنَّ قولي: يجوز منه كذاء يومئٌ إلى 
لك فيه یکو أو لا یکوڈ: وقد علمت أن ما علم ال اه لايكونُ فلن یکو 
گنی اما و إن من علع الل لا یوم فا یقدژ على الإیمانِء 
وهو مطلقٌ لفعله ومُخَلَى بینَه وبيئة» وممكنٌ منة. 

وزعم الًاشي آله لا شيءَ في الحقيقة إلا الله جل كر وكذلكَ لا عالم ولا 
موجوة ولا فاعل ولا از ولا قائم با ولا واحد في الحقيقة إلا ا لله وأن الانسانَ 
ني ء وموج" ومعلمٌ ومتفعَلٌ وموجودٌ ومقدّرٌ ومحیا ومقو وكذلك کل اسم 

یسمّی له الله لله ويُسمّى شيئاً من خلقه فهو لله بحقیقةء ولمن سمي به غير الله استعارة. 


(۱) في الاصل: غیر. 
(۲) في الاصل: مشیثاً وموجدا. 





الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة 7 ۰۳۹ 

وقال أحمد بن الحسين ابِنُ بنت سهل الجڑار: إن المعدوع محدتٌ 
ومفعول فهر محدثٌ معدوش ومفعولٌ معدو كما أله شيءٌ معدومٌ. 

وقال: إن الموات یولم. 

وال آبو علي الجبّائیُ: إِنْهُ قد كانَ یج ور أن يبتدئ الله عبادَهُ في الجَلَة 
عم فيها تعيما دکماً ین غير أن هم ولا يمتحتهمء وكان ذلك حكمة 
لامي ا کل 

وکان السصَالحی بقول: قد يجوز أن يُقَدِرَ الله العب اد أن يفعلوا الحياةً 
والقدرة وكانَ یقول: إِنَّ الجزء الذي لا يتجرَّأ جسم لا طول له ولاعرضّ 
ولا مق ولیسن بذي نصف ولا جزءٍ. وکانَ يقول: إِنَّ الجسم هو ما احتمل 
الأعراضَء فلمّا كان الجزءٌ محتملاً لها کان جسماً. 

وكانَ ابن الرّاونديٌ قول بعد ردّته: : إن المیث في حال موہ / يعلمُ ضرباً 

من الجلم» وحن ضرباً من الحن, وبحت في ذلك باه أَجلَ لولم یکن 
هكذا ما علع ذا حنٍ آنه كان ميت فيما وي من الحديث أن المیت على العش 
یعلم نح أهله. 

وقال | لجبّائيٌ: ان لقا قرع سار توالت ولا بت بذلك 
من جهة الدّينٍ 

وقال آبو علی: إن الانسان الممسوخ كاف في حال ما هو قردٌ أو خنزیژ. 

وقالَ: إِنَّ الااستطاعة إِنّما کانث نعمةً ان الله آراة أن یطاع بها لیقسمّھاء 
وهيَ عرض مع ذلك. 


] 7۳1 





f‏ دق رات ےپ ھا اللعی 


وقال: إِنَّ کون الجسم في المیت وحدَهُ یصیر مفارقة بو جود غيره معه. 

وقال: إِنَّ السَغائر إذا كثرّث صارّث کبيرة. 

وقال عبّادٌ: إل الجسم باق في أوَّلِ حال خلقّه والحركةٌ ليست باقيةٌ؛ 
لأنّ الجسم یجوز أنْ يبقى» والحركة لا یجوز أنْ تبقى. 

وقال: إن الحياةً فى بعض الحیع. 

وقالَ الصَالحی: إن الجزء لا یماش الا جزءٌ واحده وإِنَّ الجسم یماس 

9 م 20 
فيه جزآن ولا آدري فیما يعتل في نفي النَّفَككِ عن مع هذا القول. 

وکان ابن الوّاوندي قبل رده يزعم أن آهل النَار يجوز أن يكونوا فيها 
جاهلينَ بالله وبوقوع الوعیدِہ وآن يظنوا أن ما یل لهم من فعل بعض آعدائهم 
من الشياطين وغیرهم. 

وكانَ يزعم أن الیل في الحقيقة هو الله جل ذِكرُةُ. 

وزعم أبو علی الجبّائيُ آن مايكون من البهائم والشباع والهوامٌ من 
إیلام”'' بعضها بعضاً ظُلمٌ. 


قال يحيى بن كامل في الحركة الواحدق كدفع رجل إلى خر دراهم 
ليتقضي بها عن نفیے مما عليه من الڈین وتشتري بالبعض ال خر خمر: ها 
فعلان: طاعة ومعضيةٌ خذلان وعصم وهی حركة واحدة. 


(۷) في الأصل: الایلام. 





الفن الراہم: القالات الق اختلف فيا أهل الله ا .م ۱ 





وقال سعيدٌ المقبري: بل هي فعلٌ واحل؛ طاعةٌ من جهة معصيةٌ من 
جهة. والفاعل لها مخذول من جهت معصومٌ من جهة. 

وقال یحیی: إِنَّهُ قد یجوژ أن یکلف الله عبد ما لا یطیقٌ وما لا يتوهّمُ 
وجوده منهُ بوجو من الوجووه كالذي يدخل زرعاً لغیره ویکون في خرو جه من 
إفسادة للزّرع» وكذلك في مقامه فيه. ۱ 

وقال يحبى: له قد يجوز في حکمة الله ان يجعلٌ ما هو من الذّنوب اليو 
صفیز( كب رأء وما هو كبيرٌ صغيراً. 

وقال محمد بنْ عيسى الملقت ببرغنوث: لیس يجورٌ أن یخلق الله أقل 
من جُزأينٍ لیکون أحذهما مکاناً للآخر. حكى ذلك عنهُ سعيدٌ الإباضيٌ. 

قال: وقال یحبی: قد يجوز أَنْ یخلق جزءاً لا في مكان» كما خلقّ العالم 
لا في مکان. 

قالَ: وقال محمّدٌ: لیس يجوز أن یعلع الإنسان کل ما یجهله. وقال يحيى: 
قد یجوز ذلكَ. 

قال: وقالَ محمّدٌ: لیس الَخلية والاطلاق شيئين غير المخلی والمطلَقِ؛ 
والقدرةٌ شيءٌ غیر القادر. 

قالَ: وقالَ يحيى بن كامل: التخليةٌ غير المخلی؛ وهي القدرةٌ لا غیژها. 

قال: وقال يحيى: الطولٌ مقداژ الجزء وليمن شيئ غير لطویل./ قال: 1174 


وقال محمّدٌ: يجوز أنْ يبقى بعضُ الخلق» فلا يفنى منة. 


)١(‏ في الأصل: صغيراً. 


of‏ ۱ ۱ مقالات البلخي 

ل وقال بحبی: لسن یجوژ ذلك ولا یعرز أن کی الاشیاء كلها فيز 
يوم القيامة على غير تفرُقٍ الأجزاءء بل على الّلاشي. 

قالَ: وقال محمَّدٌ: يجوز أنْ یخلق الله بالغاً صحيحاًء فلا بخطر بباله شيءٌ. 

وقالَ یحبی: لا یجوز الا أن یخطر ببالِهِ توحيدهُ. ثمٌ قال یحیی: يجوز أنْ 
يكلّف الله العباة ما لا یخطر ببالهم. 

وقال محمد لا یجوز أن يكلف الله آحدا شيعا لا يخطر بباله. 

وقال يحبى: وا الله أكثرٌ من تفضّلوء وعقابه أشدٌ من بلائه بالانتقام. 

قال: وال محمّدٌ: تفضل الله اأکٹڑ من جزاته ويجورٌ أنْ یکو بلاؤُهُ أكثر 
مِنْ عقابه. 

فال وال یختی: لا يسور أن تد اللہ حلقة الا برغب ورهیةه أذ قد 
خلقهم بهذه الصْفة. 


قال: وقال محمَدٌ: قد يجوز أن يتعبّدهم بالژھیة دون الوَغبةء وبالرَغبة 
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دون الژهبة ولا يجوز أن يتعبّدهم لا برغبة ولا برهبة. 

قال: وقال يحيى : الفعّالٌ جسم ذو آجزاء كثيرة. وقال محمّدٌ: الفمّال 
أجزاء كثيرة؛ منها آله ومنها أبعاضة. 

قالَ: وقال یحیی: الأعراض كلها لیس يجوز عليها البقاء. 

قال: وقال محمد الأعراض تبقی ببقاء الجسم. 

قال: وقال محثّد: قد يجوز أن يبعت الله نبا كان کافراً مه إذا عصمه. 
وانکز ذلكَ يحيى. 





الفن الرابع: المالات الي اختلف فیا هل الل 2۶۰۳ 
ال : وقال یحیی: قد يَعصي الإنسان - ون لم يذكر هي -بترکه ما ار 
قال: وقال محمّدٌ: لیم يعصي الانسانْ إذا لم يخطز بباله ايء ولیسن 

منهياً عمّا لم یخطر بباله. 
"تو قد يجوز أن يبتدئ الله خلقاً فینشمهم بأكثرٌ من العیم 

الذي يستحقة یستحفّه آلیاژهم على طاعته» وأنْ يبتدئ خلقاً فيؤلمهم بأكثر من عذاب 

الكمّار. 
قالَ: وقالَ محمّدٌ: ليس تُعلمُ ماهيّةُ المََىءِ وكيفييهُ الا بالمشاهدة دون 

الاستدلالِ. واه قالَ: وقال يحبى: قد يجو رٌ أن يعرف ذلك مِنْ طریق الاستدلال. 
کک : الجزء من الجسم غير صفاته من لونه وطعمه وسائر ما هو 
قال: و و إن لونَهُ وطعمَۂ ورائحتّةُ وسائر ما هو عليه مِنْ ترکیب 

أبعاضيٌ ل وله لا طول له ولا عرض وهو ذو أبعاضي؛ فإذا انضم إليه الجر 

وا وت 
7 2 ۳ 0 

الحق معَهُ دونَ الجميع» وأنکر ذلكَ محمد 
وقال یحیی: قد یجوز أنْ یکون الله عفا لأهلٍ بدر عَنْ کل کبیرة ارتکوها 

إلا الشرك وجعل مقامَھم پبدر عله لیتجاوز لهم عن دلگ ویکون المعنی 

بالوعید والکباثر غیزهم مِنّ النّاس. 
قال: وقالَ محمّدٌ: کل عمدٍ کبیژ؛/ وقد یجوز أن یعفو الله عنه ما لم یش را 


فاعلة. 


كرت 





65 7 مت جج مقالات ابلخي 
وقال یحبی : كل ما وقع مع عدم الذّكرٍ فهو صغيرٌء وکل عمدٍ کییژه وین 


الذنوب مَنْ لا عرف الحال فيه؛ فالواجبٌ هو الوقف عَنْ أهله. 

وقال يحيى بطاعة لا يراد الله بها. 

وقالَ يحيى: علمُ الاستدلال أوکدُ مِنْ علم الاضطرار؛ لأن الله مر به 
ولم يأمز بعلم الاضطرار. ش 

وقال محمِّدٌ: علم الاضطرار أوكَدُ من علم الاستدلالِء وإِنْ لم يأمر الله 
به؛ لأنَّ علم الاضطرار يزيل لك في المعلوم. 

وقالَ یحیی: الکلام عرض وجسم؛ لأنَّهُ حرف وتألیث. وهو مسموغ. 

قال: وقال محمّدٌ: يجوز أنْ یکون الكلامُ جسماً وعرّضاً فهو حرف 
وتألیف وان كانَ عرضا دون جسم فهو تاليف الحروف دون الحروفٍ» وان 
كان لا يمك مر الحررت کال ك اد هو مسموعٌ مَنْ صوت. 

قال: وقال یحیی: مَنْ أتى بكبيرة مَع إد یمانه وقد كان کافراً مء خد باؤلِ 
کفره وآخره. قالَ: وآنکر محمد ذلكَ. 

قال: وقال يحيى: قد يمكنٌ أن بعلم بالاستدلالٍ كما يعلمُ بالضرورة. 

قال: وأنكرٌ ذلك محمد وزعع أن المائيّة مما یلم بالمشاهدة وليسن 
تعرف أبداً بالاستدلال ولا يها ذلك. 

قال: وقال يحيى: إنَّ الحركة والسٌّكونّ نما یقال: إِنّھما فعل الانسان 
على معنى أَنّهُ اختارهما بإرادتهء لا على معنى بأنَهُ فعل آعیانهما على الحقيقة 
مِنْ فعل الكسب كما فعلٌ الارادة؛ لأنّ آعمال الانسان عندَهُ جزءٌ ليس بي 


+ 
اجز اء. 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الملة . . ۱ ot‏ 
قالَ: وقالَ یحیی: المباح لا طاعةٌ ولا معصيةٌ. وقال محمدٌ: هو طاعة. 
قالّ: وقالَ یحبی: وزد الشَّيءِ لیس من تركيبه كاللُونِ والطعم والرًائحة. 
وقال محمّدٌ: وزنْ السَّيءِ بعضٌ ل4؛ كاللُونٍ وغيره. 
قالَ: وقال يحيى: الکافژ عاجل ولا آقول: عن الایمان» وفيه عجر ولا 


أقول: عَن. قالَ: والمؤمن ممنوعٌ بالعصمة من الكفر» ولا آقول: الکافژ ممنوعٌ 
بالخذلانٍ من الإيمانٍ. 

تا و شر تک العائمية رما لاعن كد 
ا وآله الطّاهِرِينَ وا تسليماً. 

ويتلوة الفن الخامسن مِنْ عيونٍ المسائل والجواباتِ. 


3 پچ ف 





الق ا حامش 
من کاب عیون السائل والجوابات 
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0 و 
[مقدّمة المؤلف] 

/ الحمث لله رت العالمينَ» ولا حول ولا قو إلا بالله العظيم» وصلّی الله ٠/٠١١١‏ 
علا مگ وا اي 

فذكزنا في هذا الجزء جو وید عات سو 
عيونٍ المسائل والجوابات وجعلناه هُ آبواباً وترکنا الاشتغال بترتیب المسائل 
کما گلا اٹ ]تا ان رفا دك هنا هو أرجت من واجدر بان 
تفع بو فذکزنا المسائلٌ في کل باب على ما خطرٌ بالبال» وعلی حسّب ما لفق 
لنا وجوده عند نظرناء ما كُنَا عدناء لهذا الکتاب مِنْ کلامنا وکتب أصحابنا. 
وفي سبيلهء ولا یحرمنا ومَن نظر في کتابنا الانتفاغ في العاجل والآجل بلطفه 


ورححمته. 


وقد ذکزنا في رل کتاب المقالات مسائل يتعلّقُ بها مبطلو الط وأجنا 
عنهاء وکان هذا موضعها ضعَّهاء ولكنئْ كر هنا الُکریر فذکزنا بعض مالم نذكزة هناك. 

قالت التوة في مسألة السائل لنا: 

آلیسن قد کم على مذهب ترونه حقَا ونّناضلونَ عليه» فرجعتم إلى دوه 

وتبيّنَ لم خطأ ما شم عليه اهام له على صحة مذهیهم؟ 


o0٠‏ مقالات البلخی 


فحکی بعضیُ ھل الکلام ھم ذکژوا نها تدل على وجودِ حکیم مفردٍ 
مِنَ الآفاتِ» غير موب بهاء لا یلحقّهُ سهوٌ ولا جهلٌ؛ وعلى أنَّ هذا العالم مِنْ 
خلطین أحدهما آفةٌ على الآخر. وذلك نهم قالوا: بدا هذا الکلام استخباراً 
صحيحاًء وسؤالاً مفهوماًء وبدا السَائلُ عنه سائلاً عن مهم جليل. ومن أبطلة 
بن عنة رجوعه الی نفیسه بها شروخ رة المسأل وات قد جار ت 
أن یجڈ لها جوابه ولشنا نراةٌ لأحدٍ ممّنْ حواهٌ هذا العالم؛ ذلك بأنّهُ علیکم 


ع 


وليسن يجورٌ بان يكونَ سوال الا مِنْ سائلء ولا مسألةٌ لا جوا لهاء كما 
لا يجوز أن يكو جوابٌ إلا من مُجیب: ولا عَن مسألة. 

وكما لا يجوز أنْ يكو فعل الا مِنْ فاعل: وإِلّا فسة أن تکونَ هذه المسألةٌ 
لأهل هذا العالم ووجب أنَّهُ لا بدٌ مِنْ سائل عنها؛ فقد ثبت أن الثُورَ الخالصن 
صپٌڑھا في هذا العالم» وقد فعل بسن أهلها ليخلصّهم بهاء ويدلهم على وجوده 
ووجود عدالته الأعلى وعلى أن الآفاتٍ لا تدخلٌ عليهم» والجھل لا يلحمٌّة. 

ق ال الحاكي لذلكَ عنهم في الد عليهم: إِنَّهُ لو قال لهم قائل من 
الم وخدین: بل الله جلّ ذكرْهُ قذفت على ألسُنِ عباده ليدلٌ بها على أذ الجهلّ لا 
يجوز عليه وعلى أنه جائ عليهم؛ ما وجدُوا فضلاً. وقد أحسنّ في معارضتهم. 

ولكنّي أقول: له يقال: وما یدریکم لعلّ هذا الکلاع الذي سشقتموه 

7 0 ۹ 3 : و 2 2 
وجَعلتموه دليلاً على النور الخالص فاس وآنکم سترجعون عنهاء ويظهر 
۰ب لکم فساده/ ۲ 
فإ قالوا: فهذا أيضاً يدل على ما قُلنا. 





الفن انیامس: من كاب عيون المسائل والوایات سس امه 

قيلَّ لهم: وما یدریکم لعل اعتقادكُم هذا الثاني وکلامکم هذا اضر 
أيضاً أخطأئم. 

ذلك أيضاً يقالٌ لهم: آلیسن قد علمُنا نکم لا تصيرونَ إلى جواب ترمون 
به تصحيح قولِگم به الا كانَ للخصم أن يقولٌ لكم ما قلناہ في هذاء فقد وجب 
فا بطلا كل ما تأنونَ بو؛ لإمكانٍ ذلك في جميوء ولا بد عند ذلك من الؤجوع 
إلى جوابنا؛ والمصير إلى هلا حقيقةٌ ولا علمٌ. 1 

وذكر يعي اهل الكلام في کاپ جف ليه ججح أصحابنا على مُبطلي 
النَطَر: وی صحَةٍ أهل المعقولِ والئظر أن الضرورة توجث أله 
لیس إا إبطالّة أو تب 

وال على صحّة تثبيته آنا نجڈ من ببِطلَهُ تضط ره المحاولةٌ بإبطاله 
الی تیوه وذلك آله لا بقن بي على واحدوین الحواس ال ول 
على الطَّبيعةٍ والخبر؛ لأنَّ ذلك لو کان کذللت لاستوی ذو الطبائع والحوامن 
وسامعو الأخبار في معرفة فساده. ولا بدَّلهُ من أن يلجاً إليه فيما يتوهُم أن 
مبطل له فهو بمنزلة مَن قال بلسانه: لسٹ ناطقاًء وأنا أخرمن؛ لأنّهُ يصف نظراً 
عرف به عقلاً ‏ لا جِسّاً ‏ أن النَظَرَ والعقلَ فاسدان. 

ولولا أن [في] الفکر ردیثاً وجيّداً وفاسداً وصحيحاً لم يقدز على ذلك. 
كما أله نولا أ في الكلام صدقا رکب وفي أعمال الإنسانٍ صحيحاً وباطلا 
لم يقدز أي أحد أنْ يقول بلسانه : لس ناطقاً وأنا آخرست؛ فلمًا كانت الضرورة 
ملجئةً إلى تصحیجه کان ذلك ادل شيء على فسادٍ قولٍ مبطله وعلى صحّتہِ 


و ام 
وثبات حجته. 


وق یه ےہ مقالات البلخی 

قالَ: وممّا يدل على ذللت أيضاً ما جلت عليه لسن مِنْ تعظيم العُقلاء 
وتبجیلهم» وتمني مراتبهم» والاعتماد على آدابهم وقشورتهم والاستخفافٍ 
ن يدل سدق وول عقله وتان رأ وال غ عن سور فلولا أنَ للعقلِ 
عمّلاً في استنباط اي الضّحيح والمعرفةٍ القاقبةٍ لم يتجلّ بالطّبائع صاحب 
ولم یفزغ إلى رآیه ويعتمذ على معرفته وصالح فكره. 

قال: وما يدل على ذلكَ؛ آنه لا بد أنْ یکون للعقل عمل غير عمل 
الحواسن أو لا یکون له عمل: 

فإنْ لم يكن له عملٌ؛ فلا فرق بِينَهُ وہينَ ن الجنونٍ والحمق» وأوجبِ أنْ 
یکو الأحمق بمنزلة العاقل في القدرة على العلوم» وفي جوازها منة؛ لاد 
حصلث لهُ. وليس بعد الحواسن شيء تنال به العلو وهذا تجاهلٌ بين. 

قالَ: ومقا يدلٌ على صحَةٍ الفكرٍ أذ العلوم لو كانث تدر که بالمفاجأة 
والبديهةٍ لم یخت منها شي٤ء‏ ولم تفزع النفس إلى الفكر في شي: منها منها 

قال: ومتا يدل أيضاً على وجود حُجَةٍ العقلِ حسنٌ الأمر والنھي؛ واللّوم 
والضندل مع ورف وف ذلك مع زواله. ولولا نے آله نصل بها إلى معرفة 
المأمور به والمنهيّ عنة وإلى ما لوم على تركهء وعُذلَ على مجانبته؛ لم يكنْ 
یحشنٌ ما وصفنا مع وجودو ویقبخ عند فقدی وهو أيضاً کذلك لا يحسنٌ 

[1/۱۲۰] البطش إلا مع وجودها/ . ويصحٌ على حال مع عدمها. 

قال: وقد سأل نامن مِنْ مُبطلي النظر وخجح العقول فقالسوا: أبتظر 
آفسدئم النّظَرَأمْ بالحوا سن أمْ بالخبر؟ وبعقل أفسدتم حخجّة العقل أمْ بغیر عقل؟ 

فان قلثم : اْظر أفسذنا النَّظَرَ؛ِ فقد رجعثم نم إلى صحَة النظر. 





الفن ا حامس: من کاب عيوك السائل والحوابات oof‏ 

وإ قلشم: بالحوامئٌ؛ فلنا حواسٌ مقل حواشکم. وعلومٌ الحواسٌ لا 
نختلف فيهاء فما بالنا لا نعلمٌ من ذلك ما علمٔم! 

وان قلتُم: بخبره فبأيّ شيء ة فصلم بِينَ هذا الخبر وبِينَ ضدو من الأخبار 
المتواترة لا بالْظر والعقل؟ 

قلبٌ سؤالهم: 
بخبر» آم بح وبعقل ثلشم حُجَةٌ العقل» أم بحسن أم بخبر؟ 

فان قلئُم: بحسن؛ فلنا حواسنٌ کحواشکم. 

ون قلُم: بالعقل والنّظر؛ جار أن نزعم آنا أدركنا صحّةً أمر الخبر بالخبر. 

ون قلْم: بالخبر» جعلم العقلّ عدلاً على الخبرء ولیمن هذا قولّكُم. 

شم فرق الحاكي الكلامَ الأول ءَ عَنْ أصحابنا بفرق لم أرَهُ شيئاً. 

والواجت أن نقولَ لهم: لم تصحّحوا المعارضة؛ لأنَهُ ان يجب أن 
تقولوا : وإن قم بالعقل والنٌظرِ؛ فلنا عقل ونظرٌ کولکم. أو تقولوا جاژ لنا آن 
نزعم بأنا أدركنا صحّة آمر الحمن بالحسن. 

فإِنْ قالوا : فإنا نقول لکم: إذ قلثم: نکم عرفشم صحّةً العقل والنّظر بأنَ لنا 
عقلاً ونظراً کعقولکم ونظرکم. 

قيِلَ لهم: إذاً نقول لکم: إنَّ ما قلنا داخلٌ على قولكم» وليسن ما قلتموه 
عُروضاً له من قبل أنَّ علوم الحواس لا يقعٌ فیها حلاف الا من معاند. فإذا 
کانث لنا حوامن کحواشکم۔ ثم لم نعلم بها فساد النَظَر والعقل علمنا أن قول 





۸۱۲1 ب) و 


کح ۰ 1.۳ 
مَن قال بِأنَهُ علم فساة ذلك بالحواس : ظا والعلومٌ التي تق الط والعقل 
یقف الخلافٰ مع غير معاند؛ لانها تق م باستدلال؛ فجارٌ لذلك أنْ یعرف بھا 
صحة لتر زالمقل باكر والعقل بع دی ری دول يعض . 

فان قال: إن کشم تعرفونَ صحَة ار والعقل بالط والعقل؛ فقد يجبُ 
أنْ یکون غیر متناو. 

قلنا: ليسن هذا هکذا؛ لأنا نزعم بأنا نعرف صححة النْظر والعقل بالنظر 
والعقل» بنظر وعقل غیرهماء بل تعرف صِحَمُهما بهما؛ وذلك آنا نعرف بهما 
أن كل نظر لزم صاحبَةُ لسن والرتیب ولم يمل به هؤى ولا | ال ولاعصبة 
فهو صحيحء وکل علے بُني على علوم الحوامن وما في بداهة العقولِ فغیڑ 
فاسد؛ فیکون هذا النَّظَرْ داخلاً فيما شهد لصحّتِها وكانَ ذلك حكمّة. 

سیت فو ا ی 

DS 

الاترى آل لا يجوز ان بعلم اد القوم كلهم في الثاره ومعضهم ار 
منها؟ بل اعلست ذلك وجب أن یکوٹوا كلهم كذلك» ولا فليس عقدلة 
علماء وقد يجوز أن يون كل القوم في الا وأنت تریڈ بعضهم؛ لاه یحصد 
ذلك باليَِ أو مخرج الكلام وإنّما سبق منة» ولیسن ة قبل العلم والنيَة شي: 
یخضان به. 


قال الحاكي عَن أصحابنا: ولو زعم زاعع ال عرف صحَةً کل نظر خطرَ 


القن اتلحامس: من كاب عيون المسائل والجوابات ووه 


بباله بالنَظَر الذي یر عن ثمٌ عرفت أن انر الذي به عرف ذلك صحيحٌ ہما 
في عقله من وجوب الصّحَةٍ لشکل ما وجبّتْ صَشتُه ولزوم الحكم الواحدِ 
للحم المتّفقٍ بعد أنْ عرف أنَّ فطرة المتکلم عليه مشاكل لما عرف به صحَبَهُ 
من حيتُ عرف أنه استشهادهُ للوجود وبداية العقول» كما یعرف نفس ة أنه 
محدثٌ ثم نرى مثلَه فنعرف حدنَّهُ بما في عقله من وقوع الحكم الواحدٍ 
على المتّفقين في العلة فيكونُ علمُهُ الأول واقعاً بها في العقولِ من اناق 
المشتبهین في العا والحكم الواح کان أيضاً هذا قولاً. 

فان قالَ قائلٌ: على هذا تعرفونَ صحة النّظرِ بنظر لا تعرفون صحَه؛ لان 
النظُرَ به عرفتم صحّة کل نظر خطر ببالکم سواه ليس تعرفون صحتَهُ في وفته. 

ُلنا: كلا؛ لألكم لما سألشمونا علَة لم ننقضن مسألتکم التي أخطرثموها 
ببالناء حیثٌ أوجبتِ الّفومن ما فيها من اناق المشتبهین في العلَةٍ والحکم 
بالعلم بصحتّه فصرنا حينئلٍ نعرف صحَة الظر قد عرفنا صحُتَة. وهذا النْظرُ 
قصيدٌ جذأء و نما يطول مِنَ النَظَر الاوّل. فان سألشم عَنِ انر القالثِ كان“ 
خطوزه بالبال» وتاب لس للحاقه عَن شأنه لو جار عندَهُ مساألکم ما وجب 
في القاني» فليس يجوز على هذا القیاس أن ندعي الصّحَةً لنظر تقعُ المسألة 
عنه إلا وذلك النّظَرْ صحيحٌ أيضاً وعلمنا. 

فان قالوا: فما كانّتْ حالکم قبل مسألتنا؟ 


۳ 


قُلنا لهم: كنا لا نعل صحَّة النَظَر القاني لفقد اللشبيهء لا لفقدٍ العلم به. 
ویقال لهم: هل في وجود الذٌوقِ دليلٌ على أنَّهُ یصلخ للذُوقی؟ 


)١(‏ في الاصل کا. 





۱۱۲۷| 


"99 مقالات البلختى 

إن قالوا: عم قبل لهم: فلم لا یکو وجودٌ الفکر دليلاً على أنه بصلخ 
للفكر؟ وما بال الس تفزع إلى الفكر طباعا كما تفزع إلى الهرب من الأذى 
طباعاء والفکڑ لا تجدُ عليها شيئاً» ولا يوصلّها إلى مطلوبها كما يفعلُ ذلك 
الهربُ من الأذى؟ 

فإِنْ قالوا: قد تفكدُ لس فد فتعطبٍ غالطةً في الفکر۔ 

قلنا لهم: وقد تهرب من الشنيع فتعطث بُعيدَه غالطةء الا أن هذا لا يبطلٌ 
e‏ 
ھت سیت مھ وال ال وا" 

ویقال لهم: لیسن لكم أنْ تبطلوا إلا ما أبطلل الحواسنء كما ليس لکم 
أن تصخحوا إلا ما صحْحه؛ ولا فقد وقع الابطال من غير الجهة الصٌحیحة 
ووقع فسادهٌ لخروجه من آعمال الحواسن 

ولشنا نریڈ منکم إلا الاقراز / على ابطال العقول والنّظر بالفساد وبوقوعه 

٦‏ ولیسن لکم أيضاً أن د تقفوا لا فیما وقفتکم فيه الحواسُ, والا 
فوفرفکم فيه فا لا يجوز مالعا له تباث عليدۂ لاله یس بالحاتة 
ثبتت ووجبت ١‏ حَجّتُهُ وصواب المقتصر عليه فبضرورة يعلم آنکم لا نقدرون 
إلا على بعض هذه المنازلِ التي قد منفکم منها مذمبکم. وك ما ألجاً إلى هذا 
فالضرورة أيضاً توجث فساه"» ولا بد من شيءِ ۶ غير الحوامن به يُعرفُ صحَةٌ 


(۱) في الاصل: ثبت ووجب. 
(۲) في الاصل: فساد. 








الفن انلامس: من کاب عیون السائل وا جوابات 95۷ 
ابط ال ما لا تنطلة الحراث وصواث الوفوف فیما لا يوقت فه؛ لا خا 
لیس عندنا لا وجدان السيءٍ على ما هو عليه دون غيره. 

وكذلك يقال لأهلٍ الخبر؛ وذلك أنه ليم في الخبر أنه لا حُجَة | الا في 
الخبر ان 4 حُسجَةَ العقلٍ والّظر ساقطة ولیس فیه ایضا أن الو قوف واجت. 


فک ما یکو هذا باب فهو غيدةٌ. 
فإ قال أصحابُ الخبر: إ٥‏ الحُسجَةَ في الخبر كما آنکم بالعقل تعلمونَ 
أنَّ الحْجْة فى العقل. 


قيال لهم: لیس ذلك على ما وصفشم؛ لأ لعقل يعرف ہو ما لیس 
محسوساً أو منصوصاً فيه ولیمن یعرف بالخبر إلا ما حسن» وليسَ في شيء 
یس الخبر اللازم أنَّه لاج إا في الخبر الهم إلا أن تزعموا أن الخبر يدل 
ن اند واستبط وامستخرج» على ها إلا في الب فتصخحوق 
4 حُجْة الاستدلال والّظر منْ حیث اُردتُم بإفسادهاء وهذا قصورٌ في کلامکم. 
فال ومتایدل على ص آمر العقل أن كل واحدة سن الحرابة لا 
يجتمعٌ لها علمانِ مختلفان في الشحديق والاصفای والجامغ لذلك الحافظ له 
شيءٌ عنتهماه ولیمن يجوز أن يکود العلم بذللت مِنْ طريق شيء م من الحواس ٣‏ 
N‏ عليه وهي لا تقح على اللُونِ الوت 
فنتخ فنتخ العلم بأنّهما یختلفان» وأنَّ خاصّيتهما تغایران» ولیس يقعُ هذا إلا بالعقل. 
والدّليل على أنه بالعقلِ یم نه يُفقدُ مع فقیی وإنْ وُجد کل شيء غير 
ويوجدٌ مع وجوده وان عدم كثيرٌ من الحوامن وغيرها. ومثل هذا أن العقل 
یعرف أن الحواس قد آدرکث فيما مضى شيئاء والحواسنُ لا تؤدّي العلمَ 





۸۷۷1 با 


مهمه مقالات ابلخي 
بالماضي ماضياً؛ لأنها لا توي الا ما وققث علیہ وهي لا تقع على الماضي 
ماضياً فيوجث العلم وإنّما تقعٌ على الموجود المنجلي. 

ویقال لهم: بأيّ الحوامن علم [بأنَ كل] جائر مسيءٌ» وان كل عادلِ محمودٌ 
وکل متفضل مشکوژ؟ 

فن قالوا: آنتم تمثلونَ إدراكَ العقل بادر ال الحامَة تة والحاسَةُ لا تعمل 
بدا لا عملا صحیحا؛ لأنّها مع (عراضها عمًا أريد مع رف تدرك ما أقبآث عليه 
إدراكاً حقیقیّاه ولیسَ یحدث لها جھلٌ عند (عراضها عن شيء بعینه. والعقلٌ 
إذا أعرض عَسنْ جهة الط اعتقد الجھل الذي لا حقیقةً تحتۂ. ولوكان بمنزلة 
الحاشة لكان عقلهُ أبداً علماً وإدراكاء كما أنَّ عقل النْظر أبداً إدراك» وإِنْ كانَ 
قد يدر ما آد رکه غيرهُ وهذا يدل على مفارقِے لھاء وعلمه أنه ليس بطریق 
للعلم»/ ان بمنزلة ما يخطئٌ مر ويصيب مره ولا یکون عیاراً على نفد ولا 
على غیروہ ولكن یکون العیاژ عليه غير" ل ومن عليه الزَّلُ والغلط. 

قبل لهم: حدَئُونا عن العلم الذي أنطقكم بهذا النَّزِيلِ وهذا الادخال؛ 
وأراكم اه ملازمٌ لناء داخلٌ على قوِناء من عمل أي الأشياء هو؟ 

فَإِنْ كانَ مِنْ واحدة من الحواس» فقد یج أنْ يجدهُ کل مَنْ له تلك 
الحاشةٌ» وألايجدَهُ مع فقدها في ذهابها عمّنْ قد جعل لها الحواسن كلّهاء 
ووجودُةُ مع فقلدها ما يدل على أنه ليس من عملها. 


وان كان بالعقل والنّظر آدرك؛ فلیسن ينبغي بان تلزموة حصمکم. ولا أن 


تكونوا منه على ثقو؛ لأنهما یخطنان مرّةٌ ویصیبان مرّة كما حكمتُم وزعمتم. 


)١(‏ في الأصل: غير. 
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ویقال لهم: رونا عن الذي یعتقك كبيراً لصغیر إذا أبعة عنه بعد آل 
حدق إليه» وصعْرَ الکبیز ورأى الراب مات ما الذي كف إليه ذلكَ؟ ومن آي 
طريق وجبٌ؟ 

فإن قالوا: من جهة النْظر؛ أكذبوا الحواسٌ على حكمهم. 

وقیل لهم: فلعلٌ جميعَ ما درکن الحواسن هذه سبیلڈ 

فان قالوا: لیس هذا هكذاء ولیس یجت إذا اعتقد المعتق1ذ من جهة 
الحوامن. قیل لهم: في ال والعقل مثلُ ذلكَء وهذا ما لا یکو فيه فصل. 

وإِن زعمواآَن ذلك الغلط لم یقغ من جهة الحوامن ولکنه تتضث اقتضاء. 
أو ما قالوا في ذلك من شسيء لم یعس على خصمهم أن یقول في کل ما اعتقد 
مِنَ المذاهب الفاسدة: [نه لیس من جهة العقل والنّظرء وان الما وقع من جهتهما 
العلومٌ الصحيحة والمذاهب المستقيمة. 

ویقال لهم آیضا: وما یُدریگم لعل کل ما تعتقدون) وترون أنه من جهة 
الحواسن إِنّما وقع اقتضاءً منْ جهة الشیطان ووسواسه. 

في وجوب ار على آهل الهِلَةَ] 

قال: ومما يُحتجٌ به على أهل الملة من وجوب اللّظر: 

قول الله جل ذکزه: فلا یرود إل آلابل کیت خلت ٭ ول الیو کیت 


2 
مر ص رح ےا 


فضت »رل با کیت بت دول یک مطحت © شید 0۰-۱۷ 


0 
سی 


)١(‏ في الاصل: ومعتقدونه. 





٠ھ‏ مقالات البلخی 


وقد علمنا أن الله لم یدعٌ إلى النّظَر بالبصر؛ لأنَّ نظرها اشترك فيه الطْفل 
2 5 و : کے عو مسق خر حر عر ہرم کے حیرص سس حر واج 
والبهيمة. وقولهٌ تعالى: #أولم بنظروأ في ملکوتِ اموت وا رض وما غلق اللہ 
عن شىء 6 [الأعراف: ۱۸۵]. 
E‏ کر ےہ سی سم مر لم گی عصع ہس م عم وس ی ر 
وقولة: ط فلن اَلسَکوتِ وَالْأَرْضٍ واخیلف الیل وَ لہا لک ذولي 
لاپ © [آل عمران: ۱۹۰]. 
5 ڈو مکی ہر سو سر یر مر ہیر سے ری بی سح رح کی ہر ےن سرس 
وقوله: ٭ الزن يڏ كرون الله قيا وشموداوعل جنوبهم رتمک رو في علق 


ae‏ 507 چ عر حر 2 حر رص 


ت وا رض ربا مات هدا بلطلا سبح فَوَتَاعَدَابَالتَار © [آل عمران: .]۱٩۱‏ 


الم 


واخباه عَنْ إبراهيمَ صلی الله عليه وسلم حیث قال: عمج هل 

كا ال هدار ما أف كَالَلا حت افر © [الأنعام: ۷۱] إلى آخر القضّة. 
و ۳ سس 

وقوله: لا وف شیک آفاد يصون # [الذاریات: ۲۲۱ 

وقوله: تو تال اضر € [الحشر: ۲]. 

| وفوأۂ: « یتب رف مر گرا ایو کر ورال 4 
[ص: ۲۹]. 

واخباژهم عن قوم نوح أنھم: $ اويس قد َا کرت یدنا 


قانتابماتیدناان حكنت من مدق 4 [هود: ۳۲]. 


وفرلۂ: ط اذغ لک یل رت که رتست ور نیم بال 
ا #[النحل: ۵٥‏ 

وما أخبرٌ به من مناظرة إبراهيمَ عليه السَلامٌ للكافر نمرود لمّا عارضه 
وادعی القدرة على الاحیاء والإماتة 2 لنفسه فقول اک له ین با 5 امسر 7 
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مق فا این مرب € [البقرة: ۲۰۸]» واحتجاجه على أبيه بقوله: للم 


دا لاس وکا وس نك شيع ٩‏ ارم ۰ء 


ر زر سر اس مرگ ور 


وقولة لقومه محتجاً ومتها لل تمه ڪيه م هد وهم إن 
کانوا يتطقورت 46 [الانیاءه: 5۳]. 

ثمٌ مناظرةٌ المَلَفِ ومحاجُهم في التبا وفي الحروب التي صاروا إلیھاء 
وفي الشوری وغیرها. 

فإ زعم زاعع أن ارتفاع المناظرة والججاج في لین في زمانٍ ال 
عليه ال لام ید على فساد ذلكَ؟ قیل له هُ: نما ارتفع الحجاج والجدل مِنْ 
طريتي العقولِ في ذلك الزمان للغناه بوجود الرسول والآيات الباهرةالقاهرق 
ولو كان ارتفاغ ذلك يدل على فسادو؛ لدل ارتفاع الط في وجوه الا 
اتقائوث فف وط رک مو اضر له علق فاد ما قله الحا وة 
الرسول» والتابعون ومَنْ يليهم إلى هذه الغاية. 

ویقال لمن رأى التّقليد من أَميسا: إن لم یکن في البحث وال 
والّقییسس ثقةٌ فليس في التّقلیدِ ثقةٌ . وإ كان الذي تفركُم عَن الم ترون 
من اختلافِ الاظرین فقد ينبغي أن تنفروا مس النّقلیدِ لما ترون من اختلافٍ 
المقلدین وضلالهم. ألا ترون نما المجوس اما صاروا مجوساً بتقلید آبائهم 
وأسلافهم وأنَّ هذه الآفةً بعینها هي التي صیّرث آولاة الیهود بهودا وأولاة 
الْصاری نصاری وأولاد النَّنَوَةِ وی وأولاد الخوارج خوارج: وأولاد 
الرّافض روافض؟ آفلا ترون التّقليدَ قد فرّقَ بِينَ المقلّدِينَ وآورذهم في الکفر 
والضَّلالٍ؟ أولا ترون أنَّ مَنْ هلك به أكثز من هلك بالّظر؟ 





[o 1۲۸ 


ب مقالات البلخي 

ويقال: ال بغير حُجّةٍ بمنزلة السّمٌ القاتل» وال بمنزلة الغداءِ 
العجي؟ فكما أنه لا نجاة إلا في الغداء وإِنْ كانَ المغتذي ریما غلط على 
نفسه فحاد عَن القصیٍ وان كان الشّحٌ قثالاً أبدأًء فكذلكَ كان التّقلِيدُ مورطاً 
في الجهل. 

قال: :وإن وق طاعن قي علو لین التي هی امل العلم بالانتد لان 
والّظر بان قال: قد بری في علوم الحمن ما يت حکمك وذلكَ بمنزلة مَنْ 
ری وجه طويلاً في لیف وقامت منكسة في الماء الذي لا یکون مساحة 
عمقه وإذا قدرٌ كمساحة قامته» ویذوق العسلّ فيه مره ویری الصَّغيرَ كبيراً 
والکبیز صغيّرا / إذا بِعْدَ والواقف ساثرا والشرات ماء. 

قلنالة: آتا الانباث فليس فيها غلط ولا مسأل وإنّما يقعٌ الغلط في 
الکیفیات إذا اُبعدّث وتقدز علی معرفة [الإنية] بضبط بُعدهاء ویعترض بینّھا 
وبِينَ المذوقاتِ آفساتٌ تخالطها فتغلبٰ على طعومهاء فما وجدته مِنّ المرارة 
صحيحٌ إلا ها لم تعرفء واعترضت الآفةٌ ولم تر سيئاً غيرٌ العسلِ ظننت 
أنهُ المژ دونَ غیروه فليم یمک أن تكن الآفةٌ في الأسان» ولا يشعرٌ بها الا 
عند التطعم والحركة التي تعن على ظهورهاء وهي الكل الذي يقوّيهاء 
كما لا ينك دخول الب السسحوق إلى الحلقٍ مِنْ غير أن تشعز بی وكمون 
الدَاءِ الذي یستکنْ في البدن إلى أن ورد عليه شکل قل شزا الضار فأظهره 
وأبدى عملَهُ وإيلامَةُ. ويرد المحسومئ إِنْ كان بارداً ومحسوساً إِنْ کات حازا؛ 
لأنّ الأشياء تنقمغ بغلبة أضدادها كما شاهذناء كما يلقم يسيرٌ یسیز الرعفرانِ في 
كثير الماء وقليل الحرٌ في كثير البرد» وتقوّي المعاضدة أشكالهاء كما يقري 
یسیڑ الحرارة على إحراقِ الحطب إذا انضثث إليه أشكالة» وكما يقري یسیژ 


الفن اندامس: من كاب عيون ا مسائل والجوابات ...ہس ۵8۱ 
الرّعفران على لون الماء إذا أمدّ بأشكاله. وهذا وجودٌ لا يجوز دفعهٌ. والعاقل 
بعد هذا یفصلٌ بین حال الغلط وغيرهاء وبينَ حال الصّحَةِ والمرض. فمتی 
نواس سی بعر ما جوت تہ العلة وين مد المسانة فد اوه الا 
أو منعها عملّها فس لط الشّبهةُ عند زوال سلطان الحسن على قلبل لم يمتنغ 
مِنَ الوقوف عند أهل التنبیه. 

وشيء آخرٌ: وهو أن صاحب البْعدِ والسَائرَ على شاطی نهر على ابر 
واحل فیما وصفناه وهم عنة زوال هاتین الحالتین علی مت ما يكون عليه ادا 
إذا زالتا. وقد عرف هذه الأحوالَ شأآنها على أمرها وفصل بیتها وزالث عَنِ 
الملامة في آمرها بزوالِ الفنونٍ علیها. 

إن قال قاتل: فهل تدرو لعلکم في اعتقادکم صحَةً القرب مِنّ الحاسة 
الموجودة في حال الصَّحَةٍ غالطونَ کغلطکم فیما سوی ذلك لا أن هذه ثبات 
هذا الغلط الثاني آطول وشبهثۂ أقوى. فإنّهُ لا ينكد أن یکون في الشبهة ما بعضة 
آقوی مِنْ بعض كما لا ننکڑ أن یکون من الحجج ما بعضۂ أظهرٌ من بعض؟ 

قلنا: له لیس إلا قرت آو بعش فلو فسدّت الحالتان" "جمیعا فسة العم كله 
وفسدث مسأثلت بفسای وسقط جواھا بوجود فسادهاء وكانَ قولك لعل حال 
ارب فاسدةٌ کفساد حال البْعدِ فاسدٌ لا یجژ به إلى القطع وعلی فسادها والی 
» ۲ 5 2 
السك فيه. وفي فساد الحقيقة ارتفا القطع والشَّكْ وبطلان السُوالِ والجواب. 

وشيءٌ آخژ: وهو أن یعلم بالبداهة أنَّ لحالِ القرب إذا اعتدلث مزيدا 
على غیرها./ والحقٌ مع المعروف فصلّه على غيرهاء وکذلك الصْحَةٌ ونه ۱۸۹ 





(۱) في الأصل: فسدتا الحالتین. 


ون مقالات الیلخی 
لا یجوز يصح الأدنى ويفس د الاعلی» فإذا كانَ الفسادٌ واقعاً فهو في المتأخر 
دون المتقدّم. 

قال: ویقال لمن أراد إبطال النَظّر وحجَةٍ العقل: إِنْ زعم أن العلع یحدث 
في القلوب بصحّةٍ المذاهب وفسادها من غير نظرء إلا أن العادة قد جرث باه 
لا یصدٹ إلا بعقب نظر؛ لین لا غير دمحا ولک لان العادة مکذا 
جرّث. . ليس العادة أيضاً لم تجرِ بارتفاع العلم من قلوب الاصخا خاءِ بوجودهم 
ووجود ما یحضرهم من الأجسام الكثيفةت لا بأمور تدخل عليهم» فکان ما 
یجوز أن یرتفع مِنْ قلوبهم ما قد جرّث عليه العادة بن لا يرتفع الا بافة. 

فإن قالوا: لا؛ قیل: وكذلكَ يجوز وقوعٌ العلم بصخة المذاهب التي قد 
جزت العادة آلا تقع لا بنظر مع عدم الا تعلم وج تم ره کعلؤ 
ارتفاع العام بأنفیسهم وبما حضرهم بوجود لاف فإن جاز غیژ المعقول في 
آحدهما جاز مثلهُ في الآخر. 

وإِن قالوا: عم؛ تجاهلُوا وقيلَ لهم: فقد یجوز أن یحدت العلم بحقیقة 
المذاهب دون غيرهاء أو يكون العلمُ بوجو الأنفسٍ والحاضر من الأجسام 
مرتفعاً؛ لأنْ وجود العلم بحقیقة 2 بحقيقة المذاهپ مع فقدِ علم المشاهَدة لوجوده مع 
فد النّظر. 

فان قالوا: نعَم فقد جوّرُوا أَنْ يعرف الإنسانُ وجود الحركة وأنّها تبقی, 
وهو لا یعرف نفسَك ولا ما بحضرته مِنّ الأجسام. 

فإ قالوا: ليس يعمل أنْ یکون الإنسان عالِماً بغیره غير عالم بنفیه؟ 

قيلَ لهم: ولا یعقل أنْ یکون عالماً بالغائب بغير استدلال علیه. 
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ویقال لهم: أكانَ يجوز [آن] تجري العادة بحدوث العلم في قلویکم 
تالحر انان تبقى أو لا تبقى. وأنّها تكونُ في المکان الأول أو في المكاتٍ 
الثاني إذا اقتحم آبصات کم كما جرت العادة بحدوثه بعد د النظر والاستدلال إذا 
كانَ بصرٌ القلب الذي هو الاستدلال بمنزلة تحدیق البصر عنکم في آنهما غيرٌ 
موجبین للعلم بالغائب؛ وغیز مد خلین فیو؟ 

فإن قالوا: : نعم؛ قیل لهم: : أفكانَ یج ور أنْ تجريّ العادة بحدوث العلم 
بأئیسکم وأماكيكم بعد نظر القلب وفكروه وأنْ یکون العلم بالحركةء وہأٹھا 
تبقى أو لا تبقى أصلاً تبون عليه العلم بأنسِكم بما تجدوتّهُ حسّاً؟ 

فان قالوا: لا. قِيلَ لهم في الأول له 

وان قالوا: نعم+ فقد جِوَّزُوا أن یکون الغائب ت شاهدا والشاهد غائياً. 
وهذا عکسن العقولٍ وخروجء وهو بیْنٌ لمن تدبّرَه وفسادة يو جب أنه لا بدٌ مِنْ 
إقرار کل علم في مرتبته ووضیه في موضعهه فان أزیل شيء منه عن منهاجه 
لزع مثل ذلك في سائر؛ لأنّهُ سوّی خروجك مِنَ المعقول في بعض / هذه 
الأمورء بخرو جک منه في جمیعها. 

ویقال لهم: أيجورٌ أن یحدت العلم ال ون في قلوبکم مع فقد التّحَدِيقٍ 
والتّركيب والبنية بحالها مع فقد النَظرِ؟ فإ قالوا : نعم قیل: : آفیجوز أن یخلق 
مع وجود البصر والتّحدِيقٍ والمقابلة واتصال الضیاء؟ 

فان قالوا : ل قیل لهم: وما الفصل بِينَ حدوثه مع العماء وبين ارتفاعو 
مع المقابلة والشحديتي وسائر ما وصفنا؟ ولشن فس أحدٌ هذین لا غير معقول 
أن الآخر بمنزلسه ولشن كان التُحدِيقٌ والمقابلة إذا وقعا مع وجود الضیاء 
وصحة النّظر موجبین للعلم باللُونِ أنَّ العمی لمانع من حدوثه. 


)١(‏ زيادة یقتضیها السياق. 


۱ ب] 





٦‏ مقالات البلخی 

ویقال لهم: إِنْ جاز آلا یرتفع العلم وقد تم ال فلم لا يجوز أن يرتفعَ 
الاحتراق بعد الجمع ہیں الثار والحَلّفاء؟ وما أنكرتّم أنْ يكونَ الاخیز أو مما 
جرّتِ العادة بحدوئثه بعد الجمع بينَ التار والحطب. وقد يجورٌ غیر ذلك. 
ویسألون في موی الحجر وإرسالهء وذهاب السهم واطلاقه عَنْ مثل هذا 
السوال. 

ويقال لهم: إذا جاز أن يرتفعَ العلم بالغائب بعد تمام النَظرٍ في دلیله؛ 
فلم لا يجوز ارتفاعٌ العلم بالحاضر بعد مقابلة الحاسَةٍ ة یاه ووقوعها علیه؛ 
لان طریق ق العلم بالغائب ب ال في دلیله بغيبته» وطریق العلم بالحاضر مقابلته 
زالاتسال به؟ فان جا أن يرتفع العم بالغائب بعد التطَرِ جار أن يرتفع العلم 
بالحاضر بعد مقابلة الحاسّةٍ واتصالِھا. 

ویقال لهم: إن كانَ القولٌ كما تقولونَ فقد کان يجوز أنَّ تجري العادة 
بحدوث العلم في قلوبكم بعد الأكل لما جرّث بعد ار حتَّى يكون الأكل 
في ذلك بمنزلة النّظر والفكر والاستدلال يومّئا هذاء وحّی لا یکون ال 
والفکڑ أحقّ بالقريب مِنّ العلم من الأكلٍ. 

فإ قالوا كذلك نقول: فما أقرب هذا من الُوفسطاتتة! 

ويقال لهم: الفصل بيتكم وبین مَنْ زعم أنه لولا العادة لم تكنْ إرادةٌ 
الحركة أولى بإيجابها من إرادةٍ السُكونٍ ومِنّ الم والذّوقٍ. 

ويقال لهم: أكانَ یجوز أن تجري العادةٌ بحدوث العلم بالاشسخاص 
الكثيفة الحاضرة بعد الغضّ للبصر وإطراق الجفن كما جرّث بحدوثه بعد 


الفتح؟ 
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الفن انلعامس: من کاب عیون السائل والحوابات ہہ س( ۰‏ ۵۹۹۷ 


فان قالوا: لَعَم؛ قلنا: وكانَ یجوز أن تجريّ بحدوثه من العمی كما جرث 
بحدوثه تال ھب سایق 

فن قالوا: م4 فقد عمو آنه لا فصل بِينَ البصر والعمی في إدراكِ علم 
الألوانٍ بهما/ . وإ كانَ هذا هكذاء فلا فصل بِينَ القدرة والعجز في ارتفاع 
الفعل بهما وفي بُعده معهماء ولا بينَ الحياة والموتء والصّحَةٍ والسقم. ولا 
بِينَ العقلِ والجنونٍ في القدرةٍ على التّمییز واستخراج صواب الرَّأي. و 

وی فإ رو عار أن يعلط الطلع بکل ما تخالخ فيه 
اكوك في قلوبكم مِنْ غير نظر؟ قیل لهم: أنكزنا ذلك ین ون کل معلوم؛ 
فليس یخلو من أنْ يكونّ متجلّياً للحست أو ممتنعاً لوقوعه علیه. فالمتجلّي 


کے 


کے سی چد سی کسی وچ ھا 
لمر عن ES‏ لي لها ار ا 
يزول شيء من هذه العلوم عَنْ موضعه وطريقه یقه؛ جار ذلك في جميعها؛ لأنّها لم 
تقغ مواقتها اختباراً لذلكَ» ولكنْ لما یج لحقيقتهاء ولأنّها هكذا في أعيانها. 

وبعدٌ؛ فليس یعڈو المحسومن من أحدٍ منزلتین؛ إا أن يكونَ فاعل 
مِنَّ الفاعلین أغنى بمعرفته عن الاستدلالٍ بوضع العلم بے في القلب» وإقا 
أنْ تک ون الحواسن وتجلیه لها آغشا عن ذلك. فإنْ كانَ غناو من الوجه 
الأول كانَ يجوز أن يفعلَ ذلك الفاعسل بالعلم ب فیک ون بمنزلة ما لا یتجلی 
للحسن. وإِنْ جاز هذا جاز أن تصیز الاضباء كلها غات وهذا غايةٌ الفساد. 
فن كانت الحواسُ وتجلیه لها أغنثنا عَن الاستدلال عليه» وکانَ لا یتجلّی 
للحواسء ولايقعٌ عليه مستغنياً أيضاً عن الاستدلال بحدوث العلم فيه في 


۳۱۱۳۰ 


۱ب 


۸ھ را لے مقالات البلخی 


القلوب بغير استدلالِ؛ ون آمکن أن یستویا في الحاجة إلى الدَلِيل ومتى صحٌ 
ابتداء فاعل ء مِنَ الفاعلین للعلم في القلوب بطلب الحواسسٌ والعقول؛ لأنَهُ إذا 
لم يكن للعقلِ والفکر عمل استنباط معرفة للغائبء ولا للحوامی عملٌ في 
إدراكِ العلوم بالمحسوساتِ في القلوب؛ فقد تعذی جميعٌ ذلك من حواصل 
أعمالهء وصار بمنزلة اليد والوّجل. ومن زعم هلا فصل بين اليد والرّجلٍ في 
أنهما غیز ممیزین للعلوم هم لا یصلحان لذلكٌ؛ لزمة أن یزعم اله لا فصل 
بيسن الفتح والغضن. ولا بِينَ الفکر والدٌه ولا بین العمی والبصرِء وفي هذا 
غاية الشجاهل. 

فن قال قومٌ: آلیس العادة قد جرث بأنْ لایکون ولد الا من جما 
ولا ئمرة امن شجرة بترتیب وتربية ثم قد تجیز ون أن یحدث الإنسانُ لامِنْ 
جماع وثمرة لا مِنْ شجرق فلم لا آجزئم في العلم بالغائب مثلّ هذا؟ 

قیل لهم: إِنْ کان هذا قياساً فأجیزوا كما عارضناکم به قياساً على الولدٍ 
والشّجرةٍء والا فان فرقکم بِينَ ذلكَ وبینهما هو فرق بينَ العلم وبيتهماء فقولوا 
في ذلك ما شٹت شنتم/ من كلامي: 

فأقول: إِنَّهُ يقالٌ لهم: لیس الولدُ عندنا حادثاه وانما هو أجسامٌ تجتمغ 
وموادٌ صل قد کانث موجودة والأجسامٌ لا تحدث إلا اختراعاً غير موجبة. 
فلا كان هذا هو السّبیل فیها متى حدثث یومَنا هذا أو قبل ذلكَ لم يكن قياساً 
لما قد آقررثم باه يونا هذا یحدث بعقب ار والفکره ویقع موجباً بهماء 
بلالواجبُ أن یک ون كل واحدٍ مِنْ هذين الأصلين على ما وجدناهما عليه 
متى وجداء والحادث الموجث التشبيه بالعلم الموج ب بالط هو اجتماغ 
الاجسام واتصال المواف ولن یجوز أنْ يقعَ هذا بالحس منهما أبدأً ‏ يعني 








الفن اتلامس: من كاب عیون السائل والجوابات ۹ھ 
الاجتما والانّصالَ_إِلّا عَن جماع وحركة وإنّما یقومُ مقامهما وعلی السَّبيلٍ 
الذي یحدث عليه وقثنا هذا. ‏ 7 

قال الَجِلُ: يقال لأصحاب العنودء وهم الذينَ يزعمونٌ بان لا حقائق 
للاشياءِ في أنغيسهاء ولکنها على نسب ما يعتقده المعتقةٌ؛ فالعالمٌ حذثٌ 
تن مق قدیماء وا ذلكَ كالطعام الذي یف بعض النّاس؛ ويشتهيه 
بعضهمء وكالشّيءٍ الذي يغذو بعضنَ الحيوانٍ ویتلف بعضهم» وکالدّواء الذي 
ينفعٌ في وقت ويضرٌ في وقت. 

هل تقولونَ في المحسوسات بمثل الذي قلتموة في المستنبطاتِ حتّی 
يكونَ السََّىءٌ قريباً بعيداً عند مَن یعتق ده صغيراً عند من بعد عنة» كبيراً عند 
من یقرب منه؟ فهذا یصیر إلى قول صاحب العناد. 

وان زعموا بأنَ لها حقائق لا تتعلّنُ بالعنود» ولا يجو فسادھا؛ قیل لهم: 
فلم لا يكون هذا بعیته سبيل المستخرج المستنبط؟ 

فِنْ قالوا: لا يجد النّظَارٌ يعتقدُ شيئاً ثم ينفتلٌ عنه إلى ضذو. 

قيلَ لهم: وقد نرى الحسامن یعتقد في البعدِ شیتاًثمٌ ینفتل عنه عند 
کرت إلى لو وی في القریب تائم يرج ساعن الب [لی جو 
وكذلك الواجد للعسل مراء والغامرٌ لإحدى عینیه» والذي یری وجهّه في 
اليف طويلاً» ويرى ظِلَهُ في القمرء والقمز في الماء . وکل هذا على قياس 
قولکم مشکل في حقائق المحسوسات. 

فان قالوا: كل ما هؤلاءِ غلطوا على حواشهې وھذو!'' الآفاتُ منهم أو 


(۱) في الاصل: وهذا. 
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2۷۰ مقالات البلخی 
بیتهم وبین المحسوساتء أو ذکروا علَةً مِنّ العلل غير هذا. 

قي لهم: بالحس علمثم أنَّ هذه العلل حق وأ لِمَا سألا عنةُ وجوهاً ام 
بالظر؟ فان قلتم: بالحسن فلیمن ينبغي أن يذهب ما قلثّم على ذي حاشة ون 
لم یکن نظار أمر بل وإنْ كانَ نظرٌ العقلِ أدّاكم إلى هذا فما یدریکم لعلّكم 
غالط ون فيه لبعض الآفاتٍ التي ت تعترضیُ عندكم على آهل الڈیاناتِ؟! ولعلَه 
نما هي هكذا عندكم» وهو عند غیرکم على حلاف ذلك وضده. 

ویقال لهم/ : 

نحن نعلم آنكم تعرفون رجوع أهلٍ المقالات حساًء ولکن : خیرونا ما 
یدریکم أن رجوعکم یوجب کون المستنبطاتِ على ما وصفشم نّم آبالعحسن 
علمتم من أجل هذا أن حقائقھا متعلقةٌ بالعنود أم بالنَظر والاستدلال؟ فان 
قالوا: بالحسنٌ؛ كابّروا کل ذي حاسة 

وإِنْ قالوابالنَظَر قلنالهم: فمایدریکم لعل نظرکم هذا فاسدٌ أو أنه صحيحٌ 
عندکم» فاسدٌ عند غيركم؟ وما یدریکم لعلکم ستنقلونَ إلى غیره وضئه؟ 

وبمثل هذا تكلم مَن آثبت علوم الحسن وأبطلَ ما سوى ذلكَ. 

فإِنْ زُعموا آنهم لايدرونَ لعلٌ ذلك كذلك» ولعلّ مذهبهم حقٌ عنڌهې 
باطلٌ عند غيرهم؛ قيلَ لهم: فقولوا أيضاً: إن المخْصّ کبیڑ عند مَن بِعُدَ عن 
صغيرٌ عند مَن قرب منك والنائمُ میث عند نفسه أو بالصّبر أو في الماء حن 
عند المستیقظ بتعدادِ دور عندّھاء وإِنَّ ما یراہ المبرسمٌ على ما یراہ عندَهُ على 
طولبوا بالفرق» ولنْ یروا 





الفن الحامس: من كاب عیوت السائل والجوابات ۱ 


ویقال لهم: ما تعنونَ بقولكم: الو جس عند الجسمی» عرض عند 
العرضی ؟ أتعنونٌ بأن الجسمی یعتقدۂ آنه جسبٌ وأن العرضی یعتقدۂ أَنَهُعرَضٌ 
ون لم يكن له في نفْسِهِ حقيقةٌ واحدة. كما أنَ الناظر إلى زيدٍ من بُعدٍ یعتقڈ أنه 
عمو وليسن بعمرو في الحقيقة؟ أم تعنون أن له حقیقة من متضادّتین» إحداهما 

کت ام 
معروفة عند الجسمی والأخرى معروفة عند العرضیت؟ 

فإن رّعموا آنهم ذهبوا إلى الأمر الأوّلٍ فلا حلاف" بیتنا وبیتهم فیما 
عَنَوْهُ بقلوبهم» إلا آنهم قد عبّروا بعبارة وديّة. 

وإنْ زعموا آنهم ذهبوا إلى المعنی الثاني قل لهم: وأیٍٔ شيء جعل لِلوْنِ 
هاتین الحقیقتین؟ فان قالوا: الاعتقادان اللذان وقعا علیهما لزمهم أنْ یزعموا 
أن من شئّة زيداً بعمرو فاعتقد أَنُّ عمدو قد جعل زیداً عمراً على الحقيقق كما 
یجعل رافع الحجر متحرّكا ير فعٌهُ اه و کما یجعل الضائعٌ الفضةً خاتماء وهذا 
اللون ببطلان اعتقادهما؟ 

فإن قالوا: بلی؛ لزمهم أن یقولوا: لو غفل لاس عن هذین الاعتقادینِ؛ 
وتشاغلوا بلذّاتهم لبطل اللونْ بتةٌ؛ لأنّهُ يطل أنْ يكونَ جسماً أو عرضا. 

ويقال: قلم لا تجوز الحركة باقيةً باعتقاد مَن تُبّمّها باقية» غير باقية 
باعتقاد مَنْ تفاها» حمّاً عند مَن ثبت وجوذهاء باطلاً عند مَن تفاها؟ فان مروا 


على هذا تجاهلوا. 


(۱) في الاصل: خلا. 
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۷۲ مقالات البلخي 

ویقال لهم: قد یج على قباس قولكم أنْ تكونوا جُهالاً حمقاً باعتقاد 
مَن اعتقد ذلك منکم علماًء وعقلاً عند من نفی الجهلّ عنکم. 

فاتا أصحابٌ العناد فقد كلنا: لا تجبُ مناظرثهم ولا کسر قولهم من 
طريق الحجاج والاستدلال؛ لأن الذي أنكروهٌ هو العلومٌ الواقعٌ لا بدليل؛ التي 
عليها نی علوم الاستدلال» واه لا بد من حقٌ يرجم إليه هو الیل على غيره 
تابث بنفیسه/ في البداهة أو مِنْ طريق الحمن؛ لا بدلیل ولا استخراجء ون 
الَاظر لهم جار على مذهبه؛ لاله عند له في مناظرتهم يکو قد سل لهم أنه 
لا حم إلا وهو إنّما يثبتٌ من طريتي الدّليلء وإذا کان ذلك فلا دليلَ إلا وعليه 
دليلٌ؟ لأنَّ الیل لا یکون الا حقّاء وإِنْ کان لا دلیل دالا عليه فلا دليلَ إذا ولا 
مدلول عليه. وقد استقصَّيّنا هذا في الکتاب الاو وأثبتناة هنال بطرف من 
القولِ في الاستشهادٍ بالحاضر على الغالب؛ ولو كانَ مضافاً إلى ما أثبتناة في 
هذا المكان, وكان ما كيناة هنا مضافاً إلى ما هنال كان آصوت فیما نری. 

فإ قالَ قائل: إذا زعملم أن العلومَ ما تقعٌ بدلیل ولا استدلال وأنَّ ما 
كانَ كذلكَ فلیسن له مِنَ الجهل؛ لأنّ کل مجهولٍ محتاجٌ إلى دلیل» فما آنکرتم 
أن یک ون جهل يقعٌ إلا يشبَههُ ولاضدٌ لهُ من العلم كما کان علماً واقعاً لا 
بدليل ولا ضدً له من الجهل؟ 

قل له: ذلك للفرق بِينَ الحیّ والباطل؛ فإِنْ كان السائل مُقِوَاً للفرق 
بيتهماء وبشبوتٍ الح وفساد ما ضَادَُ مِنَّ الجهل؛ فلیسن له أنْ یال عن هذا؛ 
لاه لو وجب جهلٌ لا يشبههُ لم يكن إلى دفعه وإثباتِ ضلّه سبيلٌ. ولو كان 
ذلك كذلك لكان حقاء وفي مثلِ مرتبة الحقٌ؛ لاه إذا لم يثبث ضِدُهُ بت هو 
ولم يكن إلى دفعه سبيلٌ فهو حّ. وعاد الأمژ إلى هلا فرق بِينَ الح والباطل 





الفن انحامس: من كاب عيون ا مسائل والجوابات ۰۷۳ 
إلى أنه لا حقّ بء لأنة إن جار أن یثبت حقٌ واحدٌ جار مثل ذلك في کل حنْ. 

وان کان الشائل من لا یتبث حفقًا؛ فسؤالَةُ مما یبطل لبطلان کل حي 
وهو أيضاً معانڈ. وقد قلنا في أصحاب العناد بما كفى» وهذا الفرق الماضي 
من كلامي. 

قال الو جل الذي حکینا عنه آکثر هذا الکتاب: يقال“ للشائل عَن هذا: 
اگرت فلك من ول الا فی الاجساد ما شاه أن عد ما وفحت ذاه 
حواشُۂ على حقيقة الشجايدِ لها. 

ووجه آخرٌ: 

ومو ان الجهل بين الام واعتقادها كما کی ما هي علي العلم ی 3 
لياه ره اا عل سی غلبي مرا بی ہو ورس یا 
ا والعلم كله ی كما أنَّ الجهل كله باطلٌ. والحی لا 

ِن أصلٍ لسن بازه جهل ولا ثسبهة ولا شسي :ین أجناس الباطل؛ ؛ أنه 

ا ےت كا 
بازائه من الباطل» ولو كانَ هذا هكذا لرجع الأمرٌ إلى ما قالَ هل العناد في آن 
کل حقٌ_إِنْ كان الحق موجوداً ‏ محتاجج إلى دلیل یب والباطلُ لا أصل له 
يُبنى عليه ویثبتك فلذلك لم يجذ تثبیت جهل يستغني عَنٍ الأسباب المُشکلة 
والمُشبهة المموّهةٍء ویزول عنة سلطان البراهينٍ والخجج. 

ووجه آخز: 

وه أن الأصول لو كانث مجهولة بجهل لازم مع الحياةٍ والاطلاق كما 


(۱) في الأصل: يقا. 





۸۱۳۲۱ 


لاه مقالات البلخي 


نها معلومٌ بعلم لازم معها؛ لكات معلومةً مجهولة في حال واحدة من وجي 
واحد وهذا بیْن الاحالة. 


ووجه آخرٌ/ : 

وهو أن يد الحقّ مبسوطةٌ على کل باطل؛ لأنّهُ يدف الاباطیل كلّها. وإذا 
كان هذا هكذا فواجبٌ أنْ تكونَ الب مبطلة لكل جهل» ولیس الباطل مج 
وکل حق ولا في قوف مصاوری ۲ فلذلك وجب تن ثبیث علم لیس شب على 

"تدوع قر قم هار نان اه جل ذكرة - لأعيانهم من وج 
وذلك جهلّهم يکي حدوٹھا لا ِنْ شيء وکیفت يَتولّى ال خلقها . وقال 
بعضهم: الماهيَةٌ مجهولة أبداً. 

قالَ: وليس هذا القول شيئاً؛ لأنّهم يعتقدونَ شيئاً مما فژقوا بتَفْسِهم 
بالجهل به على غير حقیقته ولا ثبوته» فکانوا جهَالاً به. 

فان قالوا: أليمن يجورٌ أنْ یخلو من اشتباه واعتقاده على حقیقته؛ ومن 
نفیه واعتقاده على غير حقيقته؟ 

فإذا قالوا: بلی؛ قلنا لهم: فافرقوا بيتكم وبين مَن جور عليكم الخروجٌ 
من معرفته والجهل بی ولا فرق بينَ أن یخلو من إثباتٍ الشَّيِءِ ونفيهء وبينَ آن 
يخلوَ من معرفته وجهله. على أنه لا علم لا إثبات إنية الشَّيءِ واعتقادٍ حقائقه 
على ما هي عليه؛ لأّكَ نما تعلمه بن تعرف وجوفۂ وأنّهُ مُحدتٌ أو قدیش 
أو ال لا يبقى أو يبقى في آشباه ذلكَ. فالأوَّلُ إثباث إنيته والتاني إلباث حقائقه 


وعمله بأنْ يبقى وجود إنيّنهِ كتفي الأصم للحرکة أو یعتقئ أَنْهُ قديمٌ وهو 


(۱) کذا العبارة في الأصل! 





الفن الحامس: من کاب عون السائل والجوابات ۵ 
محدث أو جسم وهو عرّضٌ في أشباہ ذلل. فالأؤل جهل بانیته والقاني نفى 
حقائقه. على أن يأتيّ بالجهل نفي الإنية عرضاً وجسماه ويأتي العلوع بثبت 
الإنیّة عرضاً أو جسماًء آلا یری 4 عند على اه عرض أو سج هل 
يبقى الا أن الأوّلَ... الإتتات مطلفة(؛ لأنَهُ اعتقا الإنية موجودة وهو أوَلُ 
اعتقاداتٍ» وهو أيضاً شام كاملٌ لكل قائم العين. 

ولسنا بحمد الله ونعمته نجهل كيفت خر - ج الجسم ین العتم إلى الوجوب 
لا من شسي: قطع من لاتا نعلع آنه صارکذللت بحدوث عينه بعد أن لم يكن 
ألبتة إلا أن یکون القومُ آرادوا الكل والھیٹڈ کقوللت: کیفت جاءکم عبد الله 
ولعب؟ تریڈ آن یخبروك عَنْ حال» كيف کانث في حال مجيئه» فیقول القوم: 
جاء راكباً» وعلی حال کذا. فإنْ آرادوا هذا فلسنا ندري أخرج مجتمعاً أو مفرّقاً 
وقد یمکنْ أن یملع ذلك. 

وقد یقول القائل: کیت حدت کذا ما شبیه بالذي دعا إليهء وهذه الكيفية 
منفيةٌ عن فعل الله؟ ونحنٌ أيضاً نعلم کیفت خلق الله الدُنيا؟ لأنا نعلم أنّهُ لها 
بان قال لها: [كوني] فکانت؛ أي بأنَّ أحدئها لا بعلاج. 

فإ قال قائل : کیت آحدتها لا بعلاج؟ 

قلنا: إِنْ كنت تسأل عن دلیل هذا فالأمء فيه سهلٌ؛ وإِنْ كنت تسال عَن 
شكل وهيئةٍ كان لله في حال إحداثه؛ فالمعلومٌ أنَّ هذين لا يجوزانٍ عليه» ولا 
يجوز لأحدٍ أن يدعي الجهل بهما. وإِنْ كنت تسأل عَنْ ذلك فأین عنۂ؟ 

انقضّث حكايةٌ الجل. 


(۱) في الأصل: مطقة. 





[۱۳۲/ب] 


٦ھ‏ مقالات البلخي 
ویقال للعامی المقلّدِ للمشبّهة والمجبرة: لم أخذت قولّهم وقلدتهم؟ فإذا 
قال: لأنّهم أهلُ الستَة والجماعة. قیل لهُ: لست تخلو من إحدى منزلتین؟ ما 
آن تک و قد عرفت / إِتا السّنْةَ والجماع فعرفت بذلك آنهم هولاء الذین 
قلدتّهم املهه أو تكو لما رآیت كثرة صومهم وصلاتهم وصدفتهم وحجهم 
واجتماع عامةٍ الاس والباعة والصّنَاع علیهم وجواژ قولهم؛ اعتقدت نهم أهل 
الشنَةِ والجماعة ۔ فان كنت عرفت لسن والجماعةه نم عرفت بمعرفك ناه 
أن مولا أهلهاء فلم تعرفها إلا ينر ودلیلِ: وهذا منك اعتراف بل . ون كنت 
عرفت لهم لاش بكثرة عبادتهم وصلاتهم واجتماع العدد الکثیر عليهم؛ 
ففي الخوارج والرّيد يدي والزافض والمعتزلةٍ مَنْ هو أكثر عبادة وصدقۃً وصلاة 
وأکتژ جمعاً في بلادهم التي غلبوا عليهاء وهم آهل لته ومن يجو ول بل 
شهادتّه وتوطأ عقية عوِبة في تلك البلدانء فلم لا زعمت أَنھم آهل سنَةِ وجماعة؟! 
وهذا الک لام لايذهث عنه من لزمشه حُجَةٌ وان كان في غاية البلادة 
والاعراض عن أهل النْظرء ولكنٌّ المعاندة للعصبية وطلب الرّياسة هي الذَاءُ لعیاء. 


في حدوث العالم: 


ىو 


دليل: 

قال الموحٌدونَ: مِنّ الیل على حَدَِهِ آنه جواھژ وأعراض» والجواهر 
لا تخلو من الافتراق والاجتماع والافتراق والاجتماغ مُحدثانِء وما لم یسبق 
المُحدّت مخدث لا محالة. وه أيضاً لایخلو من حركةٍ وسکون[لاحالا واحدق 
والحركةٌ والشکون مُحدثان» وما لم تسبق المحدّت لا حال" واحدة فهو 


۳ ب 


محدث. 


(۱) في الأصل: حالا. 





الفن اتلامس: من كب عیون السائل راجوابات ۷۷« 

ما 

قالَ الملجدون: إِنَّ الجواهر وإِنْ لم تک تخلو من الاجتماع والافتراقی» 
وكانَ کل اجتماع وافتراق تحدثاً في تفیسه؛ فقد یور أَنْ لا يكونٌ اجتماعٌ لا 
قبلّ اجتماعٌ أو افتراق ولا افتراق أو اجتماع؛ فتکونْ الجواهر وإِنْ لم تخل من 
محدث غير محدثةٍ. كما أنّها عندکم لا تزال باقیةً غير منقضیة ون لم تخل 
مما لا يبقى وينقضي. والا فان زعمٔم أنَّ ما لم بزل لا بد آن یوجڈ متعرّياً من 
المحدت موجودا قبلَه فكذلكَ فقولوا: لد ما لا یزال ياقياً موجوداً لاب من 
أن یوجد متعرّياً معا لا ییقی ويتقضي موجوداً بعله 

فرق: 

قال الم و خدوتّ: غلطٹم في المعارضةء وظلمٔم نقسکم؛ وذلك أنه ليس 
قولکم: ينقضي ولا یبقی عروضاً لقولنا: محدث وْما عروضه منقض ولم يبق 
لا قولنا: محدّثٌ» وقد تع شکمان قد وجبا للشيء ليس بالنّظر لهما حال آخژه 
فكذلكَ قولت:منقض ولم يبقء وقولُنا ينقضي ولا ییقی حكمٌ غر واجبء بل 
نما ینتظر بوجوبه وقث آخژ فلو صحُحُٔم المعارضة لقلم: إذا كان الذي لم 
یز لا ہد / أن یکونَ متعرّياً من المحدئات موجوداً قبلھاء فكذلك الباقي الذي 
لاي زاك لا بد من أن یکونَ متعياً من الزائ الذي لم یس موجوداً بعدّةُ. ولو 
عارضثم بذلكَ لم يفصل بیالأمرین» ولكانا واجبین جميعاً؛ لأنّ الذي لایزال 
لا بدٌ من أنْ يكونَ موجوداً بعد الزّائل والباقي» لا بد من أن یکون موجوداً بعد 
الذي لم ببق متعزیً من جميعه. كما أنَّ الذي لم زل يجب القول: له قد كان 
موجوداً قبل المُحدَئاتٍِ متعژباً من جميعها. 


(i /۱۳۳[ 





۷۸ مقالات البلخي 

ثم رجعوا على الملحدينَ فقالوا لهم: آلیس القديم عندكم لا بد من أنْ 
یکول سابقاً لکل ما یحدث متعزیا من موجوداً قبلّۂ؟ فلم یجدوا بدا من بلی. 
قالوا لهم: فهل یجب عندکم أنْ یکو ما لا یزال ولا یییڈ متعزیا مما ينقضي 
ولا يبقى موجوداً بعدّهما؟ قالوا: لا. قالوا لهم: فقد فرقم آنتم بِينَ الأمرين في 
المستدبر والمستقبل وفي یحدث وينقضي وهما متشابهان متشاکلان؛ لأنهما 
نتظران جمیعاه فكيفت سیتمونا باس وة بيتهما في یحدث وينقضي ولا 
یبقی؛ وهما مفترقان؛ لأنَّ حدّهما واجث والآخرَ منتظد. 

شم قالسوا لهم: إذا كان القدیم عندکم لا بد من آن یکون سابقاً لکل ما 
یحدث: موجوداً قَبلَهُ متعرّياً منك ولم يجث قیاساً على ذلك أن يكونَ ما لا 
یزال وتنقضي موجوداً بعّما ينقضي ولا يبقى متعزیاًمنف فما الفرق بیتکم وبين 
من قال: إنّ القديم لا بد من أن يكونَ سابقاً للمحدث موجوداً قبلَه متعرياً من 
ولا يجب قياساً على ذلك أنْ یکون الذي لا یزال ولا ينقضي موجوداً بعد كلّ 
ما ينقضي وما لا یبقی متعزیاً منۂ؟ 

قال الموخُدونَ: وفرق آخد: 

وهر آنا وجذنا بإقرارنا وإقراركم ما يبقى معادياً بالواحدِ بعینه ما لا 
يبقى غير موجود بعد ولا متعژباً من ولم یدخل بذلكَ في حکم ما لاییقی, 
ولم یساوه في أن لا يبقى؛ فكانَ حکمُۂُ مساوياً الواحد مما لا يبقى حکمه مع 
الواحدٍ في أنه لا يدخلُ في حكبه. ولا يساويه في أَنَّهُ لا يبقى ون لم یخل 
منث ولم یوجڈ بِعدَّهٌ متعزیا. 

نم نحن وآنتم جمیعاً نحیل ان یکون القديمٌ موجوداً مع واحدٍ بعینه من 
المحدشاتِ غیر متقدّم؛ ولا موجوو قبلة؛ لاه لو كان کل كان داخلاً في 





الفن ا حامس: من کاب عيون السائل والجوابات ۷۹ 
شکم هذا الواحد مساوياً له في الحَدَبْ. فكانَ حکمهُ معأ سوی الواحدِ حکمه 

قال الملحدون: لیس يجب إذا لم د يتقدّم المحدشاتِ أن یکونْ محدثاء 
وإنْ كان إذا لم یم المحدثات أن يكونَ محدئاء كما نکم تزعمون أن ما لا 
خُر عن العلَة من المتقضیاتِ يعني الحرکاتِ وغیڑھا مما یسأل کل واحدٍ 
منة أن ینقضی. ولم یوجذ بعد متعزیاً منهُ فھو منقض ثم لا يجب أن یکون 
مما لا تأر عنها حتٌی یوج بعها متعرّياً منها مُنقضياً/ . 

قال الموخدون: 

قد أعلمناگم آنفاً أنه لا نقول بما حکیتموهُ عتاء وأوجدناکم ما هو موجودٌ 
توجدونا ما هو معاد والواحڈ!'' منها لم يتقدّمْةُ ولیسن بمحدث بل تُقَرُونَ 
أنَّ ما هذا سبیلّه فهو مُحدتٌ لا محالة فأينَ نذهبُ بکم؟ 

قال الملجدون: 

شم وان أوجدئُمونا ما لم يتأَخَوْ عن الواحدٍ مِنَ الحركاتٍ لا تجدون 
ڌا من أنْ تقولوا: إِنّما لم يتأخَّرْ عنه حتّی بوجد بعده متعڑیاً من فهو ينقضي. 

قلنا: وهذا لسنا نقولَّة؛ لأنَّهُ ليسن کل ما ینقضی فهر منقض إلا على 
الانُّساعء الم إلا أن تريدوا اد کل ماکان حکمُۂُ وحقیتل أو كلما علم أنه لا 





(۱) في الاصل: كا. 
(۲) في الأصل: ولواحد. 


[۱۳۳/ب)] 





8۸۰ مقالات البلعی 


یتاغز عن الواحد الذي ينقضي ویزول فهر ينقضي ویزول لا محالة. فان کشم 
هذا تریدون فهو صحیحٌ۔ 

فإِن قالوا: هذا الذي أردناكُ وقصدن اه ققد قتغنا بى وی ری آلفاظٌ كلها 
عارضناکم أو عارضگم به آسلافند فنقولٌ لکم: إذا کان ما لا یأر عن الواحدِ 
مِنَ المتقضیات حتّی یوج بعذهُ متعرّياً فهو ينقضي ویزول. وقد وجد ما لا 
تاخ عنها حٌى بوجد بعڌها متعزياً منهاء وهو مع ذلك لا ينقضي ولا يزو 
ون كانَ كل واحدٍ منهما ينقضي ویزول؛ فما آتکرثم آن یک ون مالم يتقدّم 
الواحذ من المحدثات حتّی يوجد قبله متعرّياً منهُ فهو مُحدّث, ثم لا يجب أنَّ 
یکون ما لم ي يتقدّمْها حتّی یوج قبلها متعزیاً منها مُحدثاً كائناً بعد أن لم يكنْ» 
وان کان کل واس اة مُحَدثاً کائناً بعد ن لم یکن. 

قلنا: الفصل بیتهما أن الواحدّ في المنقضیاتِ لا یخل و من أنْ یکونَ 
خارجاً إلى الوجود لم يبق من شسي؛ ینتظر الیو أو یک ون ذلك جائزاً عليه لا 
يخلو من ذلك والمنقضیاث لا تخرج إلى الوجودِ حى لا يبقى منها شي 
ینتظر خروجه. ولا یجوز ذلك علیه ا؛ فاختلت حکمُۂ وحکشهاء ووجب أنَّ 
مالم یتأخز عن الواحدٍ منها الذي قد وجت ثم اتقضىء أو الذي یجوز أن 
يوجد نم ينقضي منقض زائل لا محالةً. وقد وجد هو وانقضىء أو جار عليه 
أن یوجڈ وينقضي» ولم يجب مثل ذلكَ فيها؛ إذ ليس يخرج إلى الوجود حى 
ری موجوداه ثمٌ ينقضي فلا يبقى منها شيءٌ ينتظرٌ وجودة. والمحدثاث التي 
تلم عليها ونناظركم فیه ا وهي الماضيةٌ قد رجت إلى الوجوده كما أنَّ 
الواحد منها قد خرج إلى الوجود؛ فوجت أنْ نوجب أن ما لم يتقدّئها محدتٌ 
كينا ان ما لم یتقڈم الواحد محدثٌ ولو كانت المحدثاث الماضيةٌ لم تخرخ 





الفن اتلامس: من كاب عيون المسائل والجوابات امه 
إلى الوجود أو كانَ ذلك لا يجوزٌ عليهاء كما أنَّ المنقضيات لا تخر إلى 
الوجود ولا يجوز ذلكَ عليها ما وجب أنْ یکون ما لم يتقدّمها محدثاء ولجاز 
أن يكونَ قديماً. وکذلك لو أن المنقضیات كانت تخرجٌ إلى الوجوده أو يجوز 
أنْ تخرجٌ إلیے أو كانَ الكلامُ نیما قد خرح إلى الوجودء أو يخر كما أن 
المحدشاتِ الماضیاتِ قد خرجّث إلى الوجود؛ لوجت أنْ یکون الذي يتَأخَرٌ 
عنها/ ينقضي لا محالة عنهاء كما أن الذي لا يتَأحُر عَنِ الواحدٍ ينقضي لا 
محالة. وهذا قد مر على معارضتهم هذه في هذا المكانٍ وفي غيره» وفي أرّل 
طعنهم في دلیلنا؛ وذلكٌ آنهم إذا قالوا: إذا ان ما يبقى» لا يخلو مما لا يبقى 
ولا یوج ده مه متعزياً منڈ ولا يجب ذلك أنْ یکون منقضياً غير باقی: فکذلك 
الذي لے یزل لم یخل مما لم یکن ثم كانه ولم یوجڈ مه متعڑیاً منف ولا 
يجب بدلك أنْ یکون مُحذَثاً غير قدیم. 

قلنا لهم: إنّما جاز ألا یخلو ما يبقى مما لاییقی من أجل أنَّ ما لا يبقى 
لايخرحٌ إلى الوجودء ولا یجوژ ذلكَ عليه عندّنا وعندكم» ولو كان یخرج إلى 
الوجودء أو یجورُ ذلكَ عليه؛ لكان ما لا يخلو منهُ حتَّى يوجد بعدّهُ متعرّياً داخلاً 
في حکیهه في أَنْهُ لا يبقى؛ ون یزول وينقضيء والذي لم یکن ثم م كان قد وج 
فلم یب منة شيءٌ ينتظرٌ وجودةٌ فواجبٌ أن يکود مالم له مُحَد مُحَدئا مثله؛ الم 
لا أن تزعموا أن المحدثاتِ الماضیةً لم تخرخ إلى الوجوده وأنَّ الأعراض التي 
كل واحدٍ منها منقض یخرج إلى الوجوده ویجوز ذلك عليه فخالفوا أصولكم. 

وبعد؛ فكيفت يكو ما لم یخرج إلى الوجود ماضيا؟! وکیف يجوز عندكم 
أنْ يكونَ ما یُستأنف من الأعراض يوجدٌ أو یجوز عليه أن یخرج إلى الوجود؟ 
ولو کان كذلك لبطلت الأجسامٌ أو لو جارَ ذلكَ عليها. ويُطلاثها محال عندكم. 


]1/۱۳[ 





۶ب ] 


امه مقالات البلخي 

وما قلنا واضمٌ بِيّنٌ والحمد لله لا يذهب عنه إلا من قد عمر قلبَهُ خث 
الإلحادٍ واستعمال الشّرائع. 
دليلٌ وفرق: 

قال الموخُدونَ: ومنّ الفرق بِينَ المستقبل والمستدبر مما عارض به 
القوغ أنه قد یجوز أن يوج د مَن لایزال معتذراً من ذلب» ولا یجوژ عندنا آن 
يوج عندنا وعندهم مَن لم یزل یعتذرٌ من ذنب. فكذلكٌ وقد یجوز أن یوج 
من لا بزال ينحرّكُ ولا يجوز أن يوجد ما لم یزل يتحر ويجورٌ أن یوجة ما 
لا یزال یفعل ولا يجوز أن يوجد ما لم يز یفعل. 

دلیل: 

قالوا: ومن الڈّلیلِ؛ أن الأفعال لا بد لها من ول أنَّ قائلاً لو قال: لن 
آدخل داري حتّى أدخل قبلها غیڑھاء ثم قال وقد أدخل دارا كانَ کاذباً محلا 
فكذلكٌ مَن زعم ان لای يتحر بح رکة حّی یت يتحر قبلها بغيرهاء ولم بُحدِث فعلاً 
حتّی أحدث قبِلَهُ عند ثمٌ زعم أنه قد فعلٌ فعلاً وت تحرَكٌ بحركة محیل کاذب. 

قال الملحدون: هذاإنمايستحيل المستقبل» فأماالمستدبڙ فليس يستحيل. 

قيل لهم: ولم ذلك؟ وما الفرق بیتکم وبِينَ مَن قالَ: بل هو یستحیل في 
مسوم اانا 

وبعذ؛ فإنهُ لیس شيء من المستدبر الماضي إلا وقد كان داخلاً في باب 
ايكون نمی سل ويستافك» فا كا هذا دنل شي من هون 
الحکم الذي أقررثم بفسادہ في المستقبل لازم له 

ویقال لهم: الذي أجمعشم معنا على إحالته في المنتظر لا فرق بیته/ 





الفن اتلامس: من كاب عيون السائل وال جوابات ۵۸۳ 
وبِينَ ما خالفثمونا فيه في الماضي آنه لم يستجلٌ في المستقبل؛ لاله مستقبلٌ» 
بل لب استحال؛ لأنّهُ لاب للافعال من رل یفتتخ بو؛ وإذا كانَ هذا هکذا فحکۂ 
الماضي والمنتظر فيه حكمٌ واحذ. 

دليلٌ: 

قال التوطكوة: ومن الڈّلیلِ على + لا بدٌ للافعال من أوّل» وعلى أن 
الماضي منها متناهي الطَرَفِينِء له عد محصورٌ له قد خرخ إلى الوجوده وكلّما 
خرج إلى الوجود فقد يتوهّمُ من فاعله آن يخرج مثلَه إلى الوجودٍ حى یفرق بيتّهماء 
وکل موجودين فهما آکتژ من أحدهماء وما وجد شيءٌ آکٹژ من فهو متناو لا محالة. 

ارش 

قال الملجدونّ: فما تقولونَ في حرکاتِ آهل الآخرة عندكم؛ آلیست 
غير متناهية ین جهة آخرها؟ فما الفرق بیتکم وبينَ من قلت علیکم دلیلکم 
فزعم أن فاعلها یقدر أن يفعلَ مثلّها؟ وما قدز عليه فهو موهومٌ» وما تم مثله 
فهو ومثلّه أكثرٌ في الوهم مقر وما توهَمّ د شية آکثر فهو متناو. 

فرق: 

قيلَ لهم: الفرق بیتهما أن حرکات أهل الجَنَةِ لا تخر جج إلى الوجود حى 
يراها الله مفعولةً خارجة مِنَ العدم إلى الوجودء لم يبق منها شيءٌ لم یوجذه 
ولا یِتومُمْ ذلك عليها. وإذا كان هذا هكذا لم يلزمْ فيه ما لزع في الذي قد خرج 
إلى الوجود فلم يبق من يلم یخرخ. . وحن إذا كلمناكم في الحرکات 
الماضية فَإنُما نكلّمُكم على ما قد حرج إلى الوجود؛ فلم يبق من شسي؛ لم 
يخرخ إليه. وهذا من أوضح الفرق وأقطعه لشخب عند من ندب 


]]/۱۳۵[ 


ی۸ معالات البلخی 

مسالڈ: 

فان قالوا: فکانکم تقولون إِنَّ أهلّ الجَنَة لا يوجدٌ نعيمُهم» وكذلك أهلٌ 
الثار لا يوجدُ عذابُھم! 

الجوابٌ قیل: إِنْ آردت أن أهلّ الجَنَةِ لا ینتمهم أو إِنّهم يتنعّمونَ بشيء 
معدوم فهذا خط بن اله یتغشهم نعيماً دائماً لا انقطاع .وان أردت أنَّ نعيتهم 
الذي وُعدوءُ لا یخرخ إلى الوجود حتی يرى خارجاً إليه لم يبق من شيء 
لم یوجڈ كما خرجّتِ الأفعالٌ الماضيةٌ والحرکاث المستدبرة؛ فهذا صحيحٌ؛ 
لان الله نما وعذهم نعيماً لا ینقطع» ولو كان بخرج إلى الوجودٍ حتّی يرى 
موجوداً لم يبق من شيء لم یوجذ کان منقطعاً زائلاً. 

فان قالوا: فإذا لم يخرج نعیمهم إلى الوجود حى يراه الله موجوداً لم 
يبق من شيء لم یوجڈ: لكان لم ینجژهم ما وعدّهم» تعالى الله عن ذلك علوَاً 
كبيراً؛ لأنّهُ ما وعذهم نعيماً لا ينقطعٌ» وما خرخ إلى الوجود على الوصف 
الذي ذکڑنا فهو منقطع بائدٌ. 

مسألةٌ: 

فان قال: فإذا زعمثّم أ نعمهم لا نعیمهم لا يخرجٌ إلى الوجودٍ على 
الوجه الذي ذکرتم أفيقدرٌ الله عليه؟/ 

الجوابٌ: قیل لهم: نعم. ولیمن كل ما يقدرٌ الله عليه يخرجٌ إلى الوجود 
حتّی یری موجوداً لم يبق منة شيءٌ لم يوجذ؛ لن لا يقدرُ على المتضاذات؛ 
ومحال خروجها إلى الوجود. وأيضاً فن الله یقدر على ما لا نهاية له ولا آخز 
هکذا يصح وصفُهُ بالقدرة. 





الس اتلحامس: کا کاب عیون المسائل والحوابات با مه 

فإذا قال قائل: فلم لا جاز أن يوجدّ ما لا يقدرٌ عليه حٌى لا يبقى منهُ 
شيءٌ لم یوجڈ؟ كان قد صرف الوصفت له بالقدرة عن جهته؟ وقیل لهُ: هذا لو 
کان هكذا لم يكن قادرا على ما لا یتناهی. 

ویقال لهم: محال قول القائل: اه يقدرٌ أن یخرج ما لا نهاية لهُ إلى 
الوجود؛ لأنّ معنى هذا أنه یقدر أنْ یجعل ما لیس بمتناو متناهی وهذا محال. 
على ما لا ال متام ماه لباک 
ا أنتم تقون بن القادر الذي لازال قادراًیقدز ء ا 
لا یتناهی ولا آخر له في المستأنف ولم یخرخ في المستأنف منها إلى الوجود 
إا ما هو متا له آخ. فنحیُ قد كفينا مؤونتكم في هذا الباب. 

مسألڈ: 


قال الملجدونَ: إذا جزئم أن یکون لها أولء ولا آخر لھاء فما أنکرتم آن 
یکول آفعال لها آخژ ولا أولَ لها؟ 

الجواب: قال بعض الموخدینّ: لسنا تزعم أنَّ من الأفعال ما له اول ولا 
آخر له بل ما له رل فلَهُ آخژ؛ لأ الأول والآخْر من باب المضاف کالشريك 
والاب والأخ فکانما أحد الشریکین لا یکو شریکا حتی یکون الآخرٌ 
شركة زالات کون با حتٌی یکون لهُ ابن والح لا یکون آخاً حتی یکونَ 
له أ فكذلكَ الأشياءً لایکون لها َو حتّی یکون لها آخرٌء وأيضاً لا کان لها 
كنك ولا یکون لها آخڑ الا كان لها أول. 





[۱۳۰/ ب] 


كمه . لبد ب مقالات ابلخی 


قالوا: والفعلٌ الذي لا يتقدّمُهُ فعلٌ لیس بأؤل لما لا يتناهى من الأفعال؛ 
لأنَّ ما لا يتناهى لا یخرخ إلى الوجود حّی يرى موجوداً لم يبق مه شيءٌ لم 
يوجذء فلا يجو ذلك عليهء وإنّما هو رل لما یسیر المتكلّمُ إلى آخرِوء وممّا 
يوجدٌ في آلف سنةٍ ولف آلف سنة؛ فا أن يُقالَ: له ول لما لا یتناهی» فذلكَ 
محال؛ لأنَّ ما لا يتناهى لا أوَلَ لهُ كما أنه لا آخرلةُ. 

وكذلكٌ قالوا في أن ما يوجدٌ من ذلك في مائة سنة إِنّما هو بعضٌ وجزءٌ 
لما یوجڈ في ألف سنة» ولما يوج في آلفب سنة بعضنْ لما يوج في آلف آلف 
ستق وكذلك أبداً؛ فما آن يكونَ بعضها أوجدوا لما لا كَل لهُ وهو الذي لا 
يتناهى فذلكَ محال. 

قال الملجدونَ: قد خرجئم عتا وجعلئم لنا طريقاً هاگ وهو أنا نقول 
لكم: فكذلكَ/ الذي وقفٹم عليه كانَ في الأفعالٍ كمثل تأخر الأفعال الماضية» 
بل هو آخرٌ لما مضى وانقضى في آلف سنة» أو آلف ألفِ ستة وأمًا أن یکون 
لمالا أرلَ له فذلكڭ محال. 

قال لهم هؤلاءٍ الموحٌدونَ: لو کنشم قم: إل المعاصی من الأفعالٍ لم 
یخرخ إلى الوجوده أو لم تكونوا ما تتكلّمونَ على ما لم يبق من شيءٌ يجبُ 
أن يوجة كان الحكمٌ واحداء ولکتکم مُقَوُونَ بأنّ الکلام إذا كانَ في الماضي 
فهو في شيء قد خرج إلى الوجودہ وإذا کان ذلك كذلكَ وجب أنْ یکون له 
ول وآخرٌ كما زعمنا نحن أن کل ما يخر إلى الوجود من شسيء من الافعال 
المستقبلة فلة َو وآخدٌ لا بد من ذلكَ. 


ویقال لهم: صخحوا أوَلاً أنّ ما يخرجٌ إلى الوجود حى لا يبقى من 


الفن ا لحامس: من كاب عیون السائل والجوابات ۸۷ 
شيء يجب أنْ يخرج أن یکون غيرَ متنا أو یجوز ذلك عليه. فان صح ذلك 
لکم وجب لعمري ألا یکون له رل وآخجر؛ ولكن دونَ ذلكَ خرط القتاد. 
وات اغ وفالت افا آغری رت ایر کک ابل فد بر ان یکرت 
آشیاء لها ال ولا آَعَر لها؛ ولا یجوز قیاساً علی ذلك أن یکرت أشیاء لها آخر 
ولا أؤلَ لها+ لأنا وإيّاكم قد أجمغنا على أن الاعتذارٌ لاب له من ال وقد تم 
قد يجوز ان يكون لا آخر له وكذلك المكافأة لا بذ لها من آؤل ولا آخر لها 
ولیس يجوز فياساً على ذلك أن يكونٌ اعتذاژ ومكافأة لهما آخر ولا او لهماء 
فكذلك قلنا: إن الأفعالٌ لا بد لها من ول وقد یجوز أنْ يكونٌ لا آخر لھا ولا 
یج قياساً على هذا أن توجد أفعالٌ لها أَوّلُ ولا آخر لها. ثمٌ جعلوا هذا الکلام 
معارضة فقالوا لهم: إذا جار أن یوجڈ اعتذاراتٌ لها آخر ولا أوَّلَ لھاء وكذلكَ 
المكافأةٌ والمجازاتٌ والنّدمُ. قالوا: فهاهنا قلتم في هذا فهو جوابٌ لكم. 
وقالوا لهم أيضاً: الفعل لا بد أن يتقدّمَهُ فاعلّه كما أن الاعتذارٌ والمكافأة 
لا بد أن يتقدّمَهِما ذنث وفعل فلذلك جار أن أفعالاً لها آخر ولا رل لها. 
دليلٌ: 
قال الموحُدونَ: وم الدّلیل على أنَّ الأفعالٌ لا بد لها من وله أن فاعلاً 
حك قادرا لوان لم بزل قعل علی ما قول مخالفونا أن عد أفعالة وييحوطهاء 
ولو فعل ذلكَ ثمٌ سألناه في هذا الوقتِ لأخبرٌ بعددهاء وما له عد فمتناو؛ 
لاه قد یجورُ أن يُضَعف عددَه. ولیمن يقدرٌ مخالفونا مع أصلهم في القدم أنْ 
يحيلوا وجود جسم حي قادره والحي القادژ یقدژ على ضبط ما يفعلَهُ ويحفظة 
ويتوهَمٌُ ذلك منة. 





]۱۱۳۹[ 


SAA‏ مقالات الیلخی 

قلت: 

/ قالَ الملجدون لهم: هذا يلزمُكم في نعیم آهل الجَنَةِ نهم بقدرون على 
عدد حركاتهم. 

فرق: 

قیسل لهم: أجل؛ ولکنهم لا يصيرون إلى حال تكون حركاتهم التي 
عدّدُوها قد حرجت إلى الوجودء اللَهھمٌ إلا أن يسألوا عمًا مضى ین حركاتهم 
الذي ذ فى الوقت الذي یسألونَ فيهء فلَعَمري إن ذلك متناه محصون وهو نظيرٌ 
ما قُلنا في الماضي من الأفعالٍ التي يدّعيها الملحدون. 


و 


دليل: 

قال الموخدون: ومِنَ الیل على أن الأفعالَ الماضية لها أوّل» وأنها 
متناهية؛ ها وُجدث وفيها حركاتٌ وسکوی واجتم ان وافتراق» فليس تخلو 
الحركاتٌ من أنْ تکونَ متناهية أو غیز متناهية؛ فن كانت متناهيةً فالشکون ما آن 
يکود مثلّها في العدد أو دوتهاء أو أكثر بقدر معلوم. ES‏ 
متناه و؛ والمتناهي إذا جمع بینهما كانا متناهيين . فإف ال الخصوم: إن الحرکاتِ ت 
غیر متناهية» والشکون غير متناو؛ قيل لهم: فلیس تخلو الحر کاث إذا" جمعث 
إلى الشکونِ أن تکون آکثر عدداً مِنَ الحركاتٍ مفردة وما وجد شيء أكثز منة 
فهر متناو» ولا بد من أحدٍ هذين الوجهین؛ فهما جمیعاً یوجبان النّناهِيَ. 

قلب: 

قال الملجدون: هذا يلزمُكم في نعيم آهل الجَنْةِ وعذاب أهل الثار. ثم 
ساقوا الكلامَ على نحو ما سألهم الموخدون في الحركة والسّكون. 


)١(‏ في الأصل: إذ. 





الفن الحامس: من کاب عیون السائل والجوابات ۸۹ 

پل 

فرق: 

قال الموخدون: ولیسن تخلون في هذه المعارضة من أنْ تكونوا 
تعارضوننا") بما یوجڈ من عذاب أهل الثار ونعيم أهل الجَتَةَ وما يجوز 
أن یوجت وبما لا ینقطمٌ ولا يجب ولا يتومّمٌ الا أنْ یخرجوا من الوجود 
حتّی یری مَوجوداً لم يبق منه شيءٌ فان کنشم تسألوننا!" عما یوجد أو یتومُمْ 
وجودهٌ حّی لا یکون قد بقيَ من شيءٌ وهو حرکانهم في أل سنةء وفي مثل 
هذا أضعافاً مضاعفة فلعمري إِنْهُ متناو مثل الذي آلزمناکم به بتناهي ما مضی 
أعلمناكم أنه لا يتوهّمْ خرو جة إلى الوجود حى بری موجوداً لم يبق منه شيءٌ 
لم يوجذء وما كانَ هذا سبیله فالقول بأنهُ يضمٌ إلى غير وهو أكثرٌ أو يره 
محال لا معتی له وهو الفرق بیتنا وبيتكم. 

قال الملجدون: فانا نجيبكم بمثل هذا فتقول: إن کم تسألونَ عن 
حركات الفلك؛ وعمًا مضى من الأفعال فی ألف آلف سنة ومثلها أضعافاً 
مضاعفةً فهر متناه وان کشم تسألونَ عمّا لا أوّلَ له فسوالکم متناو. 

قیل لهم: هذا لا یجوز لکم/ أَنْ تجیبوابه وتقتصر واعليه؛ لأنْهُ فيه خالفناكي ' 
ولو كتا سلمْنا لکم من الأفعالٍ ما لا أوَّلَ له ما کلمناکم بما سمعتم. ونحنٌ لو 
آنکم موافقونَ على أنَّ منها ما لا آخز له ما اقتصَزنا على أن نقول: ما لا خر له لا 
یکونْ آکثز مما له تخره فثبتوا أوّلاً أفعالاً لا أوّلَ لها ثم اجعلوةُ”" أصلاً. 
)١(‏ في الأصل: تعارضونا. 
(؟) في الأصل: تسألونا. 
(؟) في الأصل: جعلوه. 





۹۰ مقالات لبلخي 

فان قالوا: قد یرد المسوول فرعه إلى أصله؟ قلنا: ذلك إذا سلم له 
الاصل. وعلم في الفرع بعد تسلیمه وأقا إذا كانَ ما یسأل لإفسادِ الأصل 
ولم يسلخ له على وجو مِنَ الوجوو؛ فذلكَ غیژ جائز له. 

ویقال لهم: إذا كان وجوذ ما لا أَوَّلَ له من الافعال جائزاً ولم یفسذ 
خروجة إلى الوجودِ؛ قلم لا جاز وجودٌ ما لا آحز() له وما نكرثم أن یکون من 
المستأنف من الأفعالٍ ما یخر ج إلى الوجود ولا خر له؟ 

فإ قالوا: خرو جه إلى الوجود يوج أنَّ له آخراً؛ قلنا لهم: فهلا ولکم 
ذلك على أنَّ حرو الماضي إلى الوجود یوج أنَّ له لا فن كانَ ذلك لا 
يُعتبژ في إثباتِ أوَّل الأفعالِء فکذلك لا یعتبر في [ثبات آخرها. فان قالوا ما 
ا إلى لوجر فی المستانت له ول و اوت ان یکو وال ای 

قلنا: وَلِمَ أوجیئم ذلك؟ آولیس قد زعمثم أنَّ الماضي قد خرج إلى 
الوجود في المستأتف آخراً؛ ان له ولا فأوجبوا لما قد حرج من الماضي 
إلى الوجود أرلا؛ لأنَّ لهُ آخراً. هذا ما لا تجدون فيه فرقاً حّی يلج الجمَل في 
سم الخياط. 


۶ 


دلیل: 
قال الموخدوتّ: وما یدل على آل للافال الا وان الامر لو كان على 
حلاف ذلك لما کان یو جد طاثران لمیر الا یطیرانِ غير أنَّ أحدّهما أبطأ طیراناً 
مِنَ الآخر بمقدار من البْطء يوجبٌ تخر عنة في کل يوم ذراعا. فإذا نحنُ قصڈنا 
إلى مقدار ما بیلهما من المسافة معا سبق به أحدھما صاحبّةُ؛ وجدناها متناهیة لا 


(۱) في الأصل: خر 





الفن انلامس: من کاب عيون المسائل والجوابات ۹۱ 
يجوز ولا يوحم غير ذلكَ؛ لن لها طريقين هما:موقغالطأثرین وإذا كات هذه 
المسافةٌ متناهيةٌ شم حسینا ذرعانها علمنا أنْهما طارا مدی أیام عددها عد تلك 
الرعان» وهلا يوحت أن اط اتا اقلا از تعد کرٹ بدك ان کرت لب 
المسافة نھایڈ وألا يو جد لها طرفان» أو يكو ذرعانها لا نهاية لھاء وهذا محال لا 
يصلح بَل يدرك فاده بالحس. 
دليلٌ على تناهي العالم: 

قال الموخدون: و بل [علی] حدوث العالم تناهيّة؛ لأنَّ کل متناو 


قد یتومُم مثلهُ على ما قُلناء وما يُتوهّمُ مثلهُ في المقدار فهو متناه؛ لنقصانه عن 
مثله. 


قالوا: وما يدل على أنه متناو: أنه لو لم يكن كذلكَ لجار أن نجڈ مقبلاً 
إلينا لم يزل/ يقطع العالی ولو جار ذلكَ لجاز أن برجع يقطع ما قطمّ» ولو فعل 
لكان ما قطعَهُ متناهياً لا محال ومحال أنْ يكونَ ما لا یتناهی متناهياً؛ فص 
بذلك أنه محالٌ قول القائل: إن القاطع لم یزل يقطعٌ العالم» وإذا استحال ذلك 
اّما استحال لأنَّ العالم متناوه ولو كان غير متناو لجاز أن يكونَ لم یزل يقطمٌ» 
وأنْ لایزال يقطمٌ. 

دلیل آخر: 

قال: ومما یدل علی تناهیسه: أن زجلین لو تقدّمَ م آحذهما صاحبَهُ مقداز 
فرسۓ: نم أخذا يقطعانٍ لكان ما یحتاجج آحذهما إلى أن یقطعَة ین نَ المسافات 
والفرا سخ الموجودةأَقلَ مما بقي على الاخرِبمقدارِ فرسخ لا شك وإلا فکانھما 
إذا وجدا الم یتدم َحذُهما صاحبَّهُ بشيو؛ والمشاهدة تقضي بخلاف دلك. 


]1/۱۳۷[ 





2۹۲ مقالات البلخی 

قلبٌ: 

قالّالملجدوت: هذا يرجح عليكم في نعيم أهل الجَتقِ وهو أن زجلین 
أَدخلَ أحدُهما الجَنةٌ قبل صاحبه بسنقء ان ما يتنهم به الذي أُدخلٌ أخيراً أقلّ 
مما تنگم به الذي أدخل قبلَهُ بسَنةٍ 

فرقٌ: 

قال لهم المو خدون: الفرق بنّنا وبيتكم ما قد ذكرناه قبل هذا المكانٍء 
وهو آنا أشزنا إلى موجود من الفراسخ والمسافاتٍ لم يبق من شيء نتظر 
وجودُة فكانَ الكلامُ بالاقل والاکثر جائزاً سائغاًء ونعيم آهل الجَنة لا يخر 
إلى الوجود حتّی لا يبقى من شسي؛ بر وجودة ولا يتوم ذلك منه؛ فكأنَّ 
الکلام عليه بذلكَ محالٌ لا وجة لہ اللّهمَ الا نْ تريدوا ما يخر إلى الوجود 
فیوقف عند آخرو» فان آردم ذلك فلعمري نما عم به أحد ال جلین منه آقل 
مما ینعم به الآخرٌ. 

ماله 

قال الملجدون: نکم قد اعتمدئم الوجود اعتماة مَن لا يرى أنه مخالّك 
فیه فما آنکرثم أنْ تكونَ المسافاث والفراسخُ ون کانث موجودة؛ فلن يجوز 
أن نتكلّمَ عليها بالأقلٌ والأكثر إذا کانّتَ لا تتناهی» كما أنَّ النّعِيمَ لایجوژ عليه 
ذلك إذا كان لا یتناهی. 

الجوات: 

قیل لهم: الفرق بین ذلك الذي يدل على أنَّ ما اعتمدناۂ صحيحٌ هو أنَّ 
العم كما آنه لا يتناهى فلا يخرجٌ إلى الوجودِ حتّی لا يبقى من شيء بر 





الفن انلامس: من کاب عیون السائل والجوابات 2۹۳ 
ولا يفرع من فلم نکرۂ القول باه آکٹڑ من غي ره أو أقل» أو أن غيرهُ أکٹژ منه 
أو قل وجه صحیخ وأنتم إن اعم أن المسافاتٍ لا نهاية لها فإنّكم تقولون 
نها موجودةٌ لا یتظر وجودٌ شيء منهاء فلیسن لکم أن تحيلوا ذلكَ بقولكم: 
ها لا تتناهى دود أن تجیزوه بقولكم: نها / موجودة» لم يبق منها شي؟بُنتظژ 
وجوده . و لا يقال لگم: ومافي قولکم : ها لا تتناهى ما یحیل التَكلّمَ علیهاه 
ثم ذکرناۂ وأنتم مقرُونَ بأنها موجودة لا ينتظوُ وجود شيء منها لم یوجذ عند 
الاشارة الیه» وما جعل إحالة ذلك علیها بأنّها لا تتناهى أحقٌ وأولی من إجازته 
فيها نها موجودة ولم يبق منها شيء یر وجودة. 


و 
معارضة ۱ 


قال الملجدوت: فإنا نقول لکم: وما جعل إحالة ذلكَ في العیم بقولکم: 
نه لا یخرخ إلى الوجود و لا يتناهى أولى وأحق من |جازته عليه بقولكم: 


إن معلومٌ مقدورٌ علیه. 
۰ #9 
فرق: 


قل لهم: هذا أمرٌ آنتم ت توافُوتنا علیه وذلكث نکم لا تدفعون آن یکون 
فاعلٌ لا یزال قادراً ولا یزال یفعل ثم ٤‏ لا يجت إذا کات أفعالّهُ مقدوراً علیها آن 
يكونَ کلم علیها بالأَلُ والأكثر جائزاء إذا كانَ لا بتناهی» وما لا یتناهی لا 
يكونُ أكثر ما لا یتنامی ولا أقلّ منة. ولا تدكرونّ أيضاً آن تكونوا قد علمتم 
أنَّ حركاتٍ الفلك لا تتناهى في المستأنفء وآنها لا تخرجٌ إلى الوجود 
فترى موجودة لم یبق منها شيءٌ ينتظرٌ وجودُُ. فمعارضتُكم ساقطة من هذا 
الوجه. 


|۱ /ب] 
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e44‏ مقالات البلنعی 


وبعڈ؛ فإ المعلوع یعلم على حقيقة؛ فلمًا كانت الحر كات في المستأنف 
لا نهاية لها وغيرٌ جائز أن ترى موجودة؛ لم يبق منها شي ٌيُنظرٌ وجوده؛ 
علمت کذللق كما جا أن یملع ما لایتنامی, فكذلكَ صخ أن یعلم ما لا یجوڑ 
فیے الاقلْ والاکتژ. وكما أن کل موجود من الافعال فقد فرع من ولا يجت أن 
یک ون كلما علمَ أو قدرّ عليه فقد فرع من فكذلكَ كلما وُجِدَ فقد جاژ عليه 
الإضافة إلى غیره بذکر الأقلٌ والاکشس ولا يجب أنْ یکون كلّما عُلمَ أو قُدرَ 
عليه فقد جاز عليه ذلك. 

شم يقال لهم: إنكم قد آوقفثمونا على ما لا آخز له من الافعال التي 
تحدث في المستأنفف» فقد تجوز أن تكونَ معلومةً ومعدومة ومحال إضافةٌ 
ما لا يتناهى إلى ما لا یتناهی بذكر الأقل والأكثره لو قیل لَكُم: ما يكونٌ من 
حرکاتِ الفلكِ أكثرٌ وما يكو من سکون الارض؛ لأحلتم ذلك فليس تخلو 
إحالتكم له من أنْ یکون آنه لايتناهى لا يخرحٌ من الوجود أولھما جميعاً؛ فان 
كانت العلةُ في إحالةٍ ذلکم الأمرين جميعاً من أنه لا يتناهى ولا یخرخ إلى 
الوجود وجب إجازثُهُ فيما سألناكم عنهُ ممّا قد خرج إلى الوجودہ وإِنْ كان لا 
يتناهى عندكم؛ لا العلّةَ هي أَنْ یجتمع الوصفان» وإذا انفرة أحدُهما لم يكن 
عله وان كانت العلة فيه أنه لا يخرجٌ إلى الوجود فقط؛ فواجبٌ أنْ تحیلوا في 
کل ما آقررئم أنه قد خرج إلى الوجود؛ وإِنْ كانت العلَةٌ فيه أنَهُ لا يتناهى فقط 
أعيد عليكم الکلاغ الماضيء وقیل لكم: ولم زعمتُم ذلكَ؟ وما في قولكم: إل 
لا يتناهى مما یحیل ذلكَ/ وهر خارجٌ للوجود. وما جعلٌ في قولکم: ان لا 
يتناهى أولى بإحالته من قولكم: له موجودٌ بإجازته» فإذا لم تجدوا فرقاً صح 
ما قلنا. ولله المنّةُ. 
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قال الملجدونَ: فان منا ن یقول: إِنَّ ما لا یتناهی يكونٌ أكثرٌ مما یتناهی 
وأقلّ من وا ما لا يتناهى يكونٌ له كل. 

یل لهم: هذا قولٌ لم يُعرف لكُم» ولم يُسمغ من أوائلكم وإنّما هو قول 
رجل أحدنّة من أهلٍ هذا الزمانِء وليمن د شيء أهونَ من أنْ یکون إذا ضغطه 
لح اخترغ قولاً واقتحع شسنعة ومُحالاً. . لک ذلكَ یون اضر على فاعله 

مِنّ الحجَةٍ التي لزمئة لخصمه؛ لأنهُ بحسن من نفیسه بقبح ماصنع. وبأئّه دافم 

ہما لا دافِعَ فی ولا یصیر إلى شيء مما هرب منة. 

شع يقال لهم: لو اقتصزنا على البداهة في (فسادِ ما يدَّعيه هذا ال جل 
لكان كافياً معيناً ولکتا نقول لهُ: إذا ما لا بتناهی یجوز أن یکون أقل ممّا یتناهی 
أو أکٹز مه أو مثلّه؛ فما تنکر ون أن یکون مما يتناهى ما لیس بأقل مما لایتناهی 
یکونُ له کل ؟ فما آنکرت أنْ يكونَ ما يتناهى ما لا کل له فمهما فسة به هذا 
لب عليه في |فساده ما جاره. 

دليلٌ: 

قال الموخدون لكثير من الملحدينَ: نم مقرُون بان کل جسم م رکب من 
طبائع أربع ممزوجةٍ؛ حاوباوه ورطبء ويابسء ون هذه الصَبائعَ لا تقو تقوم کل 
بت ی ا 

متضانَةّ بعضها صعاد» وبعضها پذهث سفاك وبعضها يفلس بعضا وینافیه 
وة على قدر العأ فقد وجب مرها على الاجتماع وعدآها وان 
كان لا ہد من قاهر ٹھڑھا على الاجتماع وکانث لا وج قط متباينة فقد صح 
اه أحدگھا لا لولم يكن أحدٹھا كان ما جمتها بعد أن كانث متفدق وهذا 
محال عندّكم. 





ab‏ صا 


٦ھ‏ ۱ مقالات البلخي 

طی: 

قال الملجدون: ليس يجت أنْ يقهرّها قاهرٌ على الاجتماع؛ ؛ لانها لم 
تمتزخ على النحو الذي تحسبونَ» بل امتزجّث على الوجه الذي نصف؛ وهو 
أنَّ الطب الحارٌ مازج الیابسن من جهة الحرٌء ومازج الطب البارة من جهة 
الؤُطوبةء والحارٌ الیابس مازح الیابسن البارذ من جهة الیبس» ومازخ الحاز 
الرطوبة من جهة الحرٌ؛ والیابسمن البارد مازح البارة الطب من جهة البرد؛ 
ومازج الیابمن الحارٌ من جهة اليبس» والبارد الوَطبُ مازج الوٌطت/ الحارٌ من 
جهة ال طوبة ومازج البارد اليابسن من جهة البرودق وهذه صورة ذلك: 

سار ياس 


۱ النار 


u 
۹ 
س‎ | 


قال لهم الموخدون: اه ليس ينبغي لنا ولکم أن نقبل إلا ما نفعل» ولا 
يجب أن نعبّرٌ بالعبارة وموافقة الضُورۃ لهاء ولیسَ یخلو ما رتم ونزلثم من 
أن تکونوا ردم أن الييسن فاصل بينَ الح والبرده وأنَّ بِينَ مکان البرد ومکان 
الحرٌ حرّاء وكذلكٌ البرد فاصل بينَ الرطوبة واليبوسة» و کذلات العُطوبةٌ حائلۃً 
بیس الحڑ والبریه فإِنْ کشم هذا آردئم فلیسن هذا بامتسزاج بل هو الانفراد 
الذي أنكرتموث ان ان لامتزاغ صحیح امعم لامعتى لة. 
ولسنا ثبالي من أيّ الجهات امتزجت الطُبائیغ إذا كانت ممتزجةٌ غير متباینق 
وإنما عبّزنا مرّة بالطب والیابس. ومزة بالوُطوبة والیبوستة؛ لأنَّ الؤطوبة هي 





الفن الخامس: من کاب عیون المسائل والجوابات ۹۷ 
اط عند آکثرهم» وكذلكَ الجوهژ الحاژ وكذلك سائڑ الطباع. وإذا أردت 
۔ أبقاكَ الله أُنْ تجوز الألفاظ آمکنك ذلك. 

ویقال لهم: إِنْ كانَ اجتماغ هذه المتضاذاتِ على ما رم ممكتأء ولم نكن 
تب في ذلك إلى كام و فالقوين م أثبتنا منها على هذه الجهة أو أردنا 
ذلك. فان ما أمكنّ من هذا د تعثْرُ قاهر ولا صانع فهو صانعٌ وقاهرٌ أمكنوا وأجود. 
مسألةٌ في الدّلالة على إثباتِ الأعراض واثبات حدثها: 


قال بعضن الملجدينَ للموخدیست: (نکم احتجتم في خدث الجواهر 
لحدثِ الأعراض؛ ونح لا نقد بوجو الأعراض؛ فما حجتكم علينا؟ 

َال الموخدونّ: لعل الدَلِيِلَ على حدتَ الأعراض؛ أنَّ العلم بن 
الجواهر لا تخل و من أن تكونّ متفژقةً أو مجتمعة من أوائلٍ العلوم» وما هق 
قائ تم في النْسٍ والبداهةء وکذلك العلم أن کل مجتمع فقد يجوز أن يفترق» 
وكلّ مفترق فقد یتوم أن یجتمع» ومن خالفت في هذا لم یک في مناظرته 
وجه. 4. وإذا كانَ هذا هكذا ثم وجذنا جواهر مجتمعة فلنْ تخلو من أن تکون 
مجتمعةٌبأنفسهاه أو بغیرها: 

فن كانت مجتمعة بانشسها لم یجز/ أنْ توجد مفترقةً هذا من آنفیسهاه 
وقد قُلنا إن کل مجتمع فقد یجوز أن يفترق. 

وان كانت مجتمعةً بغيرها فلن يخاو ذللق المعنی مِن أن یکون جوھراً 
فه و متا یجوژ أن يجامعَ ویفارق» وهذا يوجبٌ لهُ غيراً آخرّ ثم کذلك بلا 
نهاية. وهذا محال ولو عرضاً فهو ما قلنا. 


من الیل على ذلكَ أیضا: تا نجدُ الجوهر متحرکاه ثمٌ نجلهُ ساكتا من 


][ ۱۳1 
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غير حاجة به إلى أن یحدت لذلك عينة» أو يعدم فلولا أنَّ حادثاً خدت ما 
تغْيِّرَ حَکمُه. وإذا كان لا بدٌ من حادث. فلن یخلو ذلك الحادث من أن یکونَ 
محال. وان كانَ عرضاً فهرَ ما قُلنا. 

قالوا: أولو جاز أَنْ یکون الي؛ موجوداً غيرَ متحرّك ثم تحول من غير 
حركة له هي غيرة؛ لجاز أن یک ون غیر واهب لم یهت ولا یکونْ هناك هب 
وأنْ یک ون غير مصوت لم یصوث ولا يكونَ هناك صوتٌء وأنْ يكونّ غير 
والدٍثمٌ ولدء ولا یکون هناك ولد. وهذا لا یقول به الملحدوت بل یقولون: 
لا بد في هذا كله من هبة هي غیز الواهب. وصوتٌ غير المُصِوْتء وولدٌ غير 
الوالد؛ فیقال لهم في المجتمع والمفترق والفاعل مثلٌ ذلكَ. 

مسألةٌ: 

قال الملجدون: أنتم تزعمون أن العزض کان بعد أن لم يكن وان الافتراق 
وج بعد أن كان معدوما وم بعد أن كان موجوداء والجسم لم يكن مُعاداً 
نم أعیذ ولم یکن فانياً ثم فني» ولم يزل الله قبل الخليقةء ولیسَ يجوز الیوم آن 
یقال: له قبل خَلْقَهِه نم لا تثبتونَ للحركة حذثا ولا لافتراق وجوداً ولا عدماً 
ولا للجسم إعادة» فما أنكرثم أنْ یتحرّكٌالجسم بعد أن لم يكنْ متحڑکاً ویجتمع 
بعد آن كان متفرقاء ثم لا یجب بذلكَ أن تکوں هناك حركةٌ أو اجتماعٌ هما غيدة؟ 

جوات: 

قال الموخدون: إن الحركة والافتراق لم یکونا وهما معدومان موجودان 
فیجب بذلكٌ وجود غير لهما من آجله حدئتا ووجدتا؛ وقد أحدثا آنفتهما 
فاغتنینا عن حادث غیرهما. وکذلك الجسم حينَ أعيد حدئّت نفسه ولم يكن 





الفن الغامس: من كاب عیوت السائل وا لوابات ۰ ههه 
یج ور أن يعاد من غير أنْ یحدت نفسة فأغنث في تعيين الحکم عَن حادث 
غیرهاء وإذا فنیَ فقد عَدِمَ نفسَهُ» لا يجوز غير ذلك والمتحرّك بعد أن لم يكن 
5 متحرّكأء والمفترق بعد أَنْ كان مجتمعاً لم يحدثاء ولم یعدماء فوجب أن یکون 
هناك حادثٌ 02 


یقال: ل عو رز لم يزل ال ہو ہک جا 


2 


نا قد آئیٹنا على حال حادثاً لهُ بغير الوصف. وهو الخلقٌ الحادث بعد 
ل لم یکئ؛ والمعلوم الموجوڈ بعد أن لم يكن موجوداً فقد يجب علیم أذ 
5 ثبتوا في المتحرك والمجتمع والمفترق حادثاء والا فقد وجب الفرق/. 
ا 


ثم عارضوهم فقالوا : إذا زعمتم أنَّ شیتاً يتحرّكٌ بعد أن لم يكن متحرٌ 
ےت ا 


على ما ذکرتُم» ولا فان فرفکم هو فرقنا. 
دلیل: 


قال الموخُدونٗ: ولو کات من دخل البیت بعد أَنْ دخلَهٌ لم یحدث شي 


سوا لكان من عرف البیت وعرف الداخلّ فقد عرف أَنّهُ في البیت؛ لانْ 
الول عند الخصم ليمن شیتاً غير الاخل وغیز البیتِء فلقا كان قد یعرف 
ال في البست ویعرف البیت من لا يعرف أنه قد دخل البیت؛ علغنا أن 
هنال شيئاً غیر البيت» وغیر الذي دخلْ من جهته يقعٌ العلم بأنه قد دحل البیت. 


[۱۳۹/ب] 


a e‏ متالات الباشتی 

مسألڈ: 

قال الملجدون: لوكا للمتحرّك حركةٌ هي غير لکانث لا تخلو من 
أن توجد في المکان الأول أو في المکان الاني» وكلا الأمرین محال؛ لأنّها 
إن وجڈث في الأول وجب أنْ یکون متحرّكاً غير المکان من لم یفارقّ وان 
وجذث في الثاني فما يصنعٌ بها وقد وج الجسم في التاني؟ 

الجوات: 

ال الموحُدونَ: الح رکه توجڈ في القّاني عن الأؤل. وأتا قولکم ما يصن 
بها وبوجودها في الثاني وقد وُجَدَ الجسم فيه؟ فان کون الجسم في الثاني 
ليسن شيا غيرَ الحركة عَن الأول ألبة. وقوکم: : اوما يصنعٌ بها مُحال. 

وبعد؛ فان فس بهذا أنْ توجد حركة غیژ المتحّك فس أنْ یکون الجسخ 

يتحو رأساً؛ لأنّهُ لا یخلو من أنْ يكونّ تح ركا في المکان الأول أو في التانيء 
فزن كان يتحر في الأوَّلٍ فکیفت یون مت متحرّكاً عنهُ وهو فيه؟ وإِنْ كان إنّما 

يتحرّك في الثاني فما یصنم بأنْ یۃ یتح إليه وقد وجد فیه؟! 

مسالڈ: 

قال الملجدون: هبُوا الأعراض قد ثبت وجودهاء ما الیل على حدئها 
ولیس کل موجودٍ حادثاً؟ 

جوا ودلیل: 

قال الموخدون: الدَّلِيلُ على ذلكَ؛ آنا نج الجواهر مجتمعة ثم نجدُها 
مفترقة ونجڈھا متحرّکه ثمّ نجدڈھا ساکنة فان لم نجذها کذلكَ فهوَ جائدٌ 
عليهاء وقد ثبت آنها متحرّكةٌ بحرکق وساكنةٌ بسكونه ومجامعةٌ باجتماع» 





الفن ائلامس: من كاب عیون المسائل وا رابات 1 


فلیسن یخلو اجتماغها بعد أنْ کانث متفرقةً من أَنْ تکون كانَ موجوداً فيهاء أو 
كانَ موجوداً في غيرهاء وانتقل إليهاء وحدث بعد أنْ لم يكنْ؛ فإِنْ كانَ موجوداً 
فيها إذا كانت متفرّقةٌ فالافتراق الموجود فيها أولى من أنْ تکونَ مجتمعةً 
بالاجتماع المو جود فیها. فإن قالوا: كان الاجتماعٌ كامناً فيهاء ثم ظهر؛ فالظھوڑ 
لا يجوز على الأعراض. وإِنما تکشنُ الأجسامٌ بعضها في بعض. وأيضاً فان 
کانث كامنةً ثمٌ ظھّث؛ فظهوژها حادث. أو یکو ظهوژها أيضاً كامناً فظهرء 
فيصيرٌ الأمڑ إلى ما لا / نهاية لةء أو یکون الاجتماعٌ كانَ موجوداً في غيرهاء 
وانتقل إليها. 

وهذا لا يجورٌ لوجوو: 

أحدها: أنَّ الانتقال لا یجوز على الأعراض. 

والاني: أنَّ المنتقل لا ينتقلُ إلا بانتقال إذا لم يكن منتقلاً ثمٌ انتقل وهو 
موجودٌ في الحالين. وهذا لا يجوز على العرض. 

والقالث: أنه ون انتقل بانتقالِء والانتقال حاد أو يكون الانتقال أيضاً 
کان موجوداً في مکان آخر فانتقل» وهذا یصیر إلى ما لا نهاية ل. 

والزابع: نما یکو الاجتماغ للجميع بعینه وذاتِهِ لا شيء غیرهُ یجوز أن 
یزایلّڈ وكذلكَ الحركةٌ والافتراق والسّكونْ وجميعٌ الأعراض؛ فلنْ یجوز ان 
تون مرَّةٌ اجتماعاً لهذاء ومدّة اجتماعاً لهذا. 

والخامس: أنَّ الاعراض لا تبقىء فتوجد مر لهذاء ومرة لغیرو. وإذا بل 
الاجتماغ الموجودٌ في الجواهر إذا اجتمعث؛ كان موجوداً فيهاء وکا موجوداً 
في غيرهاء فانتقلَ فيهاء فقد صح أنه حادث لم يكن ثمّ کان. 


:ثم أ] 





٠۰٢‏ مقالات ابلخی 

مسالڈ: 

قال بعض الملجدین: (نکم جعلئم أصلّ دليلكم على الحدث أن الجواهر 
لا تخلو من الأعراض وان الاعراض محدلة ونح نف ان الاعراض ححا 
لا أنا نزعم أن جوهراً قدیماً لم یزل خالياً من الأعراضٍ» ثم حدثتِ الأعراض 
منهُ فحَدَتَّ هذا العالمٌ. فما تتکرون من ذلكَ؟ 

الجوات: 

قال الموخدون: لیس یخلو ذلك الجوهر من أنْ یکونٌ اعظع ین جواهرٍ 
هذا العالم» ارات و کن امت ارک تھے ا ا وآنی ذلك 
كانَ؛ فقد وجب فيه وجود عرد ض؛ لاد الکبیر والصّغيرَ عرّضان. وعلی أنه إِنْ 
کان أصغرٌ مقداراً منهُ فلنْ یخلو من آحد وجهین: لا أن یکون جزء] أو جسماً؛ 
فان کان جزءاً لا يتجرٌأ فان الفاصل عن يومنا هذا يجت أنْ يكونَ محدثا لا من 
شيء؛ لأنَ الصَّغْيرَ لا یکون کبیراً لا بزيادة, والزيادة حادثڈء وإِنْ ان جسماً 
يجأ فقد وجت أن فيه أعراضاً؛ إا افتراقا أو اجتماعاً وما كانّ کذللق نهر 


و ۳ 


محدت. 
قال الملجدونّ: بل لم ین ذلك الجوهر جسماً كبي را ولا صغيراً ولاجزءاً 
لا یتجزٌاً ولا موصوفاً بشيء من الصفاتِ ثم وصف بها بحدوث الاعراض. 
قبل لهم: آمون من هذا أن یقول قائلُ: إنَّ العالمَ مُحَدتٌ لا مُحدت 
له ومصنوع لا صانع له ومد لا مدر لگ فلیسن وجوذ مصنوع لا صانع ل 
وکتاپ لا کاتب له ودار مبنية لا باني لها بأبعد في الوهم والعقلٍ من جوھرِ 
ليس بجسم كبير جرا ولا جزء لا يتجرً. 





الفن الحامس: من كاب عیون السائا ثل والوابات ۳« 
مسألةٌ: 


ثم قال لهم الموخدون: ليمن يخلو ذلك الجوھڑ من أنْ یکون لم یزل 
ممتنعا مِنَ الأعراض/ ولم یزل غير ممتنع منهاء فإنْ کان لم يل غير ممتنع منهاء 
فواجبٌ أن يكونَ هو لم یزل مُمتنعاً من القدم إذ لم يزل غير ممتنع ممّا هو ممتنمٌ 
من القدم؛ وأنْ تکونْ هي غير ممتنعةٍ من القدم لد كان القدیم لم یز غير ممتنع 
مو سی ا و ا تو 
یزل مستحمًا لصفة مِنَ الصّفاتِ وحقيقة من الحقائق لا یی عنها. 

قلبٌ: 


قالَّالملجدونَ: هذا راجح علیکم؛ لأنا نقول لکم: ليس یخلو القديمُ 
ران سید یو سوا بار ود ی و 
ممتنع منة. 4 فإ كان لمیزل غير ممتنع مضى هو من القدم» أو يكون الفعل غير 
ممتنع من دم إذا كان الم لم يزل غير ممتنع من وکا لم یز ممتنا ین 
الفعل فواجبٌ آلایزال کذللت بمثل ما ذکرتم ٠‏ 

فرق: 

قال الموخدون: بل نقول: له لم یزل غیر ممتنع منة أن يفعل» ثم لا یج 
ذلك علينا ما أوجبناهٌ علیکم؛ لأنَّ نفسن قولنا: للم یز غير ممتنع منه أن یفعل 
يوجث تقد للفعلِ من قِبل أنَّ الفاعل متقدمٌ لفعله» وهو كقولنا: له لم يزل 
قبل فعله. وأنتم إذا قلشم: إن الجوهز غير ممتنع مس العرّض فلیسن تذهبون 
إلى نة لم يزل غير ممتنع ِن أن یفعله فيجب بذلك تقد مه له فوجب علیکم 
أحدٌ الأمرين: وهو أنْ يكونَ الجوهرٌ ممتنعاً من لدم وأنْ یکون العرَض غير 


[۰ ۱۵ س] 
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ومثل هذا قول قائل: إن عبد الله منذ دخلّ الڈارَ جائرٌ کون زید معَهُ فيهاء 
وقول آخر: إن عبد الله من دحل الذَارَجائرٌ أن يبعت إلى زيدٍ منها سول 
فیدعوه إليها. فالارّل يجبُ عليه تجویر وجود زيدٍ مع عبد الله أوَّلَ ما وجد 
فيهاء وإحالة وجوده فيها متى استحال وجود زید معَهُ فيهاء والآخز لا یمه 
ذلكَ؛ لأنّهُ لا بد من حال يو جد عبد الله فيها في الذار نم یکو دعاو لزید منها 
إليها بعد ذللت؛ لأ لا يجورٌ أن يدعوَةُ منها إلى أنْ یکون معَهُ فیها وهو لم يزل 
معَهُ فيها. ولهذا نظائژ کثيرة متی طلبتها وجدتها إنْ شاء الله تعالی. 

مسألڈ: 

قالَ بعضیُ الملجدین: إِنَا لا ننکر أن تحدت الأجسام ولكنْ لسن على 
ما تتومُمود؛ وإِنُما معنى ذلك الاستحالڈ وهو أنْ تحدث نار لا مِنْ نار بل هو 
استحال نارآء فتکونْ النارُ مُحدَثةً على معنی ها حدتّث لا مِنْ ناره ولا على 

معنی ها لم تک / قبل ذلك نارآء وإنّما کانّت شيئ آخر. فان يحدت شي؛ 
لا من شي: فان ذلكَ لا یتصوّژ في الوهم. 

الحوات: 

قال الموخدون: إِنْ شم نما آنکرتم الحدوت على نحو ما نذهثٍ إليه نحن 
لا یتصوّژ في الوهم؛ فالقدیم أيضاً ليسن یُتصوّر في الوهم» فينبغي آن تدكروة. 

وبعذ؛ فليس هذا مما يصح أو یفسے بتَصؤرہ : في الوهمء بل انما يصح 
بالدّلیل »لا ما يصح من طريق لصو في الوهم هو ما يدرك بالحمن. والقَدم 
آرالعةك ين نات الطريق. قال: والحَدَتُ إن كان صحیحاً في 


الحقيقة دونَ المجاز فهو ما نذهبُ من أنه لم يكنْ على وجو من الوجوہ ثم 
كان. فأمَا الاستحالهُ فان الحادث عندّها شيءٌ هو غیژ الجوهر. فأتا الجوهر 








الفن الحامس: من كاب عيون المسائل والجوايبات 6 
فقد تّمّ. وإنّما قيل: اه حدت على الاستعارة, وتعلَّقهُ بالحوادث في الحقيقة 
التي هي الاعراض. 

ولو جاز لقائلٍ [أن] یقول: إل الحادث في الحقيقة هو ما استحال أو ما 
قطع من أصل لجار لآخر أن يقولَ إل القدیم في الحقيقة هو ما بعْدَ عهذ وجودوء 
فقد قیل لهم: هذا قديمٌ كما قبل لذاكَ مُحدَثٌ والا فن کان القديمُ هو ما لم 
یزل موجوداء أو لم يكنْ معدوماً على وجو مِنَ الوجوو؛ فالمحدثُ هو الذي 
خدّث بعد أنْ لم يكن لهُ وجودٌ على وجو ین الوجوه. ولو جاز أيضاً أن نقول: 
إل المحدّت في الحقیقة هو ما استحال على أصلٍ أو ما فصل منه وان كانث 

عيئهُ لم تزل موجودة لجار لاخر آن يقول : إنَّ القديمَ هو ما لم یستجل ق ولم 
يفصل مِنْ شيءِ» ون کان موجوداً بعد أن لم یک على وجه من الوجوو. 

استدلال: 

قال الملجدون: ما الیل على صحَة قولنا في ققم العالم إنَّ متوهماً لو 
بو و و سس مس تو 
قبل ذلك لكان أيضاً ذلك صحیحاه ثم کذللت أبدأ» ولیسن یصیژ إلى حال یمتنم 
في الوهم أنْ يكونَ موجوداً؟ ولمّا كانَ هذا هکذا كان القَدَمُ موهوماً غير فاسدٍ 
ولا مستحيل. 

نقض: 

قال الموخدون: إِنْ كان هذا هکذا فیجث أن یکون إذا رأینا دارا مبنيّةَ أو 
شيخاً قاعداً على هيئة ألا ننکر أَنْ نکون بمنزل کذللق؛ لأنا نصیر إلى حال من 
الأحوالِ السَالفة َمتنمٌ أو یْتَومُمْ وجوده فیها على حالته التي وجدناه علیها. فان 
آجزتم ذلك ولم تحيلوةٌ ترکثم أصولكم وکابرتم» وإِنْ حلتموه أفسدثم دلیلکم. 





0ے کی تا ۲ مقالات البلخجی 

استدلال: 

قال بعضن الملجدينَ: لو كان العالم مُحدثاً ان لا بد له من مُحِدِثْء ولو 
كان له محدثٌ لم یخل من آنْ یکون أحدثَه لعلة أو لغير عل فان کانْأَحدَه 
لعلَةِء والعلهٌ لا تخلو من أن تکون مُحدَثةً أو قديمة؛ فإِنْ كانت قديمة فقد صحٌ 
ور وو بی ماه واه انيه تخد وجيت ينها یع في امد رو 

۱ب١‏ شم كذلك أبداً بلا نهاية. وهذا محال. وان أحدثّهُ لا لعلة فهو/ مُتَعَجْرفٌ غير 

زت : 

قالّلهم الموخدون: لیسن يخلو من أن تكونوا أردثّم عل موجبة أوالغرض 
الذي یقال لهُ: علةٌ. فان شم أردثم علَةً موجبة؛ فالمختاژ لا يفعلة لعأةٍ موجہ 
فکانکم نما تقولون: لا بدٌ من أن يكونَ المختاز غير مختاره وهذا محال .ون 
آردئم الفرض فما أحدث الله العالم الا لغرض؛ وهو ما أراد تن يقعٌ خَلْقه. 

سال 

قال الملجدونٌ: نکم لم تروا الطّبائعَ الموات ثُصوّر مل هذا الانسان» 
وتبدعهٌ وتُحكخ صنعَه وتُحدِتُ ما فيه من الفعل وبالقوة والششمع والبضَرء 
فكذلك لم تروا حيًا قادراً فعلَ إنساتاًء ولا فعلَ حياةً ولا قدرةء فان آنکرثم 
فعل الطّبائع لأٰلُکم لم تشاهدوه فأیکروا أنْ یفعل فاعلٌ إنساناً وصور نکم 
لم تشاهدوا دلك. 

جوات: 


قیل لهم: ولا سواء. نحنُ وإنْ كنا لم نشاهذ حيّاً فعلّ إنساناء وقد شاهذنا 





الفن الغامس: من كاب عيون المسائل والجوابات ۷« 
حياً قادراً فعل إنساناً فقد شاهذنا حيّا قادراً فعل أشياءً وابتدعّهاء فدلّنا ذلك 
على آنه يجوز أن يكونّ في الغائب فاعلٌ قادرٌ یفعل إنساناء وأوجب ذلك ما 
في الإنسانٍ من آثار الصّنعةٍ وَالحَدَثْء وأنَّ المُحدَثٌ لا بد له من مُحَدِثِ. 
ونحنُ وأنتم جميعاً لم نشاهدٍ الطّبائعَ فعلّث شیاه لا إنساناً ولا غیرَۂ. 

فإِنْ قالوا: بل قد شاهدنا ذلكٌ. 

قلنا: هذه دعوی وإِنّما الثم عَن هذه المسألة على التّسليم منکم؛ لأنَّ 
ذلك لم يشاهذ. 

فن قالوا: الیل على أن الطبائع تفعل قول الاس جميعاً: أحرقت الا 
وبرّد ال وأفست قيلَ لهم: قد قال النَام مع هذا: فلان أحرق هذا الکتات 
بالثاره وسرّدَ هذا الماءً بالّج؛ فقد أضافوا الإحراق إلى المُحرق دونَ الّار 
والئبریڈ إلى المبژد دون لح وقد قالوا أيضاً : أتعبّهُ المشی وأهلكنهُ الخمّی. 

ویقال: ألیسن قد آحلشم أن تون الطّبائعٌ تختاژ وأجزئم ذلك للحي 
القادر دونها؟ فإذا قالوا: نعم؛ قيلَ: فما الفرق بیتکم وبین مَن أحال أن تکونَ 
الطبائع تفعل بت وأجارٌ ذلك للحي القادر دوتها. 
في أن للعالم محيثاً: 


۳ 


دلیل: 

قال الموخدون: مِنَ اللیلِ على ذلك أنه محدّتٌ» والمحدّث لا ہد له 2 
من مُحدث. وهذا يجب بالبداهة. والعلم به م من العلوم القائمة في النَفْسٍء كما 
أن الکتابِ لاب لهُ من كاتب» والبناء لا ہد له من بان. 





]1/۱:۲[ 


۰۸ مقالات البلخی 

طعنٌ: 

قالَ الملجدونّ: ولم زعمم أنه يس شيءٌ حدت الا وقد كان یجوز آلا 
تحدت؟ 

قیل لھم: لأنَّ الأمرَ لوكانَ حدث بالایجاب لم یل من آن یکو بوجوبه 
مختاراً بسبب. وهذا یعود إلى ثبات مختار» وسبب ليسن بموجپ بل هو 
الشَّىءَ قدمه/ وجعاّم ما تقدّمَهُ حكمّة؛ ثمٌ کذلك لا إلى نهاية. وقد صح فساذ 
ذلك وتن آنه لوكا كذلكَ ما وُجِدَ شيءٌ لا موجّب ولا موجب. 

مسألةٌ: 

قال الملجدون: آولیمن ما یعدم عندکم على ضربين: ضرب لا بد له من 
معدم یعدم وضرب آخر لعدم لا بمعدوم؟ 

الحواب: 

قیل لهم: بل قالوا: فما آنکرثم اَن یک ون الحَدَّتُ هذا سبیلّه فيكونُ حدث 
لا بد له من مُحدِثِ, وحدّث یحدث لا بمحدث؟ 


قیل لهم: هذا لو صم لم ينفغكم؛ لاله كان يثبثٌ له وجوبُ محدث لا 


محالة 
وبعڈ؛ فن الفرق بینّھما أنَّ من المعدومات ما لا يجوز ألا يُعْدمَ ولیس 
من الحوادث ما لا يجوز أن لا بحدت. فلمّا كانت المعدوماتٌ تنقسم قسمین: 





الفن الحامس: من كاب عیوں السائل وابوابات 14 
أن لا يبقى كان الذي لا بد له من معدم هو الذي یجوز آن يعدم ویجوز أن لا 
يعدم وكانَ الذي يصح أَنْ لا یعدم ولا یجوژ عليه البق لا يحتاح إلى ذلك 
إلا أن یقول القائلٌ: إن المُعدِمَ لهُ هو الذي آوجه إذا كانَ أوجد ما لا يبقى ولا 
يصحٌ أنْ لا یعدم فيكونَ قد ذهت مذهباً. 

وه بل كانث كلها یج ون تحت ویجوڈ 


الہ 


دلیل: 

وال الموعنون: وما يدل على اله لاب للعالم مِن ممحدِثِ؛ إذأ قد صح 
له ما رى منۂ من إحكام الصّنعةٍ واتفاقي ای فلو جار أن يفن مثلة لا 
لمحت أحدئه ره لجار أن جتمع ألواحٌ في البحرِ حثیتتلاصق ويتركْت 
بعضها إلى بعض» ویقع بعضُها عرضاً وبعضها طولاًء وينبسط بعضهاء ویقوم 
بعضُها على حرف في صورة التَغْينةٍ» وتقديرهاء ثمٌ تسیز بقوم وترد آخرین. 
فلا کان هذا ممتنعاً في العقلء لا يصح ولا یثبث؛ كان كذلكَ العالم ہما 
فيه وهذا الانسانْ بما قد اجتمع له مق العقل والحیاة أشدّ امتناعا وأبین 
استحالة. 

مسالڈ: 

قال الملحدون: لسن ننک أن یکون للعالے مدير ره ومولّث اف 
وأحکع صنعتك ولكنْ ما آنکرئم أنْ يكونّ نما أحدث التَألِيف والصّنعةَ دون؛ 
والجواهر؟ الأعراض. 





fe] 


الحوات: 

قبل لهم: الذي یٹس ما قلم؛ ما دنا به على حَدَثِ الجواهر» وعلی 
فسادٍ قول مَنْ ذهب إلى الهیولی. ولیسن يجوز ما قلّم إلا على وجهین؛ وهما 
فاسدان؛ لذن الأعيانَ لو كانت موجودة قبل النُدبير والتأليف کانت: 

إقا أن تکون أجزاءً لا تتجرّأ أو أجساماً في قول من نکر الجزت وجميعُ 
ذلك لا یخلو من الافتراقِ والاجتماع وهما محدَثانِ وما لم یخل منهما محدتٌ 
مثلهماء أو یکون على ما قال أصحاب الهیولی/ فالنَّضضُ عليهم على ما قد تقدَّمَ. 

مسالڈ: 

قال قومٌ آخرون من الملجدينَ: ما آنکرثم أن یکن العالم مُحدَثاً ویکونَ 
له مُحَدِتٌ قديمٌ إلا أنه لم يزلْ يفعل؛ لأنَ الفعل جوڈ وحکمة والحکیم الجوَا 
لا یخلو مِنَ الجود والحکمة. 

قيلَ لهم: ومذا أيضاً قد بِيّنَا فساده فيما دنا عليه من حدث الأعيان» 
وأنَهُ لا بد للافعال من ألء فلو كان لم یز يفعلٌ کان لا رل للافعال» ولو کان 
لا اول لها ما وُجِدَ منها شی بالدّلائل التى قدّمْنا. 

وبعڈ؛ فلوكانَ لم یزل فاعلاً كانَ الفاعلُ لم يتقدّمْ فعلَه ولو جاز ذلك لم 
يكن بِينَ الفعل والفاعلٍ فرق» وجارٌ وجودٌ جسم قدیم وإِنْ کان مفعولاً وقد 
صح حدَث الأجسام والأعراض بما تم 

ولو جار أيضاً و جود فاعل ومفعول لم يتقدَّمْ حذُهما صاحبَة» لجاز 
وجو والد ومولود لم يتقَدَّمْ أحدُهما صاحبّه وكذلكٌ بناءٌ وبان» وکتاث 
وکاتث. وكل هذا محال فى البداهة. 





الفن الحامس: من کاب عیون السائل والوابات ۱۹ 
في أنَّ المُحدَتٌ لا یکون مثل المُحدِثِ وأنْهُ لا يكون لا قادرا یا 

مسالڈ: 

قال بعض الملحدین: ما آنکرتم آن یکون المدبِرٌ ژ للطبیعة والرُوح أو 
شيء غیر ما تذهبون إليه؟ 

الحوات: 

قیل لهم: ليس يخلو ما تشیرون إليه من أن یکون حیّا قادرا لا يشب 
شیا من المصنوع المحدّث المدبّر. فان کم إلى هذا ذھیتم فإنّما الخلاف 
في الأسماءء والأسماءٌ لا توجڈ قياساًء وإنّما يجبُ فيها الانْباعٌ والَسليم. فإذا 
قررئم بصانع حي قادر لا يشب شيم لین بح ولا قادرء أو إلى شيء مشبو 
للعالم» ء آو لشي: ۽ أعلمناكم أنه ليس من أسمائه ما لغطشم بي أو تذهبون إلى 
شيء لیس بح ولا قادر أو إلى شيء مشبه للعالم» » أو لشيء ممّافيه؛ فهذا غیز 
جاتر هلان ما لیس بح ولا قادر لا يصح منة فعلٌ» مما دل على آنه لا يجوز أن 
عل ما ليمن بحي ولا قادر أله لو فعل لم یخل ِن أنْ یکوت مختاراء أو فاعلا 
بالطباع على ما اذَّعاهُ بعضكم. فإنْ كان یفعل باختيار فأنثّم مقدُونَ بأنْ الاختیاز 

0 ار ل ہج 

بطباع فالفاعلُ بالطباع لا یخلو مِنْ ف فعله» وهذا یعوذ إلى أن الفاعل لم يتقدّمْ 
أفعاله وان لم یزل يفعلٌ» وهو فاسدٌ بما قدّمنا. 

ومتاندل غل الا لایجوز ان يكن لا فاغل : ثمٌ کذلك أبدأء وهذا يوجبُ 
لا برجد فاص ولاف 0 لزكات ارم وجوذ فال لا اہ وخ تا 
فاعلٌ؛ ما صح وجودُ فاعل» كما أَنُ لوكان صار لا يصح وجودٌ فعل إلا بان 
يتَقدّمَهُ فعلٌ ما صم وجود فعل بئَةً/. 


[e] 





11۲ ۱ ہی مقالات البلنجی 


قال الملجدون: إن الحيّ لا یکون الامن ذاتهء لانکم لم تشاهدوا حيا 
لا وذلك جائرٌ من ولا وجدئم ذلكَ من لا وهو حيٌ. فإِنْ كانَ الفاعلٌ للعالم 
حا فلم آنکرثم أن یکون يحمنٌ ویتحرّل؟ ولا فان كان عنذکم لا يجوز عليه 
أن یحس ويتحرَّكَ فليس بحيئ. وإذا لم یکن حاً وان لا یختاز الا حیْ؛ فلیسَ 
للعالم إذاً فاعل مختارٌ على ما کتبثم» وهذا يصح قولنا ویفسدُ قولکم. 

الجوات: 
59 ى۳ ۳ 2 و عه ۳ 5 ۳ 5 
فيما بنا حیْ» ولا يدل على آنه يجوز آن یحس ویتحر لك ووجڈنا جوارٌ الحسنٌ 
والحركة منه ليمن يدل على أنّهُ حي فقطء بل يدل على أنه حن جسم ولتا 
كانَ هذا هكذا صح آنه لم يكن حياً؛ لأله يجوز أنْ يتحرّكَ ويحست؛ لاه لو کان 
کذلك کان كلما دل على أنه يدل على أنه یجوز أنْ یحسن ويتحك؛ وکلما دل 
على أَنّهُ يجوز أن يحسن ويتحرّكَ فهو يدل على أَنَّهُ حيٌ فقّط دون أن يدل على 
حقيقة أخرى. 

۳ و وخ 2 و یه 0 ۶ ۳ 0 

فان قالوا: وما ذلك الشیء الذي يدل على أن الحی منا حیْ» ولا يدل 

قلنا: جواز العلم والقدرة؛ لأنّهُ ليم فی نفس جواز ذلك ما يوجث أنه 
يجوز عليه الحسُ والحركةٌ دون( استدلال آخز یوجب أنه جسم. 





)١(‏ في الاصل: دو. 





الفن انمامس: من کاب عزن السائل واءقوابات ۰ ع_ع ۹)۴ 

فان قالَ: ولم زعمم أن هذا لا يدل على أنه يجوز عليه الحس والحركة 
وأنشم لم تجدوا من يجوز أن يعلمَ ویقدر الا وه یجوز نیس ويتحرّكَ ولا 
وجدثم مَن يحمسنٌ ویتحرّلٌ الا وهو يجوز أنْ یعلع ویقدز. 

قيلّ لهم: التَحِوّكُ فقد وجدناء يجوز أنْ یتحرّكَ ولا يجوز أن یعلم 
ویقدن وهو الجسم المواثٌ والميت. 

وأا الحمنٌ؛ فان الذي يصح به عندنا الاستدلال بِالمَاهدٍ على الغائب 
لیس هو ما طلبتُم؛ لأتالم نشاهذ شيئاً لا مُحدثاً ولا محدثاً الا شیتا؛ ثمٌ لم يجب 
بذلك أنْ يكونَ الذي دل على أن السَّىِءَ محدثٌ هو الذي دلَّ على أنه شي ولا 
الذي دل على آنه شيءٌ هو الذي دل على نه محدتٌ» ولا آن يکود کل شسي: 
محدثاء ولم يجب بذلك ایض آن يكونَ كل مُحدثِ شین وإنّما وجب هذا 
بدلیل آخرء فنحنُ وإن لم نشاهد مَن يجوز عليه الحسنْ إلا وهو یجوز أنْ یعلم 
ويقدرّء ولم نجذ مَن يجوز أن يعلم ویقدز لا وه يجورٌأنْ يحسّ» فليس الذي 
دل على أنه يجوز أن یحست؛ هو أنّهُ يجورٌ أن یعلم ویقدن وإنّمادلٌ على ذلك 
شيءَ آخڑ. والذي يصح هذا ويثبئة/ أنَّ مُريداً لو أراد ان يدل على أن السّسيءَ 
بجورٌأنْ يحسن بنفس قوله: له يجورٌ أن يعلمَ ویقدر؛ ما قد على ذلك دون آن 
يستأنف دليلاً آحر بعد هذا. ولو آراة أيضاً آن يدل على آنه يجوز أن یحسن من 
غير أن یذکر جواز العلم والقدرة لأمكتّةُ ذلكَ. 

معا 

قالوا: فان كانَ هذا هکذا فأجیزوا وجو قادر لا يجوز أن یفعل. وان 
یم لم تشاهدوا قادرا إا والفعلُ منة جا ولا جائزاً منة الفعل لا وهو قادرٌ. 


[ ۸۱8۳ ب 


15" مقالات البلنعی 

فرق: 

قیل لهم: لسن ننکر أنْ یکو قادرٌ إلا يجوز منهُ آفعال كثيرة تجوز من 
غیره من القادرينَ» والذي آوجب أنَّ القادرَ قادرٌ هو جوا بعض الأفعالِ لا 
كلّها؛ لأنَّ الاکل فعل, ولیسن هو الذي آوجب أنَّ فاعلّهُ قادر؛ لاه قد يدل على 
نم قادرٌ ما لا يدل على أنّهُ لا يجوز منه فعل الأكل» فکما آنه لیس كلما يجوز 
مِنّ القادر فیما نا هو الذي إِنّما کان قادراً م من أجل جوازه منك فكذلكَ لیس 
کل ما يجوز من الحی فيما نا هو الذي نما کان قادراً من أجل جوازه منة. 
فإنْ قالَ: فما الفعلٌ الذي لهُ كان القادژ قادراً لأنّهُ جار منۂ؟ 

قلنا : هو كل ما جارً أن يقع فعلاً للفاعلِ في غیرد لاه الذي يدل على 
نة قادرٌ يدل علی ذلكَ جائ من والذي يدل على أنَّ ذلك جائرٌ من فهو 
يدل على ان قاده قل 


فان قال: فكأنكم قد زعمثم على أنَّ جوازٌ الفعلِ للأكلٍ والشرب وسائر 
ما يحل في الفاعل لا يدل على أنَّ فاعلَهُ قادرٌ! 

قلنا: معاد الله. بل نقول: له لا يدل على أنَّهُ قادژ فط ولکَتّه يدل على 
آنه قادرٌ جسم. 
الحقيقةٌ الموج نما وجیّث لما دل عليهاء فجوازُ الفعل للأكل وان دل على 
أنَّمَنْ جازٌ من ذلك قادرٌ فليس يجت أنْ يكون إِنّما كان قادراً؛ لأنَّ ذلك جا 
منۂ وإنْا یجب أن یکو قادرا بجواز مایدل على أنه قادرٌ فقط ولجواز 
الشَّيءِ کل ما دل على جوازوہ فهذا یدل على أنه قادرٌ فهو یوج جوازَهُ من 





الفن ا حامس: من کاب عیون السائل واجوابات سس ٦٤8‏ 
ألا ترى أنَّ الحركة تدل على أن المتحول بها مُحدَتٌ ولم یک محدثا من أله 
تحر أو من أجل أنَّ الحركة تجوز عليه؛ لأنَّهُ قد صح أنَّ للنَّيءِ مُحدثاء ون 
لم تجر عليه الحركةٌ» والذي له كانَ محدثاً هو الذي كان بعد أن لم يكن 

وعلى هذا الرس يكون جوابٌ کل ما يسال عنة الملجدونَ ین هذا 
الجنس؛ كقولهم :إن کان حا فقد يجوز عليه الموث؛ لآنا لم نجذ حا لا يجو 
عليه؛ وإِنْ کان حيّا فهو محتاجء وان کان قادراً فقد يجوز ران 

فيقالٌ لهم: اه کان لا حيّ فیما ينا إلا وقد يجوز من المو ولا شيء 
يجورٌ عليه الموث إلا وو حيٌ/ فلم يكن حياً ذلك من بل أن الذي يدل 
على أنه حنٌّ غير الذي يدل على نیجوز أن يموت. 

فإِنْ قال قائل: : فق استعمام في كلامكم أشياءً لا تزالون بيتكم وبیٹھا 


على قوم من هل ملّتكمء وهو قولكم: إو ماکان قاهرا لا یجوم كذاء وم 
کان مُحدَثا؛ لان كان بعد أن لم يكن. 


قيلَ لهُ: بجواز هذا؛ فإنا نرجمٌ إلى الدّلائلٍ التي تدلُ على اي فكأنا 
نقولٌ إن الذي دل على انه محدث هو الذي دل على أله كان بعد أن لم يكنئ”). 
والذي دل على أنه قادژ هو الذي يدل على أنَّ فعلَ كذا يجورٌ منُ. ویرجغ أيضاً 
إلى معاني القول التي هي غيرُة فنريدٌ أنَّ معنى هذا القولِ هو معنى هذاء فلو 
رجع خصومُنا إلى مثل هذا ما أنکرناہ علیه ولكنّهم لا یرجعون إلى ذلكَ» بل 
لایرجعونّ إلى شيء؛ لأنّهم یقولون: كان هذا الشيء قبیحاً لأنُّ كسبّه ولم 
يكسن قبيحا لان خلق» ثم لا يرجعون إلى شيء ء غير المعنى الواحدِ الذي هو 


)١(‏ في الأصل: يكون. 


]۱/٥۰٤١[ 


11 8 مقالات اللخی 
وکنث أجبٹ زجلا من إخواني عن المسألة في ساب حي بجواب قد 
تيت بمعانيه وجملته إلا ني أحببث أنْ أحكيّهُ على وجهه وأنْ یکون القول لا 
یمژ على غير القارئ وأذنٍ المستمع بألفاظ مختلفة مرارأء فیعتاها ویضبطها. 
قال الشائل: كيف السَبیل إلى تصحيح الكلام في حقيقةٍ الحيّ وحدّهُ 
الفاصل بينَهُ وبين غيرهء فان من آصول الذین» ولم يتقدّمْ لسَلَفِنا فيه ما نقتصز 
عليه؟ 


قلنا لهُ: إن ول ما يجب في هذا أن نعلم الوجة في عرف حقيقة اي 
التي هي معناةٌ» والتي من أجلها كان على ما هو عليه والتي بها يُفصَل بيه 
وبِينَ غيره» لیس هو ما يُحكى من كثير من المتقذمین. 

قالوا: نحنُ في ذلك أن ننظر؛ فإذا وجدت کل مَنْ عرف الحقیقةً التي 
سار إليها عرف الشَّيء جعلت حقيقة له بما عرفها به دون غیرِوہ وكل من عرفت 
الشَّىءَ عرفها ہما عرقَهُ دونَ غير ذلكّء ووجدت كلما دل عليها دل عليه وحدَ 
وكلّما دن عليه وحتَۂ دل عليها دون غيرهاء وکل ما أفسدها كان مفسداً لك 
وک ما َسته كان مفسداً لها؛ علمت أنها ےس تا 
عليها یدل عليه وعلی غیر فلیتسث حقائق ق له دون غيره» بل هي له ولغر 
وكذلكَ إِنْ كانَ ما یدل علیه ویدل علیها وعلی غیره وهکذا e‏ 
الحقیقةً حا مِنَ المدعي لتحدید الأشیای وذلك انهم زَعموا أن حد الشيء هو 
ما لا یدخل معَهُ يره ولا يخرځ عنه شيء منة. 

شم الذي يدل ویوجب أن الله جل ذکره حي هو اه عالمٌ قاد وحقيقةُ 
الحی هي أن قول القائل: قادرٌ عالمٌ جائزٌ غير مستحيل» وذلكَ أن من عرف 
الشي: ۶ حیاً عرف أَنَّهُ كذلكَ بالذي عرف به ال حي دون غیرِوہ وكذلكَ الذي 





يعلمُة يجوز عليه القدرة والعلم» فهو یعلم ان حي ہما علم به أنه يجوز عليه 
القدرة والعلم» وکل ما دل على أحدِ الأمرين فهو يدل على الاخر ويوجبّة 
فون ماو وله رید كول سو عله القدرة ریخ ادا یفده اه يجو أن 
يقدرَةُ بعد أن لم يكن قادرا أو له قدرة وإنّما نریڈ ما ذکڑنا مِنْ قول القائل/ : 
إِنَّهُ قادرٌ عالمٌ لیس بمحالِ؛ لأنَّ قائلاً لو قال لحي من الأحیاء: إِنّهُ قادرٌ عالعٌ 
ولم يكنْ ذلك لم يكن قولّهُ محالاً ون کان كذباً. 

فإنْ قال الخصمٌ: وكذلكَ کل مادلٌ على أنَّ الحن حي فهو بعينه يدل 
غلا ا يجوز ان ین وکل مادل على اله یجوز أن بحس فهز يدل علی 


نه حيٌ . 
انا لهم: ہت سس موب الا مرن ول لم یک سی 
ولوجت أن یکو حقيقةٌ اي هو أنه يجو أنْ يح كما فلا إل حقيقئة هي 


آن یجوز أن یعلم ویقدر. ولکن لیس الأمژ كذلك من قل أنّ الذي يدل على 
جواز الحم لیس یدل على أله حي فقط بل یدل علی ‏ حي جسم ولا قد 
یعرف أنه حى قبل أن يعرف أنه جائرٌ عليه أو يحسنٌ. 

فن قال : ما الفرق بيئكم وبينَ مَنْ قال: فكذلك الذي یدل على جواز 
القدرة والعلم لیس یدل على أل حي فقطء بل يدل على ال حي جس ولاه 
قد عرف أنّهُ حن قبل أن يُعرف أَنه جائرٌ أنْ یقدرَ ویعلم؟ 

قلنا: الفرق بیتهما أنَّ معنى الحسن وحقيقتة هو أنه يدرك لما قابلَه أو 
انَصِل به أو انَصِلَ بما نص بهء أو ما حل به من الانّصالٍ والمقابَلة لا يعرف 
مُحَسَا إِلَامَنْ عرفَهُ هكذاء أو لا یعرف شيئاً هكذا إلا من عرفه مُحمًا۔ والاتصال 
والمقابَلهُ لا تكو لا بِينَ جسمین أو جزأين» وليس القول في القادر على هذا 





۱۸ مقالات البلخي 
البیل؛ لان لا يتضمَنٌ معناة وحقيقة الانّصالٍء ولا المقابلت ولا غير ذلك مما 
تكن 9 وإذا كانَ هذا هکذا فبنفس جواز الجسم یعلم أنه مَنْ جاژ 
عليه ذلك فهو جسم حي ولا یمک أن يعرف أنه جائ عليه الحسنُء ولا قبل آن 
یعرف أنه جسم ولیمن بنفس قولنا: له قادرٌ أن یجوز أن یعلم أنه جسم قادرٌ 
بل قد یلم قادرٌ ثم لا يُعلمُ أجسمٌ هو أو غیژ جسم الا باستدلال مستأنف» 

فان قال: هذا الحُكم ودعوىء فما الفصلٌ بيتكم وبِينَ مَن قال إِنَّ معنى 
القادر وحقیقتة أنه یفعل في نفیو وفي غیرو بجارحةٍ لا جسم؟ 

قلنا: إِنّ المعارّضة لیس تصح يتسوية الألفاظ والمقابلة بها. والأمرُ 
إذا بلعَ هذا الحدّ فليس فيه لا الوُجوعٌ إلى البدايةء وأوّل العلوم القائمة في 
الأنفُس؛ فإنّما يعلمُ أن من عرف الشَّيِءً مُحسَاً فقد عرف ما ذکرناه من أله 
متَصلٌ به ومقابل له بنفس ما عرف به أنه محسیٌء ولیس مَن عرف الشَّيءَ قادرا 
فد عرف ةن فى سی وان يفعل جارح يل إذا عرق اله جام نهآ 
یفعلٌ ویختاز فقد عرف أنه قادرٌ قبل أن یکر في نحل في نفيه أو في غیروه 
از تفس بار الا رسا رعق وان لا مرف متا ذلك ریات لا دنن 
مستأنف. كما أن إذا عرف مدركاً لما قابلّة أو انّصَلَ به أو ہما حاذاه فليس یعلم 
نه احسن بسمع آو ید أو بصر الا بعذ فکر مستأنفة وبحث مستقل. 

وفرق: 

وهو أنه قد یعرف اليء في الفاهد قادرا من لا یعرفه جسماً. ولیسن 
یعرف محشأالامن یعرفة/ جسماً أو جزء جسم فهو إذاً يدل على أن حقیقةً 





الفن ا حامس: من کاب عيون المسائل والجوابات 515 
المُحسسٌ أو من يجوز أن یحسیّ هي آنه جسمٌ» وأنَّ ذلك ليس بحقيقة القادر أو 
تور ان ۱ 

معا 

ثم انا نرجعٌ على الخصم كاثناً ما كانَ بالمعارّضة لْرِيَهُ صحَة ما قلنا 
وفساة طعيه بأنْ نلزمَةٌ فيما ذهب إليه ما قدر أن یلزمَناء فلا یجڈ بدا في آخر 
آمره إلا إلى الرُجوع إلى مثلٍ الذي رجغنا إليه مما في البداءء وأوائلٍ العلوم؛ 
والتصادق فيها . فن كانَ موخداً مقر بالقديم قي له 4: تزعم أنه جل ذِكرُهُ قادرٌ؟ ؟ 
فإذا قال: نعم. قلنا: ولم قلت ذلكَ؟ وما الڈُليلُ عليه؟ فإذا قال: وقوغ الفعل 
منه. ویر مہ و موی تا 
قال: لأنّ حقيقة القادر هو أن يجوز منة الفعلٌ والاختيا وذلكَ من قبل أن ما 
دل على أنه قادرٌ هو دال على وقوع الفعل جائرٌ من وما دل على هذا دل على 
هذاك. قیل لهُ: فما الفصل بیتکم وبین مَن قال كذلكٌ: يجب آن یکون قادرا على 
أنْ يأكلٌ ويشربء وان يكونّ ذلك جائزاً منك وأن یکو نما کان قادرا م من أجل 
جوازه عليه؛ لا كل ما دل في الشَاهِدٍ على أنَّ القادر قادرٌ فهو يدل على أن 
يحور أذ باقن ریش رٹ ویعجر فاق عل وکر ماكلا علی عراز هام 
فهو یدل على ال قادژ. ۱ 

فا طلب في الشّاهد قادراً لا يجوز عليه شيء من هذا ذکزنا أمرأ یجوز 
عليه شيء من ذلكَ» ولیمن بقادر من لم يجذةٌ» وإنْ صا إلى أن یقول: إن 
الأكلّ والصّرتَ وسائز ما ذکرثم لیس يدل على أله قادرٌ فقط ولم یج من 
لاه قادژ فقطء وإِنّما یدل على آنه قادرٌ جس وإنّما جار منة له قادرٌ جسش 





[۱۸۵/ب | 


وی : مقالات اللخی 
وا یدل علی ا قادل ما لا یدل على آنا يجوز نت ياكل ویشرب ویفعل 
ویفعل حتّی يضاف إليه غيرُهُ من ن الاستدلال. 

قیل له: آصبت وأحسنت. فما الفصل بِينَكَ وبِينَ مَن قال: وكذلكٌَ جوا 
الفعل ولیسن یدل على أنه قادرٌ ج جسخ؟ فلا تج غیر ما أجبنا به وصرنا إليه. 

ون کان مشبهاً مِنّ الفلاسفة؛ فإنّها مقزرة بن في الغائب أحیاءَ لا يجوز 
أن يَموتوا؛ قیل لهم: آلین حقيقةٌ الحی عند أنَهُ يجوز عليه الحمنُ والحركةٌ 
مر دق وکل سی فد جر علي أن يح ان يتحو وكلما جاز أن یحس أو 
يتحوّكَ فهو حیْ؛ لانك لم تجذ حًا إلا كذلكَ ولا شيئاً کذلك الا حيّاء ولان 
کل ما دل على هذا دل على ذلكَ» وكلّ ما دل على ذاكَ دل على هذا؟ 

فإذا قالَ: لا. قیل لَهُ: ما الفصل بيك وبِينَ مَن قالَ: وكذلكَ حقيقةٌ الحی 
هي أن یجوز أن يموت؛ لأني لم أجذ حاً إلا وقد یجوز أن یموت. ولا مَنْ 
یجوز أنْ يموت إلا حيّاء ون ما دل على هذا دلّ على ذلكَ؛ وما دل على ذاك 
دل على هذا؟ 

فإن قال: الفصل بیتهما أنّ جوا الموت لیسن يدل على أن ما جار عليه 
ذلك حي فقط. بل یدل على آنه حيٌ يجورٌ أن بتغیز مِنْ حال إلى حال» ویکون 
لا أن يضاف إلى ذلكَ. 

استدلال آخد/ : 

فیل لهُ: ما الفصل بیتك وبِينَ حصمك إذاً؟ 

قالَ: وكذلكَ جواژ الحسن والحركة؛ لیس یدل على أنَّ ما جار عليه حن 





الفن انفامس: من كاب عيون المسائل وا چوابات 7۱ 
فقطء ولكنّهما یدلان ویوجبان انه حىٌ یجوز أن یر ویموت ویتبدّل؛ لاله 
لم یوجڈ حيّاً حساسا ميتاً متحرکا إلا وقد يجوز أن يتغيّرَ وينتقلَ من حال إلى 
حال» ولا شيئاً کذلك الا حسّاساً متحرّكاً ولا تجد لا ما قلناء بل لا تج 
لفساد أصله. 

وإِنْ كانَ دهريَاً فاقتحع جمیع ما سمیْناه وزعم أن كلّ قادر حضر أو غات 
فه و يجوز أن يأكلّ ویشرب وهو حیْ؛ فقد يج ور أنْ يموت ویعجرٌّ ويأكل 
ويشرب. وکل جسم یجوز أن يموت ویتحرًٌ ويأكلّ ویشرب؛ فهو قادرٌ حي 
لھا هكذا وجدّث. أو لأنَّ ما دلّ على ذلكَ عندلك وفي حكمك فقد دل على 
هذاء أو كل ما دل على هذا فقد دل على ذلك. 

فِنْ قالَ: بلى. قُلنا لهُ: فما الفصل بیتلت وبِينَ مَن لم ينق في آوائل مره 
أنْ يرى آخضر إلا نبات ولا نباتاً إلا آحضی ولا رمّاناً إلا حامضاًء ولا حامضاً 
إلا رقاناً فقط؛ بأنَّ کل آخضر نباتٌ وکل نباتٍ أخضزء وکل رمان حامضن وکل 
حامض رمَانُ؛ لت لم يشاهذ إلا ذلك. 

فإ قال: لا فصل بيني وب وقد أصابء زعم أن لا فصل بِينَهُ وبينَ 
الحادثِ: وأنَّ المخطئ في قضائه وعقده مصيبٌ, وان قال: اه مخطئ في 
قضائهء وان الفصلّ بيني وبيئهُ أنَّ القادرٌ الحی إِنّما ان قادراً حا لا جسمّ 
یجوز أن يموت ويتغيّرَ من حال إلى حالء ويذهب ویختاز ویأکل ویشرب؛ 
وأ هذا معنى القادر الحی وحقیقل ولم يكن اومان رُمَاناً لاه حامضنء ولا 
ایا نات له احضت ولدلك حقیقٹھما۔ ` 

قیلْ لهُ: ما الفرق بيك وبیتة؟ إِنْ قلب القضَةً فقال: بل الان إِنّما كانَ 
رُقاناً لاله حامضل, والأخض؛ نما كانَ آحضر لأنّهُ بات وهذا حقیقتهما 





۲۲٢‏ مقالات البلخعی 
وحدهماء ولیسن حقیقةً القادر الحی أنْ يكونَ جسماً يجوز عليه ما ذکرث؛ 
وإِنّما یج أنْ يكونَ جائزاً موهوماً من أن يفعل ثمٌ لا یضره فقد ما سوى ذلك 
مهما آورد فهو عليه فيما یل وطعنّ عليه. 

فِنْ قال: إِنَّ الذي لم زل رانا لا حامضاًء ولا شيء أخضر الا نباتاً فقد 
يجوز آن برد عليه خياراً بخلاف ذلك وإذا بحت شاه غير الذي يشاهدَهُ قیل 
له نت وإِنْ لم تكن شاهدت إلا ما ذكرت» فقد يقودٌكَ الدَلِيلُ على غير ذلكَ 
متى بحثت ونظرت. فما الفصلٌ؟ 

وبعدٌ؛ فإنَّ هذا ید على أنَّ القضاءً بالمشاهّدةٍ من حیث قضیت خطأ. 
ولو أن مبتدثاً بهذا الكلام ايتدأه بأن يقول: قلت: إِنَّ القدیم حئٌ؛ لأنّهُ حيٌ قادرٌ 
عالجٌ بالبداهة تعلم أنَّ القادر العالم لا یکون لا حيّا ان مُصيباً. 

فإِن قال الخصج: وكذلكٌ بالبداهة یعلم أنَّ الذي يجورٌ عليه الحسیُ لا 
يكونٌ إلا حیا. قيلَ لهُ: أجل إلا آنه يعلمُ بالبداهة مع أنه حي آنه جسم ہما ّا 
من حقيقة الحمنٌ» ومعنى قولنا أحسنٌ. فإِنْ قال آلیسن هذا كذاء ولکنْ بالبداهة 

. يعلمُ أن الحی لا یکون الا مَنْ يجوز عليه الحسْ/‎ ١ 

قیل لهُ: لست تخلو من آنْ تكونّ تریڈ أن تعلجَ بالبداهة أن الحيّ هو 
جسع لا یکون إلا مَنْ جار عليه الحسن؛ جسماً ان أو غير جسم. فإِنْ آردت 
الأول لم نخَالفُكَ فیه بل هو ما قلنا. وإِنْ آردت الَانی ففیه آمران: 

آحذهما: آجاز الحسسّ على ما لین بجسم. وهذا لم يذهب إليه أحد. 
وهر أيضاً غیز معقول إذا کان معنی الحس ما ذکزنا من الادرالك بالاتصال 
والمقائلة: 





الفن اتخامس: من كاب عیون ال مسائل والوابات ۳۳ 

والأمڑ القاني: أك إِنْ کنت إِنّما توجث آن یح کل شيءٍ حسَاً يجوز 
على غير جسم؛ فلشنا ننكرٌ معنی هذا لاه العل. وإنْما غلطت في الاسمء 
فجعلت الإدراكَ الذي هو علمٌ حشاً. ویقال للذينَ عارضوا بجواز الحسسٌ» 
فا حقیقةً الحئء كما جعلنا نحن حقیقةً جواز العلم والقدرة؛ آنا لو 
ضرینا إلى قضاء ما قدرتم ورمثم مِنْ هذا لم يجب فيه هذا بظنون ولم نبطل به 
قولّناء وإِنْ كان الجواب هو ما تقدّمَ. 

ولأنا قلنا: إن حقیقةً الحی هي أَنّهُ لا يخلو أمرٌ؛ أن یک ون جائزاً أن یقدز 
ویعلم وجائزاً آن يحسنء أو جائزاً بن لم یلزشنا أن یکون لاحي إلا مَنْ جار 
عليه ذلك أجمعٌ؛ بل کان يجري في [ثباته حيّاً بعض ذلك دونَ بعض, ألا ترون 
آنا وإتاكم نقول: إِنَّ : حقيقة القادر هو أن یجوز منة آن یفعل؟ نم م لا يجب بذلك 
أ یکو إلا قادرا لا قن جار من کل فل يجوز ِن كل قادر بل قد يجري 
في تاه قادراً بعض فللق دون بعض وان ذللق قلب+ وجب به أن مَن جازم 
فهو قاد ولو وجب آلا یکون قادرا لا من جازم كل الأفعال التي تجو 
مِنَ القادرین کان لا يكونُ قادرا في الم اهي لا مَنْ جاژ منه الطٌیران في الهواء 
أو المشی على الما وکلْ ما يكونٌُ مق الملائكة والرَوحانيِينَ ومَنْ صاز إلى 
هذا بان فساذ قوله. 

فن قالَ: قد يکود القادر قادرا بأؿ شےء جاژ منه من هذه الأمور؛ لأنَّ 
كلا منها فصل وحقيقةٌ القادر أن یجوز مه فعلٌ؛ فواجبُ على هذا القياس ألا 
یثبت الحی حيا إلا أن یجوز منةُ ما معنا معنى العلم والقدرة دون ما سوى 
ذلك والا فان الحقیقةً لا تکونْ جامعة لکل حین. 


2 


قلنا: قد زعم المدّعونَ العلع بتحدید الأشياءٍ والتََذُمْ في هذا الباب ب ان 





15" مفالات البلجی 


حَدٌ الحی هو أن يكونَ حسّاساً أو متحرّكاً. ولیس المتحرّكُ داخلا في معنى 
الحسن. فإن قالوا: لیسوا یعقلون هذا ولكنّهم یقولون: إِنْ حدّ الحی آن یکون 
حسّاساً متحه کا دونه. 

قالوا: هو أن يجورٌ عليه الحسنٌ والحر که مِنْ ذاته لا بمحرّك؛ قلنا 
لو کان مذاقولهم ما جاز لهم أنْ یجعلوا ابات عندهم حا لا عنتهم لا 
بُحسئ؛ ولا يجوز ذلك علیسو وهو في قولهم حي نام + لأنّ حقيقة الحی |ذا 
وو 2ھ اد موی ی 
الفصل؟ 

ثمٌ يقال لاصحابنا: فإنَ العلمَ إدراكء والحمّ إدراك فاجعلوا حقیقةً 

فإِن قالوا: فما تصنعون بالالم والموت؟ 

قلنا لهم: أما لالم فقد ذهب قوم إلى أنَّهُ بحساس لمايؤلمُ به المؤلمُ 
منّ الضشرب وغیرو۔ وکذلك اللَّذَّاتُ. وأتا الموث فقد تبّنَ أذ الحی لم یک 
احدا لا يجهل ال إذا مات فقد تغیْرَ عما كانَ علیه» ولنْ يتغيّرَ اليء لا 
مات یقی شي کف وكذلك القولٌ فی الحرّك إِنْ زعم زاعم أنه إِنْ 
کان تا لا یجوز أن ت يتحر یتح 


وفي النّحرّكِ دليل آخرٌ يبطل ما قالوا؛ وهو آنا وجذنا حبّا يستحيلٌ أن 
يتحر أو يسكنّ في حال مِّ الأحوالٍ على أصولنا. 





الفن اتفامیی: من كاب عیون السائل والجوابات ۔ ۔ جات 1o‏ 


فن قال قائلٌ: فإنّكم إذا قلتم: ان حقیقةً الحيّ مو آنه يجوز أن يقدر. 
وهذا عندكم فاس في صفاتِ القدیم جلٌ ذِکژه لا قائلاً لو قال :إن الله یجوز 
أن يقدر لكانَ مخطئاء ولعله أن یکفزۂ قلنا قد أعلمناكم آنا لم ترذ بقولنا: جوز 
أن یق در بعد أن لم یکن قادرا اه اما نريدُ به أن من وصفَہ باه قادژ فليس 
بمستحیل وذلك کقولنا: ليمن بمحال أنْ يكونّ قادراً بعد أن لم يكُنْ کذلت 
وکا فزید أنه لسن پمال رتس رات وبينَ هذا وبِينَ ما قدرتم 
في آنفسکم بون بعيدٌ. على أنا لو قلنا: إِنَّ حقيقة الحيّ أن یکون قادراً أو عالماً 
أو يجوزٌ أن یعلم ويقدرٌ لسقط طعنکم هذاء ون كان ساقطا. 

فان قالت الفلاسفةٌ المعو للحدیدِ: إن هذا لو صح لم يجب أن 
یک ون امن اجتمع له هذه الأموڑ التي ذکرثم لا فيكون قادرا عالماء 
ویجوز أن یعلع ويقدر. وهذا لا يجوز عندكم في صفات القدیم. قیل: فقد 
يجب أيضاً علمکم ألا یکون حيّاً الا من اجتمع له الإحساس والحّك من 
ذاته» وهذا فاسدٌ؛ لأنَّ بات عندکم حي وان لم یحست. 

ثم يقال لهم: نا نزعم أن حقیقةً الحيّ هو آنه قادرٌ عالمٌ ویجوز أن یعلم 
وقد و تما ا حقیقثّه هی أنه لا يخلو من ذلك فإنّھا ثبت له صح أنه حي. 

فان قالَ: قد يجت أنْ تكونَ حقيقة الحيّ تنصرف على ضربین؛ فتکون 
حقيقة بع الأحياء اد وحقيقةً بعضهم أنه يجوز أن يقدر. والحڈ لا 
يكونُ هكذا لأنَّهُ لو جار ذلكَ أنْ تكونَ حقيقة الجسم تنقسمٌ قسمین؛ کون 
حقيقةٌ بعض الأجسا أله طويلٌ عريضيٌ عميوٌ» وحقيقةٌ بعضها قائمٌ بنفيه 
أو آم و آخز؛ قلنا: مثل هذا يلزمُكم في قولكم: إن َد الح المحم والح رك 
وهو في الأصل غير لازم؛ لا لم نقل: لد حقيقة حي من الأحياء أنه قادرٌ 





]1/۱۶۷[ 


۳۹ مقالات البلخي 
وحقيقة حي آخرَ آنه يقد بل قلنا: حقيقةٌ کل قادر أنَّهُ لا يخلو من ذلك 
والقادرٌ الذي لا يجوز ز ان يقال :“أنه يجوز أن یقال: لا و اذ يكرد قافرا 
جائزاً أن يقدرٌ. وكذلكَ الذي یجوز أنْ یقدر ولیسن بقادر لم يخلٌ من ذلكَ/ . 

فان قال: فقد یجوز أن یقول قائلٌ: إِنّ حدّ الجسم أنَّهُ لا بخلو من أنْ 

قلنا: تقول لاصحاب هذا الجواب: هن وج على ذلك حُجّةٌ أو رج 
إلى بديهة لم ندفغة عنة. وعلى أنَّ القائلٌ بأنَّ القدیم ج جسم أو زعم أنه لیس 
بطویلِ ولا عريض ولا عميي ولا یحتمل الاعراض ولم یرد بقوله: جسم الا 
أنه لا يقومٌ لغیره لم يكنْ معناهُ فاسدا؛ و کان لفظَهُ هو الخطاً الذي نصل به. 

ثم يقال لمنتحلي الفلسفة: 

إن حدّ الإنسانٍ عنذکم أن يكن حیّا ناطقا ميتاً. فما آردثم بقولکم میتٗ؟ 

فان قالوا: أرذنا أنه في حال حياته ميت على معنى أنه قد مات؛ فهو 
وسراس 

وان قالوا: بل أرذنا أنه يجوز أن يموت أو هو ممَنْ يموت لا محالة؛ قُلنا 
فأخبژونا عته إذا مات أهو نسان؟ فن قالوا: لا؛ فهذا خرو ج من العاف وان 
قالوا: َعم هو (نسانْ؛ قلنا فهو في حال موتو لیس من یموث: ولا من يجوز 
ذلك علیه. وهذا إبطال للحدٌ على حكيهم. 

وان قالوا: هو وإِنْ لم نجوّز عليه أنْ يموت فهو ميتٌ وهو اكان متا أو 

ثزاً عليه الموث وسواء كان حيّا ناطقاً أو كان ذلك جائزاً علیه» وإنّما مدا 








الفن انفامس: من کاب عیون ا مسائل والجوايات ٦۷٦‏ 
الأمور في صحَةِ الحی على ألا یخلو من أن یکون حیّا ناطقاً ميتاً أو یکون ذلك 
جائزاً عليه. ۱ 

فان قال قائلٌ: إذا زعمثّم على الجواب الأول أنّ معنى قولكم يجوز عليه 
القدرةٌ والعلم لیمن هو کان یجوز أن یقدر بعد أن لم يكن قادرآء وأنَّهُ يقدرٌ 
بقدرق وإِنّما تُريدونَ أنَّ قول القائل: له فاد جائرٌ غیژ محال؛ فقد وجب بهذا 
أنّهُ ليس معنى قادر معنى حي ولا معنى حي معنی قادره وإِنّما معنى حي هو 
أن قول القائلِ: إِنهُ قاد عالجٌ جائرٌ غیز محال» قلنا: اا 

فإ قالوا: فأخبروا وجود قادر غير حین؛ قلنا: لا يجوز ذللق؛ ليس لا 
معنی حي معنی قادرء ولا القادر ما کات قادرا لته حی. ولکن لأنَّ القادر 
لا یکون قادرا لا وقول القائل: ِنّه قادژ جائدٌ غیژ محال» وإِنّما كان كذلك لاه 
حي وكا حًا لاه کذلات. فلذلك وجب ایکون قادرا لاح وبطلَ وجوڈ 
قادر غير حي. 

فان قالوا: فكذلكَ فقولوا: له لا یکونُ حیْ غیر قادر؛ لأنَّ الحيّ لا یکو 
الا وقول القائل: إِنّهُ حيٌ جائ غير محال؛ قلنا: لد هذا کم وصفشم. ولكنّ 
الحي ون كانَ لا یکو حيا لا وقول القائل: ِن قادرٌ جائرٌ عليه غير محال 
فلم يكن ذلك جانا له قاژه بل قد يجوز ذلك على من یستحیل أن یکون 
قادرأء كالميت؛ فإنَّهُ يجورٌ آن يحياء ولنْ يجوز أن یقدن والقادرٌ لا یکون قادراً 
إلا وقول القائل له قادرٌ جائرٌ غیژ محال» وهو مع ذلكَ جار من هذا القول ولم 
یستجل؛ لاله حن فوجب أنْ يكونّ حي وبَطَلَ أن یکون غیز حيّ/ . 

إن قال قائلٌ: فکالکم قد عزمم على قول القاشلِ لمن لیس بقادر: إن 
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۳۸ 


اک وت ۱ مفالات البلحي 
قادرٌ جائرٌ وان كانَ كذباً؛ قلنا : إِن معثی قولنا إن ذلك جار لژ موه لین لن 
وليسن كقول القائل : إن الجزء متحوّكٌ ساكنٌ في حال» أو السيءَ ء قديعٌ حديثٌ 
على الحقيقة؛ بل هو موهومٌ أن لو ان كيفت کان یکول وإِنْ لم يرذ أنَّ الکذب 
حلالٌ طلقٌء وان حسنٌ جميلٌ» على آنا إذا جعلنا مكانَ قولنا: لب جائرٌ ليسن 
بمحال سقط هذا السَّغْتُ. 

مسألةٌ: 

فإن قال الملجدون: إِنا لم نشاهذ حي إلا بحیاق ولا عالماً إلا بعلم» ولا 
ادر إلا بقدرق وليسَ يكونُ الحيّ بحياقء ولا العالمُ بعلم لا جسم لاه لا 
يجورٌ أن کون حيًا بحیاۃ في غیروہ ولا عالماً بعلم في غیرهه وان ما وجد فيه 
شيةٌ فهو جسع: والجسم لا یکون إلا طويلاً عريضاً عميقاً للَأليفٍ. وهذا 
خلافٌ ما تذهبون إليه. 

قبل لهم: إا وان كُنَا لم نشاهذ حيّاً إلا بحياق ولا قادراً إلا بقدرق ولا 
عالماً إلا بعلم فان الحيّ لم يكن حا ان لهُ حياق ولا العالم كانَ عالماً بان فيه 
علما وكذلك القول في قادر. 

والدّليل على على ذلك أن الذي يدل على أن الحيّ نا حي والعالم من عالمٌ 
غير الذي يدل على أنَّلهُ حيساةٌ» وکا نما صا حي ان له حياة . وکان الذي 
يدل على أحدٍ الأمرین هو الذي يدل على الآخره وکا من عر حًا فقد 
عرف له حياة وليسن الامژ كذلك؛ لا الذي يدل على عالعٌ وجوڈ أفعالِ 
محكمةٍ منتهية أو بهتوا ذلكَ لهُ. والذي يدل على أنَّ للعالم علماً به علمٌ ولي 
عالماً لنفسِهِ جواژ الجهل عليه والقديمُ لا يجوز عليه الجهل. 








الفن انیامس: من کاب عیرن ال مسائل والوابات ۳۹ 

وشي:ء آخز: وه و آنا وجذنا ما فيه حیاة لیسَ بحی» وما فيه علم لیس 
ما وهو ید الرنسان تاج فلو كان الحیٔ نما كانَ حا لأن فيه حياةٌ؛ كانت 
یذ الإنسان حي وکان قَلبَهُ عالم وهذا ما يا يذهب إليه ۾ عاقل. 


وإذكانَ على ما با تا وصمٌ ذلك أن العالمَ على ما هو عليه من إتقانه 
وعجيب صنعه فاعلٌ قديمٌ لا يجوز عليه ار من حال إلى حال بما دمن 
صح أنه 4 حن عالمٌ قادرٌ؛ ان الافعال المتقنة المحکمة الواقعة قعةً باختيار لا تکون 
إلا من حي عالم قادر. 

وقد صح أنّهُ عالمٌ لنفیسه حيٌ قادرٌ بعينه مِنْ قبل ما ذکزناه ومن قبل أنه 
لوكا نما یعلم بعلم لجار أنْ یجھل. وكذلكَ لو كان حيّاً بحیاۃ لجار آن 
يتغيّر ولو كانَ أيضاً عالماً بعلم کان علمُه لا یخلو مِنْ ان یکون هو هو أو غيرَهُ 
أو بغش وك ذلك حال لآنّالقدية لا يكوت ذا أبعامس: والعلع لا يكون 
عالماه كما أنَّ الحياةً لا تكن حب والموت لا يكونُ مبتا. وقن كان علفة غير 
وكانَ هو القديمَ وحدّهُ ان قبل وجود علمه جاهلاً ثمٌ علم والقديم لا يجوز 
أنْ يتغّر من حال إلى حال/ . 

فان قالوا: العلم بالغائب ب من غير دلیل محال لا يتوهّمُ. قل لهم: ووجودُ 
دلالة یلم بها غائثِ مُحال لا يتومُم. 

فِإِنْ قالوا: كذلك نقول: أبطلوا علومهم التي يَصول ون بها؛ يعني علم 
جوم والطبِ ومقادير آجرام الکواکب واقعاً ما بيتهاء والقول في آطراف 
دی وس و ی 
والعجم وأخبار آباتهم وأجدادهم؛ ؛ لأنّ ذلك كله غائك 
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۳۰ مقالاات الیلختی 


وإ قالوا: لیس بمحال وجودُ دلالة على الغائب؛ قيلَّ لهم: ولیسَ 
بمحال وجوذ علم بغائب. 

ویقال لهم: هل تجیزون وجوة أدلَةٍ على غائب لم یضغھا واضغ ولم 
یدبّڑھا مدب وتنكرونَ و جود حي قادر عالم بالغیب نفسه ناقص مخذول. 

مسألڈ؛ 

قال الملجدود: نکم زعمشم أن الفاعلٌ لو كان مشل فعله لوجتِ أنْ 
یکون لكل فاعل فاعل إلى ما لا نهاية له ظنّ» ولو كان كذلكَ لم یوجڈ فاعل 
ولا فعل. تلم أوجبكُم ذللق» وما آنکرثم آن یک ون الفاعل مث في وجو لایکون 
مثلّهُ فی أنَّ له فاعا"؟ 

الحوات: 

قال الموخدون: إن السّيئين إذا كان أحذهما مثل الا خر في وجه ولم 
یکن له في وجو آخر؛ لم یکن بد من إثباتِ وجهينء ولا فالکلام لو إذا 
كانَ هذا وج جهين” فلن یخلو من أن يكونا فعلین أو فاعلينء وإذا لم يل من 
ذلك وجب فیهما ما وجب في الفعلین والفاعلين الأولينِء شم كذلكَ إلى ما لا 
نهایةٌ له وهذا محال. 

سالگ 

تال وود زره أنه لم یزل عالماً فما معنى امتحانه لعباده؟ 
وهل یمتحنٌ وی یختبز إلا مَنْ لا یعرف حال الممتحن في عاقبة آمرو وما يظهرٌ 
منه عندّها؟ 


)١(‏ في الاصل: وجهان. 





الفن ا لحامس: من كاب عیون السائل والوابات ۳۱ 

الحوات: 

قالّالموحٌدونَ: وهذا نما يجث إذا كان الممتحِنٌ انما یمتح لنفسه 
لا لغیسرو فأما إذا كان امتحن لغيره فلیسن يجب ألا يكو عالما بعاقبة ب آمر 
الممتخن؛ ألا ترون وال جل یقول لصاحب الذهب الذي قد عرف جودتَهُ 
وسلامتَُ من الشوائب: ذَهَبِكَ هذا فاسد. فیقول: سأمتحه لك لتقفت على 
جودته فیمتحُهُ له وإِنْ كانَ عالماً بحاله. وال جل ذکره إذا امتحنّ عبادی 
لهم لا لنفسه؛ إذا لم يجز في حکمته أنْ يخالف بِينَ توبتهم من الجزاء الا بعد 
علمهم بأحوال أنفُیسهم التي بها استحقُوا ذلك ولم یجز أن يعمل على عليه 
فیجعل لهم الحَجّةّ عليه وهذا واضخ به ین والحمد لله. 

الدَّلالهُ على أنّ صانع العالم واحدّ وان لا یجوز آن یکون أكثرٌ من ذلكَ 

مسألةٌ: 

قال بعض الملجدین: عدُوا آنا سلّمنا لکم أنَّ العالع محدثٌء فما الیل 


الحوات/ : 

قال الموخدوت: من الڈّلیلِ على ذلكٌ: أنْهما لوكانا اثنين أو أكثر من 
ذلك لم یخل الأمژ فيهما من: 

اَن يكونا على ما ذهب إليه اويه من آنهما جسمان. أو يكونا على ما 
نقولٌ نحنُ في الواحد. 


فان قال قائلٌ: إِنّھما جسمان فقد قام الأليل على خَذَثِ الأجسام. وإِنْ 


و 


كانا على ما نقول نحنُ ف في الواحدٍ فانهما حکیمان» والحكيم لايَدَعٌ أن يدل 


۱۸1 ب] 





۳۲ - مقالات ابلخی 
بفعله على نفیے وأْيقم من الدّلالة عليه ما نرق به بينَ فعله وفعلِ غيره» 
ولا سيّما إذا کان داعياً له إلى شکره ومعرفته؛ ذ فلمًا وجذنا فاعلین لا یدلان 
بأفعالهما نما لهما دور غيرهما. 

قلنا: أمَا مَنْ كان منهما حكيماًء أو كان يدعو بفعله إلى معرفته وشکره 
فلنْ يعدو ذلك. 

فإِنْ قال : فما آنکرشم أَنْ يكونا حکیمینِ على أن أحدهما ترك الحكمة 
في فعله فلا یدل به على نفیےہ وأنتم قد تجيزونَ قدرة الحكيم على خلافٍ 
الحكمة؟ 

قیل له : لو كانَ هذا هكذا لدل الا خر على فعلِ نفیب وفرق یه وین نَ الذي 
ترك الحكمة» الم إلا أن تقولوا الها حدقا عد رگا اتیکین فلو کان ذلك 
كذلك لم نجذ في الأفعالٍ التي ليست فعلاً للعباد إلا ما ليس بحكمة» والوجود 
يقضي بخلاف ذلل. وأيضاً فإنَ الأفعالَ التي شاهذناها قد دلَّتْ على أنَّ فاعلها 
لا يفعل بخلافٍ الحكمة وإِنْ کان على ذلك قادراً. وفي هذا نقض طعيكم. 

مسألةٌ: 

قال الملحدونٌ: : ولو زعمثم أله لیسنَ في العالم فعلٌ يدل على واحدٍ دون 
اٹٹینە ونحنٌ نجذ فيه الظّلمَ والجُور والخطاً. 

الجوات: 

قال لھم جمهور الم وحدینَ: لسم تخلونْ من أنْ تکونوا تریدونْ من 
الججور والعبث ما يدل على حَدَثِ فاعله؛ فالاکل والشُرت وال والاعتقاُ 
للشي,ء على غير ما هو به والنَكُ. فلعمري إل لهذه الأشياءِ فاعلينَ كثيرين؛ 





الفن الحامس: من کاب عیون السائل والجوابات ۳۳ 
هم مُحیثونَ لدلالتها على ختئهم. أو تریدودَ من ذلك ما يدل على حَدثِ 
فاعله متا لو فعلَهُ الفاعل لفعلة في غیرو. فلو وجد هذا في العالِم _ولن 
يوجد- لما دل على واحدٍ دون الآخر؛ لأنَّ الذي يقدرٌ على العدلِ يقدرٌ على 
خلافه في الجور والذي يقدرٌ على الحكمة يقدرٌ على ضدّها من السفه. 
وكذلك القول في الصَّدقٍ والکذب فيعودٌ الأمژ إلى ما قُلنا وعلى آنا قد 
اعلمناکم أنَّ ما وجذنا من الأفع ال المتقنة المحكّمة والتّدبير المنتظم قد دل 
على أنَّ فاعل ذلك لا یفعل خلاف الحكمة والعدل وان كانَ عليه قادراً. 

جوات آخڑ: 

قال لهم بعض الموخدیتَ: بل کل ماکان ظُلماً وجَزراً فان له فاعلاً غير 
القدیم؛ إا أنه لا کون لا محَدثاً لاستحالة القول بأنَ القديم یقدژ على الم 
والخطاً والعبث والسَمّه. 

فان کنتم هذه الأشياءَ تریدون؛ فلشنا نکر أن يكونَ لها فاعلون کثیژ؛ 
لأئٹھے مُحدئونٌ بدلالتها على حدوثهم. ونحْ اما أنكزنا أنْ يكونَ للأعیانِ 
الجواهر ولما هو صوابٌ وحكمة فاعلان وأنکڑنا أيضاً أنْ یکونَ فاعلان 
قدیمان» ولم/ ننک أنْ یوج فاعلانِ أحدُھما قديمٌ والآخرٌ مُحدَتٌ. 

مسألة: 

قال الملجدون: إِنَّ جمیع ما تينم به ما هو دلالةٌ على أَنّهُ لسن للعالم 
صانعان. ولسنا نقتصر على السُؤالِ عَنْ هذاء ولکنا نقول لکم: ما أنكرتم؛ وان 
كانَ هذا العالم فعلاً "2 لواحدٍ أنْ يكونَ في الغائب قدیمٌ لم یفعل شيئاء فیدل 


)١(‏ في الأصل: فعل. 
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۳۶ مقالات البلخی 


عليه؛ بل قدماء كثي رون" کل واحدِ منهم على صفة الواحد الذي ثبتموه أو 
قدماء إلى [ما لا] نهاية؟ 

الجوابٌ: 

قلنا: أا قدماء بلا نهاية فلا يجو وجوذهم؛ وذلكٌ أنَّ الأمز لو کان 
كذلك لجار أن يفعلَ کل واحدٍ منهم فعلاًء فتوجد أفعال لا نهاية لها؛ وذلكَ 
محال مِنْ حیث بیناه وهو آنهم قد یقدرونَ على أن یفعلو("؟ مثلَ ما فعل ذلكَ 
حتّی یکول [موجودا] لکانت الأفعال الثاني إذا ضمّثْ إلى الأفعال الأول أكثر 
مِنَ الأول مفردة وما وجد ما هو آکٹژ من فهو متناوء وقد قلنا: ها لم تكن 
متناهية» وهذا متناقض. 

وتا وجودٌ قديمين أو أكثر من ذللت: إن الذي يدل على فساده أنّهما 
لو جدا لكانا غیزین؛ لأنُ كل شیئین فأحذهما غیژ صاحبهء وحقيقةٌ الغيرين 
هي أنه یجوز أن یوجڈ آحذهما وَیعدم الاخز؛ ما مِنَ المکان. وا من الزّمانِء 
أو على وجو من الوجوه. ليس غیران( الا من عرفهما هكذاء ولا نعرفُ 
مذکورین باسمین أو صفتین هکذا إلا مَنْ عرف آنهما غیرانِء ومَنْ نکر هذا 
لم تكن الحيلة فيه من طریق المحاجّة والمناظرةء ولکن من حيتٌ يقال له: دل 
على أنَّ حقیقة الحدّث هي ان كان بعد أن لم یکن وأ حقيقة القادر مز أنه 
موز ال لیا فو مل دلبلا عن صخ من ا 
(۱) في الأصل: كثيرين. 


(۲) في الأصل: يفعلون. 
(۳) في الأصل: غیرین. 





الفن انلامس: من کاب عيون ا مسائل وال جوابات ۔ ۳۵ 

فان قال قائلٌ: ما تنکڑ أن تکونْ حقيقةٌ الغیرین ھی أَنَّهُ یجوژ أن بُفعلّ 
احذهمافي وقت لا یْفعل فيه الب أو یکو الفاعل لاحدهما غير الفاعل 
الآخر؟ ۱ ۱ 

قیل لهُ: آنکزنا ذلك؛ لأنّهُ قد وج غیران یستحیل فيهما ما ذکرث. ولیسَ 
هکذا تكو الحقيقةٌ: لو جارٌ ذلك أنْ تكونَ حقيقةٌ الخدّث هر أنه كان بعد أُنْ 
لم یکن ٹ ثم وجد حَدَتٌ ليسن کذلك. 

وبعڈ؛ 

فقد وجڈنا اثنینِ فعلٌ کل واحدٍ منهما مثلَ صاحبه وفي وقت ما فعل؛ 
ووجڈناث شینین: الفاعل لأحدهما هو الفاعل للآخرء لا يجوز عليهما غیژ ذلك 
وھما غيران. 

فان قالَ: فما آنکرت أنْ تون حقيقة الغيرين هی أن لهذا جارحة ولیس 
لا جارحاه ات هذا يدوك بغر مايدرك ال آو ما قال ين کی مقا بشبة 
هذا؛ فالجوابٌ فيه ما تقد ولأنا قد وجذنا غیرین يستحيلٌ آن یکون لأحدهما/ 
جارحةٌ بل لهما جمیعاه ووجذنا شیئین یستحیل أن يدرك أحدُھما الا ہما 
يدرك جزژھما غيرانٍ 7 والصّوتِء والکلامان المتغايران". 

فن قالَ: فھلا زعمٔم أن حقيقة الغيرين ن آنهما شیئانن؟ 

قلنا: فلو زعشنا ما ضوناء ثي كان ذلك لا یمنغ بآ تكن حقیفثھما 
ما ذکڑنا؛ لأنَّ ما يدعي المدّعي أَنّهُ شيئان متی لم يجز فيه أن یعدم آحذهما 
ويوجمة ال خر بأ يكونَ مان أحدهما غير مكانٍ صاحبه أو وق غیز وقته 


)١(‏ في الأصل: لهم. 
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٦٦‏ مقالات البلخی 


أو بغیر ذلك مِنّ الوجوو فذلك شيءٌ واحدٌ ولیسَ بشسیئین. كما أن ما قيل له 
غیسرانِ متی لم یک شیئا؛ فليس بغیریسنء وإذا كان هكذا فسواءٌ قول القائلٍ 
غيرانٍ وشیتان» ألا يرى أن قائلاً لو قال: إن حقیقةً القادر هو أنه يستطيعٌ الفعل 
لم يمنغةُ ذلك من أن یقول: إن حقيقتَهُ هي أن یجوز منهُ الفعل» على أنَا قد 
وجذنا مَنْ يقرٌ بشَيئِينِ ثمٌ لا یعلم أنهما غیران» بل یقول: إن أحدّهما هو لیسن 
صاحبّة؛ ولا هو غير ووجذنا الذي يدل على أنهما شیئانِ غير الذي يدل 
على آنهما غیران؛ من قبل أنه قد ثبت أنَّ المذكور باسمين أو صفتین شيئان؛ 
فان ال عنة رال 9 علید مان عند سن اهل ال وما ل رة عة 
نق لو اسا بعذ ذللق إلى أن ينبت الله غیران» وهو والح اقف 
عليه اسمان ووَصفان. لاحتَجُنا إلى استتناف کلام آخر . 

فإِن قالّ: فما تقول في العالم والعلم به ليسا غيرين وإ لم يجزْ عدم 
آحدهما وؤجة الآخز ولم يكن مکان أحدهما غیر مکان الآخر؟ 

قلنا: وهذا فيه اختلافٌ؛ لانْ قوماً قد زَعَموا اه یجوژ وجود الالم وف 
العلم إذا حلّث آفة. 

قالوا: وإنّما امتنع أن يحل الألمُ ویعدع العلمُ به والافاث مرتفعةء ومع 
هذا فإن مكانَ الألم غیژ مكانٍ العلم به. 

فان قالَ: آفرآیت أنَّ الألمَ الجزءٌ الذي فيه يحل العلمُ به. 

قلنا: فقد كان یجوز أن يحل غیر ذلكَ الجزء علمٌ آخرٌ بهذا الألم» ولا یوجد 
هذا العلم. 


فن قالَ: لو كانَ حقيقة الغيرين ما زعمثُمء وجواز عدم أحدهما ووجود 





الفن اتفامس: من کاب عیون السائل والوابات ۷ 
الا خر باختلافٍ مكانيهما أو وفتیهما وبعد ذلك. لکان جوا كونهما في مکانِ 
واحدٍ في وقت واحدٍ یبطل أن یکونا غیرین. 

قلنا: لیس هذا هكذا إلا أن ضدً المقابل؛ لقول القائل: لا يجوز آن 
یکون؛ والمناقضن لیس هو أنه یجوز أنْ یکون والمناقض له لیس هو أنه يجورٌ 
ألا یک ود بل هو قوله لا يجوز أن يكونَ. وهذا قد وافقّنا عليه آمل المنطق 
والحُجّة على ذلكَ: أذ الشّيءَ قد يجوز ألا یکو ولیسن یجوز أن یکون./ 
ووقئهما مختلفین وهما مع ذلك غیران لَبَطَلَّ ما قلنا. 

فان قال: فانکم جعلئم حقیقةً حقیقةً الغيرين أنه يجوز أن یعدم أحدُھما ویوجد 
الآ خر بان یکون مکان هذا غير مکان هذاء أو و غير وقيهء أو بغير ذلكَ 

مِنّ الوجوه؛ فلع زعضُم أن المكانين متغایران" ولیسا في مکانین؟ ولم 
زعمشم أنَّ الوقتين متغايران" ولیمن لهما وقتان» فيكونُ وق آحدهما غیر 
وقت صاحبه؟ 
ولا شیئانِ!“ وجدا في وقتين الا وقد كانَ يجوز أن یک ون الشّیثانِ وقتین لهما 
دون أن یکونا هما وقتاً للشُیٹین؛ لأنَّ الوقت هو ما جعلَهُ الموفث وقتاً. فلو أنَّ 
(۱) في الاصل: الکو. 
(۲) في الاصل: متخایرین. 
(۳) في الاصل: متغايرين. 
)٤(‏ في الاصل: مکانین. 
)٥(‏ في الاصل: شيئين. 
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۸ ب مک مقالات البلضجی 


اله جل ذِکڑه أمر ملكا بأنْ حك الشمستء وقال له 4 أزّھا عن كب السّماءِ ء إذا 
صلی فلا لكادّث صلاةً فلان وق لزوالِ امس و كان زوالها اليو وق 
لصلاته» وعلى أنَّ حقیقةً قولنا یکو وق هذا غیر وقت هذا هو أنه يجورٌ هذا 
ويُعدمٌ الا خر على ما بيا 

فإِنْ قال: آفرآیت إِنْ خلق الله جزأين كلّ واحدٍ منهما لا في مكان ولا 
في وقت؛ فِإنّهِما وان خلقا کذللت فقد كان يجوز أن يخلقهما في مکانین» وآن 
و جد لمعتسا مون ال و اہ شف سا عرد 
متماین: ولا يخلق بیتهما شيا غیزهما. وقد أقمنا الحُجَةٌ على ذلك في صدد 
هذا الکتاب عند ذکرنا لما تفرذنابه مِنَ الاقاویل. 

مسالڈ: 

فإِنْ قالوا: دموا هذا كل وأخيزونا لیس لم تجدُوا شيئ إلا مُحدنا ولا 
محدثاً الا شیتا؛ ثم لم يجب عنذکم أنْ تكونَ حقيقةٌ شيء أنه محدَثٌء ولا حقیقہ 
محدّث هی أنه شسي* فما تتکرون أنْ تکونوا وجدئم غیرین الا على ما وصفثم؛ 
ولا واقعينَ یجب") اسمین أو صفتین إلى غيرين إلا ألا یک ونْ ذلك حقيقة الغیرین؟ 

الحوات: 

ہش یام انح هی تمض جوز 
تصحْخونها؛ لان للخصم أن یعارضکم في كلّ ما تجدونه وتجیز وله بحقيقته 
بمثل هذا. ثمَ إِنَّ الذي یفصل بِينَ ما قُلنا وبِينَ ما عارضم به: أنَّ حتيقة ال 
التي نصخنها في الشَاهدٍ ما نصحخُۂ ونفسڈھا ما نفسله بعینه» ولن تکون 
الحقيقةٌ إلا ما اجتمغ له ذلك؛ آعني اعتبار الَصحیح والافساد جمیعاء ألا تری 


(۱) كذا في الأصل. 





القن الحامس: من كاب عيون ا مسائل والوابات ۰ ع ۹۳۹ 
أنه قد يؤدي إلى العلم بان لسيء حدت جواژ / النَّحِوْكِ والش کون عليه 
لعو ذلك بحقیقة للحشت» ولا له فا ون كان جوا و علیه 
یثبث أنه حدث وأنا ما يفسده لا یفسئ أنّهُ حدت؛ إِذْ قد يصح أَنهُ حدتٌ ما لا 
يصح أنه متحرّلةٌ» وکذل قد یف أنَّ السيء جسم استحالة حول عليه 
ولیس ذلك حقیقةً الجسمء ولا حدَه؛ لاه وإنْ کان فسادُ ذلكَ یفسڈ أنْ یکونَ 
جسماء وإنما تثیثۂ لا يغبث أنه جسم لقيام الیل على متحرّكك ليس بجسم؛ 
لاه قد یدل على أله محر ما لايمكنٌ أن يستدل بو 4 جسع, وإذا كان هذا 
على ما يناه وکان كل ما صحٌح الم ذکور باسمین أو وصفين في الشَاهِدٍ يمكنُ 
أن يوجَدَ حدُهما ویعدم الا خر أنْ يكونٌ في مکانین مختلفین ووقتين متغايرين 
أو بغير ذلك فهو مصحح؛ لاه غيران» وما أبطلَ ذلك وأفسدهٌ فهو مفسد مبطل 
لأنْ يكونَ غیرین» بسبب أنْ تكونٌ حقيقة حقيقةٌ الغیرین ما ذکزنا وبيّنا. 

وليمن هذا سبيلَ الشّيءِ والحدّت؛ وذلكَ أن الشيء في الشَاهِدٍ وإِنْ كان 
لا یکون الا حدثاء والحدت لا یکونٔ الا شيئاً فقد يصح أنَّ المذکور شيءٌ ما 
لاايصحٌ أنه حدثٌ وكذلك قد يفسدٌ أنه حدت بما لا یفسڈ أن یکونَ شيئاً» فلم 
يجب أن یکون حقيقةٌ الحدثِ أنه شيءٌ ولا السّيء أنّهُ حدث؟ وهذا واضحٌ 
والحمد لله. 

ویقال للفلاسفة الذین یعون تحديد الأشياء: بم زعمتّم أن حدٌ السَّيءِ 
وحقيقتَة هو أنه سي؛ ویتحرّلٌ من ذاته» دون أن تزعموا) له ما یجوز أنْ 
یموت؟ فإنا لم نجذ حا الا وهو یجوز أن یموت. ولا متا لا وقد كانَ حیّاء كما 


(۱) في الأصل: تزعمون. 
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7ے سز من کس 1 مقالات البلخی 
آنا لم نجذ حا إلا وهو يحل ويتحوّكُ من ذاته» ولا مُجضا متحرّكاً إلاحيا؛ 
فإنّهم لا يخلونَ إلى ما ذکزنا بل إلى ما هو دون. 

دليلٌ: 

قال الموخدوتّ: من الدّليل على أنه لا يجورٌ وجو قديمين: أنّهُ قد ثبت 
أنَّ للعالم صانعاً قديماً؛ ہما فيه من آثار الضْنعة» وما قامَ من الدّلِيلٍ على أنه 
مُحدتٌ. قالوا: ووجذنا کل من زاد على واحد فَإلهُ لا نجدٌ بيه وبِينَ مَن زا 
عليه فرقاً. والح أن يقوم خلاله مقامَهُ حنَّى لا یکون بِينَهُ فصل. 

فإنْ قال الخصومٌ من الملجدينَ: ليسن مَن رأى دارآ ولم یر بانیّھا فقد 
يجب عندةٌ أن یکوت لها صانعٌ» لا بد من ذلك ثم لا نجل مَنْ زاة على صانع 
واحد صنعها فرقاً بينَهُ وبينَ من زادَ على ذلكك» فهل یج هذا أن نجزع ونقطم 
المَّهادةَ على أنَّ للذار صانعاً واحداً لا أكثر من ذلكت» ون لم يكن في العالم 


صانغ غير صانعها؟ 
فان قلئُم: تعم فهذا مكابرةٌ. ون قلشم: لا. قیل لكُم في الأول مثلهُ. 


على 


یل لهم: الفصل بيتهما أنه قد يمكنٌ/ ويج المثبثُ للذار صانعاً 
وصانعین؛ ؛ فرقاً ی وبينَ مَنْ زاد عليه؛ وذلك أنَّ صنا اع الڌار یمک أن يشاهدواء 
وأنْ یرد الخبز عنهم من طريق الحس. والقدماء لا تجوژ مشاهدئهم ولا ورود 
الخبر عنهم؛ فلا يج المثبث لما زاذ على الواحدِ الذي وجب إِثبائه لما وج 
من آثار الصَنعة فرقاً بنَهُ وبِينَ مَن زادَ علیه. 

فإِنْ قال: ما أنكرئم أنْ يوصل إلى علم ذلك وإلى المعرفة بقدر القدماء 
مِنَ المخبرء وهو أن يخلقّ القديمْ كلاماً في مواتِء أو يبعت رسولا باه مخبر 





ان انلام من كاب غیرن السائل وافرااٹ: ب نے ریت 588 


عَن العدد المشتمل عليه وعلى سائر القدماء فیکون ذلك حُجَةٌ ودليلاً لمن 
اقتصر على تلك العدّةٍء وفرقا بِينَهُ وین مَن زاة علیها؟ 

قیل له: إِنّ القديمَ عندنا قد یقدژ على الصدق والحكمة بأفعاله التي 
شاهته فدلّث على ذلك فلوكانَ في الغائب قديع یره لم یکن مأموناً إذا 
أخبرَةٌ بعدَةٍ القدماء أن يخبرَ بخلاف الحقٌ» فيكونَ الأمئ قد عاد إلى آنه لا 
فصل بِينَ مَن ثبت قديمين وبينَ مَنْ زا عليه فأثبت ثلاثة؛ إِذْ كان الخبژ لا 

فإنْ قالوا: فكيفت جار أن يصح عَن عة مَنْ بنى الا ولم یجز آن یصحٌ 
هذا الخيه؟ 

قلنا: لاد الخبر عَن عدّةٍ مَن بنى الذَارَ نما یتبث بِالتّواْرهِ وبخبرين» 
وال لا يفسد إذا کات عن حسئٌ يجحدٌ ذلكّ؛ ودليله والتی قد تبت صحه 
خبرو ہما صحح حكمة المرسل به» وهو أفعاله لاله على أَنَه لا يبعت من 
یكَذبُ ویضل ویفسقّ. وکل هذا غيرُ موجودٍ في خبر القدیم إذا لم تكن له 
أفعالٌ تدل على حکمته. 

فإِنْ قالوا: فان لقدیم الاح يفعلٌ آفعالاًمتقنةً تدل على حکمته ثم 
ییعث رسولاً أو بحدث کلاماً في مواتٍ یخبر فيه بعدّةٍ القدماء. قلنا: وکیت 
اليل إلى أنْ یعلم أنَّ الأفعالَ أفعالة دون غیرو؟ لأنا نما احتجْنا إلى الخبر 
ليدلٌ على أنَّ الفعلَ لهه والا تناقضن الکلامٌ وفتد. 

وجوات آخرٌ: 

وال هذه المسألة هو أنه إذا ثبت عند المتفگر أن لهذا العالم صانعاً 





[۸۱۱ب] 


57 ۔_۔ مقالات لبلتي 
حکیم لا عل غلات ال إفا ان لا یجورٌ خلافها منف آر مما يدل 
عليه الیل لا یفصلُ خلاقها على حال وجب عليه أن یعلم أنه لو ان مع 
الضانع قديمٌ یره لاقاع له دليلاً عليه ولم يخله. والشَّكْ في ذلك والّجويرٌ له 
حتّی لا يعرف الخالق له المنعم عليه فيشكرَةُ إذا لم یجڈ في الأشياء دليلاً على 
اثنینِ دود ثلاثةٍ ولا على ثلاثة» دون آربعق وصح عندَهُ حكمةٌ صانعه علم أله 
لا قدی غيرُهُ. ولیسن القول في الذي يبني المسجد على هذا السّبِيل؛ لاب قد 
يجورٌ أن یکو الباني حاذقا بالبناِء وفي غاية المعرفة» ويكون مع/ ذلك غير 
حكيمء فلا یدل على نفیه. ويجورٌ أنْ يكونَ حكيماً فيعجرٌ عما يريدُ من ذلك 
وإ قدرٌ على نفس البناء وعلی (حکامه واتقانه. 

دلیل آخرُ: 

قالوا: ومن الذَلیلِ على ٍفساد قول مَن آثبت قدیمین أو أكثرٌ من ذلكَ 
ائّهُ: لو جار وجوڈ قدیمین» صفةٌ کل واحدِ منهما صفةٌ الواحدٍ جل كرف لم 
یخل أنه إذا آراة أحدُھما أن يحرّكَ جسماً وآراة لاخ أنْ يُسَكُنَهُ من أن یکونا 
قادرین على التّمانع أو غیر قادرينٍ عليه. وفي کل الأمرين ما یوجب الحدت 
والحاجت؛ لأتهنما إن کانا قار ین على التّمانیع» فاحڈھما يحتاجُ إلى صاحبه 
ولا يجوز ذلك عليهما إلا نقصي. وفي المائع أحد معاني قول الله عر وجل 
« لو کان ف فیماء له سا 4 [الأنياء: ۰ءء وقوله: #وإملا تضق مضه عل بض » 
المومنون 4٩۱‏ ون سم يكونا قادرين على ذلك هما یضاً عاجزان منقوصان؛ 
ان لم یوصف بالقدرة على إنفاذِ إرادته وبلوغ محبّه ومنع غیره مِنْ صنوه 
والحول بت وبِينَ الاعتراض عليه فهو عاجرٌ منقوصن. -- 








الفن اتلامس: من کاب عیون السائل والوابات 1:۳ 

فإن قال قائلٌ: ولم زعمم أنهما لا یخلوان من ذلكَ؟ وما أنكرثم أن 
یکون الماع منهما محالا غیر موهوم إذا کانا قادرينٍ بذاتهما؟ 

قیل لهُ: يجب على من ادّعی أن يبيْنَ وجة إحالته. فإ قال: لیم عليه 
ذلك وإنّما یج أن نا أنتم أنه محالٌ غیژ جات قلنا: هذا غلط لا الاموز 
كلها على الّجویز حتّی يقومَ ادلی على فساد الفاسد منهاء وإنكَ حينَ آجزت 
وجو قديمين:ء قلنا لكّ: لیس علينا أن نبينَ فسادَ ذلك بل عليك أن تین 
جِوازَّه وتدلٌ علیه لم یک هذا واجباً. 

ویقال له: إن لقادر بذاته ون كانَ محال أن یمنع فمحال أيضاً ألا یوصفت 
بالقدرة على ممانعة مَنْ لا یفضله في القدرةء وعلى [نفاذ إرادته وبلوغ محيّته. 
فلم زعمت أن ذلك محال؟ ان القادر بذاته لایمنغ دون أن تزعم أَنّهُ جائرٌ؛ 
لأنْ القادرٌ بذاته لا يعجر شيء مما یریڈ. 

ویقال ل: قد رأينا المُكَويَيِن في القدرة یجوز التُمائع عليهماء فلم یکن 
منکراً أن یجورٌ مقلْ ذلكَ على القادرین بذاتهما لو ثبت وجوذهماء ولو وجب 
أن يستحيل عَن القادرین بذاتهما لوجب أن یستحیل عن المتساويينٍ في القدرة. 

فلن قال: فاكم ذمیثم عم أردئةُ وقصدثُه. والذي قصدثة أنه محال 
منهما أنْ يريدا ما ذکرنم» كما آنکم تزعمون أنه محال من القادريْنٍ منا آن 
يريدا إرادة موجبة لتحژك جزأین إلى جزء واحد من المکان» وهما في وفت 


و احد. 


قلنا: فإتا لم نحل ذلكَ إلا بعد أن قاع الیل على استحالة كونٍ ج زین 
وجزء واحدٍ من المکانین؛ فمِنَ الواجب علیکم أن لا تحیلوا وقوع إرادتهما 
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ما ذكزنا من تحرّكِ الجسم وتسکینه الا بعد أن تحیلوا وقوع إرادتهما لما 
ذكزنا تحر الجسم وتسكيئّة إلا بعد أن تُحیلوا التّمانعَ منهما. 

وأيضا فان كُنَا أحلنا أن يجتمعا على إرادة لتحدّكِ الجزأين في وقت 
واحدٍ إلى مكانٍ واحدٍ فقد وجذتّاهما مع استحالة ذللق عليهما يجورٌ منهما 
أن يريد أحدُھما تحريكٌ الجزأينٍ ویریڈ الآخرٌ تسكيتة/ فيتمانعا. فلمّا لم يجز 
إحالة الاجتماع مِنَ القادرین في الشَّاهِدٍ على الارادة لتسکین الجزء وتحریکه 
في الوقت الاني» والّمانع من لك قياساً على إحالة الاجتماع منهما على 
الارادة لتحريك جزأین في وقت واحدٍ في مكانٍ واحد؛ کذلكک لم تجز إحالُ 
أحدهما قياساً على ال خر في الغائب. وهذا نز ما یدل في هذا الکلام. 

فإِنْ قال: فليس قادران) متا متساویان في القدرة والّمانع جائزاً 
عليهماء ثم لین يجبُ بذلك أنْ یکون أحدُهما ناقصا عن صاحبه وأنَّ یکون 
الآخرٌ آقوی من4؟ فما یلزمُني إن قلث: التّمانعٌ جائرٌ علیهماه ثمّ لا يجب أن 
یکون آحذهما آقوی من صاحبه؟ 

قلنا: الم نرد بهذو المسألةٍ آن تُلزمكم بأنَّ آحذهما آقوی مِنْ صاحبه 
وأفضل منك وإِنّما آرذن أن ثثبت آنهما منقوصان جمیعاً محتاجان؛ لان الشمانع 
من المتمانعین منا دال على جواز الحاجة مِنْ أحدهما إلى صاحبه. ون كاّث 
هذه صفتَهُ كان محدثاً غير قديم» وعلی أنَّ خصوقنا متی أجازوا ذلك عليهم 
ققد وصفُوھُما ہما لا نصف به نحي الواح والكلام ما بنی على أن نقول 


في كل واحدٍ منھما ما نقولّه نحنُ في القديم الواحدٍ جل ذکژ. 


)١(‏ وردت في الأصل: قادرين. 





الفن انیامس: من کاب عیون السائل والجوابات 1۶ 
قال: آرأیئم إِنْ قلث: إنّهما قادرانِ على ذللق» وهو جائرٌ منهما غير أنّهما 
لا یجتمعان على الإرادة لذلكٌ لحكمتهما. 
فلنا : نا لا نحتاج إلى وقوع ذلك منهما؛ لأ النُجويرٌ موجبٌ لجوازٍ 
الحاجة والضٌعفِ على کل واحدِ منهماء وليسن ذلكَ کالقدرة على الم 
لأنَّ للم عنڈنا لو و قع لم يدل على حَدَثِ ولا عَجْز فلذلكَ جات القدرة 
من القدیم عليه عننا أولا تری أن ملزمنا لو آلزعنا تجويرٌ القدرة على الأكلٍ 


ورب قياساً على القدرة على الظّلم كان الفرق في ذلك واضحاً؟ وهو ما 
سا 


فان قال: آرآیشم إِنْ قلثْ: ان لا يجوز علیهما الّمانم» ولا الوصفك 
بالقدرة علیه؛ كن ل لا یوجث الكت والضعت والحاجةّ! 

قلنا: إا نقول لكَ: وماذا علینا من هذا؟ وهل ألزمناكَ ذلك إلا لأنهُ 
يو جت الحدت والضّعفت؟ فإِنْ کرهت ذلك فاترك الأصلّ الذي داك إليه ولا 
یی لناأنّهُ لا یقودّكَ السه» ولا يوجبّهُ عليك. ولو أن من قصد خحصعه إلى أن 
یُلرمَةُ قولاً محالاً لا أصلّ قد قدّمَهُ يوجبُ ذلك عليه اعتصم بمثل ما اعتصمت 
به لم یلزم أحداً حجةٌ. 

وهذا الکلام كله على مَنْ ذهب إلى إثباتِ أكثر مِنْ قدیم واحدٍ على أن 
تكونَ صفةٌ كل واحدا منها) © بت صفة القدیم الواحدٍ الذي ثبت . فَأمًا من ثبت 
قدیمین جسمین أو قدیماً حدثا فالذي يقد به قولة ما قدّمناة ين الذلالة على 
حدث الا جسام الحادثة. وهذا ین كاف والحمد لله. 


(۱) نصفها في الاصل ممسوح. 





[۱5۷/ب] 


17 مقالات البلختى 
في التعديل والتٌجویر 

مسألة/ : 

قال الملحدون: : کیفت یجوز أَنْ یک ون الضَانمٌ تثبتو تا خکسا رخا 
جواداً؛ وقد خلق خلقاً وهو یعلم أنهم یعصون! ؟ فیصیرون إلى التّاره ویبقونٌ 
فيها أبداً لا یختك عنهم وهو لو لم يخلفهم. أو ان حين خلقھم لم یکلفهم 
ما كمّروا ولا استحقوا به النَارز؟ 

الحوات: 

[قال] الموخدون: آوجب أن یکون الخلق والتبليع والتّکلیف قبیحا 
ولا یک ون حكمة؛ لأنّ ذلكَ لو لم یکن ما استحقٌّ أحدٌ العقاب والخلود في 
لتاره وتسلیم الجمیع مِنَ العقاب واللّوم» لكان لا شيءَ أوضع وأخسئ, ولا 
أضوٌ مِنْ العقل؛ لأن الانسان ما ما لم يكن عاقلاً لم یلحفهُ لومٌ في شسيء 
مقایکون من ولم يلزمة عتابٌ ولا أَدَبٌّ. ومَنْ کان عاقلاً لجقَهُ ذلك أجممٌ 
واستحقَّةُ. والأمم موخدُوها ومُلحدُوها على شرف منزلة العقل وفضله 
وسقوط ضدو. 

فِنْ قالوا: رد العقل لسن يدعو إلى شيء من ذلكَ مما يوجث اللوم ولا 
يحمل عليه ولا یدخل ف فيهء بل هو ناه ذلك زاجو عنة. ولو شا العاقل لم يرتكث 
شیاین الموهوم القبيج. وبعد فان في العقل منافع وهو عر العلم» وشرف 
المعرفة؛ وعظم موقع ال 


)١(‏ في الاصل: یصعون. 





الفن اتلامس: من كاب عیون ا مسائل وا چوابات سس ١8۷‏ 

قیل لهم: آلیس کیفت دارّت القضيّةٌ؛ فا لو زالَ لم یلحق الوم العذاب 
ولم يهتدٍ الانسان لكثير مِنَ الشُرٌ 

فإذا قالوا: بلی ولا بدَّ من ذلك قیل لهم: فإذا ان العقل شريفاً فاضلاً لا 
عيب فيه للعلَةِ التي ذكرتّمء فكذلك التَبلِيعُ والتُكليف؛ لان وإن كانَ الإنسانُ لا 
یکفژ ولايستحق الثَارَ لا مع وجودهما فإِنْهما لم يدخلا في الکفر والمعصیةء 
ولم يحملا عليهماء بل فیھما أشدٌ الجر والھي عن ذلك. وك شام الكل 
لأطاع واستحقٌ الخلود في الیم كما ! ستحقَةٌ غيرُهُ ممن هو في مثلٍ حالهه 
لا ضرق بية وبینّه في القدرة والمکین» وفیهما مع ذلك الوصول إلى المعرفة 
والعقل؛ لأنّهما لا یکونان الا مع البلیغ وفي تکلیف الّياسة في ادنيا 
والوصول إلى اللّعيم في الآخرة. 00 

جوات آخر: 

ویقال لهم: إن التعريضنَ لنيلٍ الراب الدّائم» والأمرّ بمعرفة المنعم 
وشكره» ولزوم العدلِ والحكمةء وترك الجَورِ والسّفَهِ حسنٌ جمیل في العقلٍ. 
كما أن التَعريضَ للعطب والأمر بالخبط والجّور والسّفهِ قبيحٌ فاسدّء فنّه! فلو 
كان معصيةٌ المآمور ومصیژ في اختیارو إلى استحقاق العقاب وعلم العالمُ 
بما یصیژ إليه من العطب والهلاك بترك”" التُعريض للخير والأمرِ بوه فجعلَة 
قبيحاً فاسداً لكان طاعةٌ المأمور ومصیرهُ من اختیارو۳؟ إلى استحقاق المدح 
مِنَ العقلاء والحکماء وحسن الجزاء وعلم الامر بما آوصل" إليه آلماً وزمن 
(۱) في الاصل: تالفة ولعلها تکون كما قدرنا. 
(۲) في الاصل: غير واضحة ولعلها تکون كما قدرنا. 
(۳) في الأصل تالفة ولعلها تکون ما قدرنا. 


[İi for] 


TEA‏ ای يك تج SELLS‏ فا بح البلختي 
اللامة واستحقاق المدح والُواب یغلث الّعریض للشَّرٌ/ والامر بی فجعله 
جا اڈ هداما لا قر لاحت رت كفا ل انض 

فإ قال: ومن سَلَّم لکم أن الأمر بالصلاح والخیر وبما یؤڈي إلى العاقبة 
المحمودة واللّعيم المقیم تعرضَ للخیر والاحسان إذا كان الآمرُ قد علم بأن 
المآمور لا يطيعٌ وان يعصي فیعطب؟ 

قلنا: إِنُما يبطلُ أنْ یک ون هذا تعریضاً للخیر إذا علم أنَّ مقتطعاً یقتطمۂ 
عما آمر بوه فیعطبِ مِنْ أجل ذلك وأنهُ لا یقدن أو أنه لهُ في ذلك عذراً. فا 
إذا كان الله قد أز اخ 00ھ َقدره وحذره وأنذره وکان یعلم أنه لا یُوتی الا 
من نفسه وأنهُ لو شاءً لم يؤت فهل يكون التّعريضٌ للخير إلا هذا؟ 

وبعد؛ فلو کات( الأمژ بالخبرء والتّمكينٌ منف والذّعَاءٌ إليه واششیت 
والاعذاژ والانذاژ لا يكونٌ تفریضا للخیر إلا إذا علم أن المأمورَ يقبلُ؛ لكان 
الأمژ بالفساد والشَّرٌ والدُعاءٌ إليه والحث عليه لا یکون تعریضاً للمکروه 
والعطب» وإساءةٌ وضرراًء إلا إذا علم أنَّ المأمورٌ یقبل أمرَةُ فيعطبُ. فلم 
كانَ هذا عند جميع أهل العقل إساءة وضرراً وتعريضاً للمکروه علمَ الآمرُ أن 
المأموز یقبل منك فیعطت آو لا یعمطت» كان الأول تعریضاً لاق و(حسان 
علم الآمرُ أن المأمور يطيعٌ» أو علم أَنَه تعصي. ۱ 

ون اقتحم بعضُ جھَالِھم فقالَ: لسث آزعم أن أمراً بالفساد والشُر ويما 
يودي إلى العطب إذا علمَ أن المأمور لا ينتهي إلى آمروه بل يحسنٌ ويصلحٌ» 
فيقعٌ موقعاً حسناً ويصيرٌ إلى خبر» وأنهُ إذا لم یمه بالشُڑ والفسادِ؛ ولم یصل 


)١(‏ في الأصل: كا. 





اله - ن اللاعس: من کاب عيول المسائل والجوايات ےک __ ٦۹۹‏ 


إلى ذلك بل بقی على ما هو عليه أنه مشى الیه» ون كان قد استحیّ ان یکون 
في نفیسه سفيهاً غير حکیم» » فکذلك لا یجب أنْ یکون من مر غَيرَهُ بالخیر 
والشیه وهويعل؛ أن لا يقيلٌ مرک بل یفسڈ ويسي؛ قيعطتء وان نْ لم يأمزة 
بذلك لم یعطت. ولم ینل خيراً محستاً إليهِ ون كانَ حكيماً في نفسه مصيباً. 

قیل لهُ: ول زعمت أن هذا حكيمٌ مصیتٍ. وذلك سفية؟ وهلا زعمت 
أن هذا لیسن بحكيم» كما أنه ليسنَ بمحسن إلى المأمور» وأ ذلك لیمن بسفیه 
كما آنه لیم بمسي: لیه. 

ويقال: له لیس یکو المحسیُ إلى غير لا بفعلِ یفعلّه به؛ إِما آن 
یحڑک أو یس کته أو مره أو ینها ولیمن يجوز أنْ يكونَ محسناً إلى غیره 
بفعل فيعلّمُهُ ذلك الغیر؛ أو يعلّمُهُ هو لهُ؛ لأنَّ علمَة قد یجوز ألا یکونَ فعلاً له 
وكذلكَ القول في الإشارة. 

وإذا كانَ هذا هكذاء وکان الامز بالسَّدٌ والداعي إليه قد فعل بالمأمور 
المتعی كل ما کات یفعل به لو كان اقلا هاا به ونتهي ات كان قد آساة 

إليه ولو لم يكن هذا هكذا كان إنّما. .. مسیّباً بفعلٍ غيروء وهذا فاسدٌ عند آهل 
العقول. ای .. لا إذا علم أنه قبل مره فيعطبٌ لكان لا یکون 
مسيباً إليه حٌى یقبل.... إنّما... 

/ وكانَ هذا آولی» ولكانٌ يجث إذا أمَه بالك والفساد وبما عة إن 

فعلّةُ وهو لا یعلم آیقبل أم لا یقبل إلا بحكم عليه بإساءةٍ إليه» ولا بغیرِ ذلك 


حتّی ینظر: آیفعل فیعطت. أو لا یفعل فیسلم. فان لم يفعل لم یقل: إن آساء اليف 
وان قبل وعطب قیل: قد أساءً إليهء وهذا لا یقولّهُ عاقلٌ. 


[ ۸۱۵۲ ب] 





9۰ مقالات البلخی 


ویقال لهُ: ما الفصل بينَكَ وبينَ من قال إِنُ إذا أمرَ بالشهٌ والفساد وهو 
اک( 

فان قالَ: کر من إن حكِيمٌ مصیث. 

وإِن قالوا: لا يكونٌ فاعل هذا محسنا. قلنا: ولا يكونُ مسيئاً... الفصل 
وإِنْ أمرعلى أنه حكيحٌ مصيت قلنا: وكذلك إذا أباحَة حُرمَهُ وأمكنّة من نفسه... 
إذا علم أنه إذا فعل به ذلك قال خيراً وصاز البه» وإذا لم يفعلّهُ عطب. فإِنْ أجاز 
ذلك خسرَ خسراناً مبیناً. 

وإِنْ قال: هذا قبیخ. قلنا: والامر به وسائژ الفساد قبیخ. وإِن قال: إِنَّ كثيراً 
منهم قد یخالف بِينَ الفعل إذا فعل مع العلم بعاقبة تکونْ له وب إذا علم معَهُ 
غير تلك العاقبة؛ لألكم تزعمون أن الخلقٌ والبلیع لم بعلم أنهُ یکفر إذا جامعا 
العلم... غیره ينتفعٌ بهما؛ ویصیر إلى خير كان أصلح الأشیاءِ وأصوبهاء وإذا 
جامعا العلم بأنّ اأحداً لا ينتفعٌ بهما كانا دونَ ذلك. 

قلنا: ال إلا نهما ون كانا مع العلم بان أحداً لا یصلٌ بهما إلى نفع 
خر رب ا 
أن يكونا إحساناً وإنعاماًء وحكمةٌ وصواباء وإنْ كان غیژھما آصوب. 

وكذلك نقولُ في آمر بالفساد والخبط والظلم؛ مع العلم بان ذلكَ نفع أن 
الغایةً في الخطأ واه وأنة ذا جامع العم أن ذلك لا یقم كانَ دون ذلكَ» 
غير آنه لا بخرخ على حال من أن يكونَ خطاً وسفهاً وعبثاً . وعلی أن الإحسانَ 
والانعام لیس هذا حكمّهما؛ لأنا قد وجذنا في الشاهدٍ ما یخرجُ من أن یکون 





الفن انلفامس: من کاب عیون السائل والحوابات ٦‏ 
آصوب من غيروء بل یکول غيرهٌ أصوب منه. ولا یضر ذلكك من أن یکون 
إحساناً وإنعاماً في غایتهما؛ لأنَّ رَجلاً لو أعطى قريباً له جل ماه وهو وعيالَُ 
محتاجون إلى ذلكڭ؛ لكان في غاية ة من الإحسان إلى قريبه ۰ 4 والونعام عليه وان 
كان غیژ ذلك أصوبَ منه وأفضل في باب التّدبِير. 

جوابٌ آخژ: 

یقال لهم: كما علم جلّ ذِکژه أنَّ جماعة یکفرون عند البليغ سواء... لا 
ان بل حملّهم أو التكليفت حملاهم على ذلك بل فهما أشد هي عن 
غير أنَّ جماعة أخرى بطیعونٌ ویؤمنونَ فيستحقُونَ الوا والخلود في. ..علماً 
فصلا نحو ما بشلطانهم» واعلاماً باهتدائهم؛ فلم یک يجوز في الحکمة... 
ماهم صائرونَ إليه إِنْ بلَغوا أو كلفوا الكفرَ قوماً نما يكفرونٌ بخيانتهم... 
أنفسهم وبؤساء وإلا آمنوا/ وأطاعوا فوصلوا إلى مشل ذلك ممّا وصل إليه 

مسألةٌ: 

فإِنْ قالوا: فهلا خلق الله هؤلاءِ الذین علم أنهم يطيعونٌ ویؤمنون ولم 
يخلق أولئكَ الذينَ علم أَنَھم يعصونَ ویکفرون. وکیفت جاز أن یخلقَھم وقد 
علم ذلك منهم؟ 

الحوات: 

قلنا: لأمور: آحدها: أن حلم إتاهم» ثمٌ تبليعَهُ لهم ون کان یعلم هم 
يكفرون بجنايتهم على آنفیسهم وسوء اختیارهم لها لیس بإساءة إليهم؛ ولا 
ضرر علیهم بوجو مِنَ الوجووء بل هو إحسانٌ وتفضل وحسنْ نظر؛ وتعريض 


]1/15[ 





٦٦٦٢‏ متالات البلخي 


للخبر والعیم المقيم والّواب» الذي لا شيء آعلی وأفضل منة» وليسَ على 

مَن آحسنَ من سبیل ولا. .. بل الذي يجب له الشکر والخنوغ ۶ بالطاعة. ولو 
كان التُعریضیُ للخير والتٌّقويةٌ عليه والأمز به... فیصیژ إساءة وضرراً المعصية 
الات وط ھا رڈ العقات قعل لكان رف له والفشاة والارة 


ع هم 


بهماینقلبان فیصیران إحساناً بفعل المخالفة المأمور بما مر به من ذلك 
وحسن اختياره لنفسه» ومصيره إلى ثواب عمله. وهذا قد قلنا فيه ما كفى. 

فان قالوا: فإ اللة لم يكن یریڈ هذا الاحسانّ الذي أعقبَهُ بَهُ المكروه وأذاه 
إلى الغفلت ولو خی لم یختز ذلك لنفسه. 

قلنا: لو كانَ هذا الاحسان أعقبَهُ المکروه وأوقعَة فيه أو أَذَاهُ إليه لكان 
ُعمري يجب أنْ لا يرث بل الواجب آذ لا يكونَ إحساناً في الحقيقةٍ. فأمَا إذا 
لم يكن کذلك فليس تصیر فيه فيه إرادّهُ ولا كرا هییْه؛ لان المریضن قد یکره الدّواءً 
وهو خيرٌ لف والمذنبٌ لو یر أيضاً لم يَختر العقات على ذنبه بقدر استحقاقهه 
وقد یکو مع ذلكَ أصلحٌ له في عاجله وآجله الصّواب الذي لا يجوز غيرُهُ. 
نت موم ومانة تی اما وقد إلى الخيرء وداع إلى هذى وسائس نما 
وحافظ للبلاد ولو نے جد حلقهم ونم ی ین الات آباء وبطون 
مهاب لم يصيروا إلى ذلك. 

ووجة ثالتٌ: وهو آنا علمنا أن النعمُدَ والامتحانَ لا یکونان إلا ببقاءء وان 
لبقاء لا يكونُ مع حاجة بعض الخلقء ووجذنا أموراً لم تكن مع عدمها بقاءً. 


)١(‏ في الأصل: والنخوع. 





الفن انفامس: من کاب عیرن السائل والجوابات 
فمن ذلك أنّهُ لم َخلق مَنْ عَلم هم يتولُونَ هذه الصناعاتِ الخسيسةء والتي 
هي فوقهاء ویقومون بالحرث وال ولم يخلق إلا ما علمَ أن نفْسَهُ تدعوه 
إلى ذلك. وأنهُ لم يتعاطه ما كان مع فقدِ ذلك بقاءٌء وكانّ لو لم يبتدئ له بها 
صنعت الالاثْ. أو لم تخل هذه الجواهر الصلابُ التي یقوم مقامّها لم تتمٌ 
مصلحة ولم يبق الخلق مع عدم ذلك فقد یجوز. .. وجود من علم أنه یکفر 
وإيلام الأطفال وخلق الأجسام بالو. وراي تیم البصلحة واي 
التدبیر كأحدٍ هذو. ۰۰ أن فيما لاد یتم بقاءً الخلق إلا بی ولا تصحٌ المحنةٌ ما لم 
يفعلة إلا هؤلاء الذینعلع نهم یکفرونه ولا یوج إلا منهم. ولسنا نعني أن 
کفرّهم ما ي تی به ادبی يتخ به البقا ولكنّ وجو أعيانهم التي یعتد بھاء 
وبالعلَةٍ التي ينفعٌ بها من أعمالهم التي ليسَتْ بکفر ولا فسق» فجمع الله جل 
ذكرْهُ بخلقهم وتبليغهم الاحسان إليهم بتعريضهم للخير والثُوابٍ والانعام 
ET‏ مہ 
الا حسان إلى رین مضه الي الق ا 0 
بعضهم ورطة وتهلكة. ليس هو تباركٌ اسمُهُ وتعالی المسبّب له ولا الداعي 
إليه؛ ولا شيء ما فعلّهُ دحل في ذلك وت کا أو يكرت شما لف 

فإ قالوا: لد الکافز یقول: كيفت يجوز ان يتفضّلَ على غيري ویحسنَ 
إليه بخلقي وتبليفي» وهو یعلم أنه إذا خلقّني وبلَعَني دخلۂ الا واذا لم 

یفعل ذلك لم أدخلها؟ 

قلناله: یج ور ذلك من قبل ما ذكؤناء وهو أن > خَلَقَكَ وتبلیقك ليسا 
باساءة إليكَء ولا مدخلٌ لذلك في الکفی ولا حاملَ لك عليهء بل هو (حسان 


or 








۱۱۱۵۵۶۱ 


"ef‏ مقالات البلخی 


إليك» فلم تجز في حكمة اللُطيف الخبیر أن يدع الإحساد إلى خلقه» لیمن هو 
إحسان إليك أيضاً ونم عليك لكفر يكون منك أنتَ تجنيه عليك بنفيسك 
وو اختیاركء ولو شثت لم تفعل» وقد خذرت وأنذزت ونهيت وتُبِهتَ 
وأزیخت عشت. وتحث ذلك من قبل أنَّ ما فعل بك مثلٌ الذي فعل بغيركَ 
مكن آبو لم بخن شيا من ذلك فلو وجب آلا یُفعل بك لوجت آلایفعل 
بغيرك وقد كنت قادراً مع الخلق والتّبليغْ أن تصیر إلى ما صار | إليه غيدكٌ 
جح نس سر و 
ویجب ذلك أيضاً ما قيل: إِنهُ لو لم يفعل من خلقك وتبليغك وما فيه 
ا ات تی 
ر کان توهوماً أن یقولوا کیت حدتت آن ما فيه نفغنا وایصالنا إلى الد رجات 
الُلی والمنازل الرفیعة فلو قیل لهم: لأنا قلنا: إِنَّهُ يوج معَهُ کف ومعصیةً 
كان یقول: آما کنت لام ذلك كان یجت بسببه ار له زاجراً اماف 
ولم یکن إحساناً إلى ما فعلتَهُ به. کس کرت جار د ورك الاعان 
إلية لوقبوع الكفر الدي. .. ولو شاء لم یفعلْء واللة جل ذِكرُهُ لا يفعلٌ ما یکون 
فيه حجه ... لو كانَ لكان حُجَةٌ لخلقه عليه جل وعرٌ عن ذلك / وتعالى. ألا 
209 للا یلاس عل اه حجة بعد آلرسل #[النساء: ]٦٦٦‏ ويقول: 
« وان تا کم یعدب تن و تقافر ولا آزیسلت نا رسولا شیع 
اک نبل ان تنل ویک © [طہ: ۱۳6]- 


ی 


دلیل: 


ویقال لهم: قد وضع وتن أن خلق الله لمن بعلم أنه یکفژ لسن بإساءةٍ 





الفن اتخامس: من کاب عیون المسائل والجوابات - مه 
ووصسل إلى النّعيم. وقد ثبت أنَّما فعل بالمؤمن إحسانٌ وذلك مثلة فهو 
إحسسانٌ. وإفسادُ المفسدٍ وعطبهُ بجناية على نفیه لا يعر أن آمر له بالصّلاح 
وتعریضَء یاه للخير» وان علمَ آنه يعصي فيعطث. كما أن صلاخ الضالح 
وإحسان المحسن ومصيرَةٌ إلى الخير واللّعمةِ يجب باختیارہ لنفسهء لا يغيّرُ 
نامر ال مر بالفساد والاساءة وتعریضه لاعت وان عله الا بصي إلى 
خير ونعمةِ وأَنّهُ یخاللة فيما أمر بو فبحسنُ ويصلح؛ فلو جازّ... صح من أنه 
إحسان بغیر الخلتي لمن بعلم أل یکفژ مہہ س سیت 
يفعلَةُ الحکیم وهو آنه یعلم ‏ یوجڈ مه نفع الخلق لا يحصونَ. ومصيرٌ إلى 
خير ونعمق» وتكون العلةٌ في ذلكَ أن توا یجنون على أَنفُسِهم بسوء اختبارهم» 
ولو شاء أن يتفعلوا إذْ قد أقدروا ونوا ویش عليهم وخذروا وأنذرواء و لجار 
آن یکون الحكيمٌ في خبر يخبرُهُ به إذا علم أن جماعةً من عبیده لا يُعطبونَ مع 
وجودِ ذلك ویعطبون مع عدمه أن یسوء بنفیی ویبیخ حرمتّةُ لفسادٍ وخير 5 
إذا كانت الحرمة لا یکره ذلك ولا یأباۂ بل یریڈۂ. 

فإ قالوا: هذا لا يجوز لاله قبیخ. ولیمن على الحكيم أَنْیفعل القبيح» 
وان كانَ إذا لم یفعل لم یعطب قوم وإذا فعلّهُ قطبوا لاسیّما إذا کانوا إِنّما 
یعطبونْ بسوء اختبارهم وخيانتهم على آنفسهم ولو شاژوا لم یعطبُواء بل 
سلموا ونال وا الخیز. [قلشا): ورك ما ذکزنا لایجوژ؛ لان الاحسان 
والصّوابٍ والنّفع» واقتطاعٌ عَنِ الخيرٍ. وذلكَ ق قبي لیس على الحکیم أن يدخل 
في الح . وان كان إذا فعلهُ عطب قومٌ فإذا لم يفعلهُ عطبواء لاسما إذا كانوا 
ممكُنينَ من أن لا يعطبواء أو كانوا ما یصیرون إلى ذلك بسوء اختيارهم وقد 
مُکنوا وخذروا وأنذروا. 


۰ 


٦‏ مقالات البلخى 
مسالڈ: 


قالَ الملجدونّ: فكانَ مولاء الذينَ علموا علم آنهم یکفر و [نما.... من 
علم أنه یمن فقط لا لینفعوهم ولا لیتفعُوا. 

قیل كلا لو كان لها.... لینتفعوا ما كلّفوا الایمان» ولا قدروا علیب ولا 
دعوا إليه ولکن.... کانا لطفاً لاولش ات الذينَ قد علم آنهم یصلون معَهُ إلى 
الاب .../ لیس فیهما ضررٌ على أحبه ولا ظلمٌ ولا #ساءةّلید بل هما 
ا20 إلى انا اس ل إلى سا راک سے 
المصلحةٌ للفريقين» وعرّضوا للخير» وأقدروا عليه فمن أحسنّ فلنفیب ومنّ 
آساء فعليهاء ولا یبعذ اللہ ذه الا مَنْ ظلم. 


آمنّ» وكفرٌ مَن کفر من فعل الذي آمزهم ونهاهم وخلقهم وقوّاهم في شيء. 


وإ وجب ألا يكونّ ما فعل بالذينَ کفروا نفعاً لهم وجب مثلّ ذلك فیما فعل 
بالذین آمنوا؛ ان مث لا فرق بینّه وبینۂ۔ وهذا واضحٌ جڈا. 

مسالڈ: 

قال الملجدونَ: وما جعلٌ خلق الذينَ علم آنهم یکف رون وتبلیغهم 
وتكليفهم.... فيه من إيمانٍ أولئك الآخرينَ» ووصولهم إلى النعيم أولى ین 
ترك خلقهم؛ لما فيه من کفرهم ومصيرهم إلى الّار» وخلودهم فيهاء أو هلا 
کان ترك خلقهم جميعاً أولى من فعله. 

الحواب: 





الفن انیامس: من کاب عیون السائل والواپات سس ہت 
المو خدین في فروعهم كلها قاط للخصم: مزيلٌ لغب والحمد لله. فمنها 
نیال لهم: قد صخ ہما قڈئنا أن حل لمن عم یکفژ بسوء اختياره تبلیه 
ِا" حكمةٌ وصوابٌ... وحسن نظر على مَنْ قال ذلك حُجّة ولا مسألة؛ لاه 
لم ييسئ ولم يُخطِئئ بل نفع وعرّضَ للخیرِ؛ وليسن واحدٌ مِنَ الأمرین أولى 

ال مو هم میا رال ل رتوم لأ فل 
الحکیم الجواد لاحسانین وخبرین» ولما فيه الإحسانٌ إلى الطائفتین آولی 
087 من اقتصاره على ضر واحل ين لاجس انه وعلى فل ما في حا 
إلى طائفة دون طائفِ فلا کان خلقُُ لمن علم یمن ولمن علم أنه يكفر 
إحسانين وإنعامين» وكانّ في خلقه لمن یعلم أنهُ یکفژ إحسانٌ إلى طائفتينٍ کا 
ذلك أولى من تركهما أو... أو فعل أحدهما. 

ومنها أنّهُ قد یج ور أن يكونَ علم أن خلق مَن يعلم أنَهُ یکفڑ... تتم به 

المصلحة ويصحٌ به البقاء والمحنةٌ على ما یه فكانَ خلقُهم أولى؛ لأنهم... 
هوا وبلغ وا كانوا قادرينَ على أن يؤمنوا ولا يكفرواء وإذا قد فعل بهم... 
الذينَ آمنوا وإذ تمَّثْ عليهم في ذلك وسهل عليهم ولو لم يخلقوا لم یصخ... 
علع نهم يؤمنونَ ولم يقدروا على الوصول إلى الایمان» وكانوا مقتطعينَ... 
حُرموا ما لو خلّى بيهم وبیته لوصلُوا إليهء وحملَه هذا لیس في خلق... 
وخلق المؤمنينَ معهم إدخال لهم في الکفر» ولا حمل لهم علیه... وذلك دعاءٌ 
إلى ضه. وفي ترك خلقهم اقتطاغ للمومنین/ عن الإیمانِ کان... وتبلیفهما (ده1/۱] 
ولا من ترکه» ولیمن لهما للقول. واستعمالنا لهذ اللَفظة على جوز لکن 
على المجاز وليَفهمَ الخصم المراة. ۱ 


(۱) وردت في الأصل إيا. 
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“6A‏ مقالات البلخي 


ومنها : نیک ون قد علم أن الذينَ يؤمنونَ والذينَ يصلود إلى اللاب آکٹژ 
ِنَ الذین یکفرون اضعافاً مضاعفة» وه يخر من أصلاب الذينَ علم أنّهم 
يكفرونٌ ممّن يطيعٌ ويؤمنُ وینتضغ به العبا وتصلحٌ به البلاد مَنْ لا یحصیء 
آله متی لم يخلق مِنْ علم آله یکفژ لم یصر مِنْ ھؤلاء أحدٌ إلى الإیمانِ وثوابه. 
فكانَ خلُھم وتبليعُهم لذلكَ آولی وأحسنَ وأحٌ. 

ول ناكا داه کین و ری ہے أن الملا 
والمؤمنينَ ومن آمن وتاب عند موته ولم يعلم بذلكٌ غير من ... والأطفال 
ومن لم يكمل عقلّه للتُكليفب أكثر مِنّ الكافرينَ بأضعاف لا يعلمٌةُ إلا الله. 

مسألڈ: 

تال الملحدون: أوما كان الضَانع يقدرٌ آن يتم تم تدبیرَه في بقاء الخلق» 
ویصحُحٌ ما اراد م من المحنة بغیرِ خلت من عَلم أنه یکفژ ويستحقٌ الَاز؟ أوما 
كان عند ما لو لی به لاعتبز الذينَ عل نهم پم ون ولآمنوا مع وجود 
سوّی خلق من عَلم أنه یکفژ ويصيرٌ إلى الثار بکفره» وسوّی إيلامَ الأطفالٍ 
وخلق الأجسام المؤذية والرّوائح المكروهة؟ 

قیل لهم: ما قولکم: 

أما كان يقدرُ على نیتم تدبيرةُ في بقاء الخلقِ وتصحیح المحنةٍ بغير 
خلت مَن یعلم أَنهُ یکفژ وساثر ما ذکزنا؟ فان من الأمور آموراً هي على ما هي 
عليه بأعيانها وحقائقها لیس لازماً على [ما] نقصد فنجعلْها كذلكٌ. 

فإذا قال قائل: أفكانَ الله بقدرُ على أن یجعلها على خلاف ذلك کان 
قولَهُ محالا؟ قیل له: إن المحال لا بوصف أحدٍ بالقدرة عليه» ولا بالعجز عن 


(۱) في الاصل: عند. 





الفن انفامس: من کاب عیون ال مسائل وا جوابات سس ٦۹84‏ 


ولیسن دن الیم للقادر جل جل ذِکره أن يوصفت بالقدرة على المحال الذي لا 
یتوم بل نما يعظمّهُ م من يصفة بالقدرةٍ على الجائز الموهوم. ولولا أن هذا 
هكذا لکان لقائلٍ أن یقول: أوما كا الله اد على أن يُفني الخلق كلهم فلا... 
بعضهم إلى بعضء شم یکون مع ذلك حرثٌ ونسل,» وامتحانٌ واختباژ وابتلاءٌ 
وتخوی فك وزجو؟ أوما كانَ على أن یجعل التامن لا یحتاجون إلى غداءِ مع 
نیتهم هذو... عليهاء آوما كان يقدرٌ على أن یجعل الجَورَ حسناء كما أن العدل 
حسيٌ... أوما کان عندَهُ ما لو نی به لاعتبر الذِينَ علم آنهم لا یومنون... 
وسوی خلق مَنْ علمٌ أنه يكف وسوى إیلام الأطفالِ وخلق... فن جواة آن 
يقال لهُ: إن مَنْ يؤمنٌ من العباد نما بومن.../ ولا بأسباب موجبةٍ. وقد علم 
جل ذِكرةُ أنَّ الإيمانَ لا یوجڈ منهم فعلاً باختيار» وأنهم لا يكونونَ عند شيء 
من الاشیاء أقلّ فساداً واکثز صلاحاً إلا عند هذه الأشیای يعني خلق مَن یکفژ؛ 
وإيلامَ الأطفالٍ وغیزهما. 

فإذا قالَ قائلٌ: آما كان یقدر على خلافٍ ذللت؟ فليس لکلامه إلا وجهان: 

آحذهم ا: أنْ يقول: آما كان يقدرُ على أنْ یجعل المختارينَ على اختيار 
ما اختارواء وعلی اختیارہ عندما علم آنهم یختارونَ عندة؟ ۱ 

أو یقول: آما كان يقدرٌ أن یعلم خلاف ما عَلم؟ 

وکلا الوجهین محال؛ لا معنی... قبل أن المختار لو حول على الاختيار 
وألجئ إليه كان مضطراً مختارآء ول للع جل ور یت بعلم بعلم بوضفت 
بالقدرةء بل العلم لا د يقعُ ہما يشاء العالغ ويختارُهُ ویقدر عليه وإنّما يقح 
بالاشیاء على حقائقها. ولو كانَ علمُهُ فعلَهُ أيضاً ما جاز آن یعلم منهم خلات 
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E‏ مقالات اللخي 
ما علم لا بان یلم مع ذلك أنه یحملهم على خلافِ ما یکونْ منهم؛ لیکونَ 
العم صحيحاً واقعاً بالشّيءِ على ما هو به. وقد نا أن حملهم على خلاف 
ذلك لا یجوز. 

مسألةٌ: 

قال الملجدونّ: فهلا ابتداً الخلق كلهم في الجَنَةِ وخلدّعم فيها؛ إذ كان 
ما آراة نفعهم ولم يكنْ به إلى شيءٍ مما نحنْ فيه حاجة؟ 

رو ہو چو یچ ہیی 

تا میں وھ ھتہ 
ولم یضر بهم» بل آحسن إليهم» ونفّهم» فلیسن لقولِ قائل: ا 
ul‏ 1 

وأيضا: فا حينَ خلقھم في هذه الذار عرّضَهم لأعلى التعمتينِ وأرفع 
لدرجتین؛ والجوادٌ لا يقتصرٌ بعبادو فیما يفعلّهُ بهم على الذُونِ من المنازل» 
وإِنْ كان غیژ ذلك جائراً 

والجوابُ الآخرٌ: الابتداء في الجَنَةٍ لو كان جائزاً لفعلّهُ الله بالخلق 
جميعاء ولك غير جائز في... من قبل أ فيهم تن قد علم نهذ امتح 
آطاع واستحقٌّ منزلةً التُواب. .. المنازل وأعلاهاء فلو خلقَهُ في الجَنْةِ واقتصر 
به على منزلة الفضل... غير منزلة اواب التي بیتهما وبينَ منزلة الفضلِ مِنَ 
التََفاوْتِ ما. .. الم الا ان : تقولوا: هلا ابتدأهم في الجَنَةِ وأوصلهم.. 


جائز في حکمة الحکیم؛ لأنَّ من أعطى منزلة/ العاملین "من لم يعمل و... 


(۱) في الاصل: العالمین. 





المن الامس: من کاب عیون المسائل والجوابات بت - ٦٦‏ 
مقدار العطيّة وود بها على غير سبیل الامتحانِ. والآخژ إلى معنى يستصلح له 
المعصيةء وغيرُهُ لم یک حكيماً ولا واضع الأشياء مواضعها. 

جوا آخرٌ: 

وهو أنه لو خلقهم في الجلة لم یخل ین آن یکلفهم فيها معرفتّهُ وشکرَه؛ 
أو لا يكلمّهم. فان لم یکلفهم ذلك فقد أباخهم جل وكفر نعميه. والمبیخ 
ذلك ميسكم وإ كلهم فلا بد ین ترغيب وترهيب وزجرء وعږ ووعيبه 
هذه حال الممتحنينَ في دار الذّنيا. 

فان قالوا: أليمن من قولِکم: إِنَّ الأطفال وخور العين یخلَقون في الجْنَةٍ 
وهنّ فيها متوعُدون") لا موعودون غير ماهم فیه» ولا مأمورون ولامزجورون؟ 

5-0 شر عون کر او وگ ا 

قيل لهم: بل هم وكل مَن في الجَنة مرغبون في الشکر والمعرفة والڈوام 
على أحسن البداهة ضرباً من التّرغيب. والاطفال والحورٌ العِينُ قد شاهدوا 
ما حل بأعداء الله من النّقمةٍ والعقوبة على معصیتهم» وما وصل أولياء الله 

مس النّعيم المقيم بالطاعة التي كانت منهمء فذلكَ يقو لهم في الرغیب في 

الطاعة والنَّحسِينٍ لهاء والتّرهيدِ في المعصبة والتّقبيح لها مقامَ الوعدِ والوعید: 
ویخرجٌهم من حد الاهمال. ولو ابتدأهم في العیم ٹ نم لم يُوعدوا ولم يُشاهدوا 
ما ڈکڑنا کانوا مهملین؛ وال يتعالى عن الاهمال لعبادو. 

فن قالوا: فما آنکرتم أن یضطرّهم إلى معرفته وشکر نعمته؟ 

قلنا: : ليمن یکون الاضطرارٌ الا على سبیل الالجاء لم یحضزهم من 
الا وال التي تظلُ آعنافهم لها حاضعین؛ أو یتولّی خلق المعرفة والشکر 


(۱) في الاصل: متوعدین. 
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1Y‏ مقالات البلخی 


فيهم. فلو آحضرهم تلك الآياتِ لما کانوا في نعيم» بل کانوا في اشد من 
یعرف بضرورة الا أنْ یحضرَ كما أنَّ الحاضر لا یعرف مِنْ طریق الاستدلال 


إلا بأنْ يغيت» ولما قد قدَّمْنا في صدر هذا الجزء وفي 7 تصحیح النّظر. ولو جاز 
غا تیم نلاب في اتد لال جازم على لق 


ولا يجورٌ أيضاً أن یخلق اشكر فيهم؛ لأنّهُ لو خلق ذلكَ لم یکونوا هم 
الشاكرينَ» بل هو الشاك لفیه؛ لاد ال اکر هو من فعل السك لا مَنْ فعل 
فی... أنَّ الظَالمَ مَنْ فعل الم والجاحد مَنْ فعلَ الجحوة. 

مسألة: 


قال الملحدون: يننا وبینکم الاه وهر ما تدعونَ خصومكم إلى... 
عليهم؛ فهل يجوز لحکیم أن یفص إلى عبد من عبید عبیده فکمه أنْ. .. لربح كثير 
وفع عظيم ولا يعلم ان لا یصل إلى ذلك بل يقتطغ. .. / لحياته حال غیره عليه 
واقتطاعه إِيَاهُ عنهُ والذي.. . حكيم إذا كان ل جماعةٌ لب ایکا في 
سلطانه خلقٌ من رعيّته... متى أحسنّ إلى واحدٍ منهم» وكلّقَهُ الأدبَ والصّلاحَ 
كرد ی مب يا وخر الجا لعا والح رھ رکفت 
العظیم ومكُنَهُ من الوصول إلى ماع۶ ضَهُلهُ ويسّرَهُ علیه وأزاح عللَةُ... وأنذرَهُ 
اس ماع ام ھی اس تکاس 
فيهم ینتظم وبتُسی غير أنَّ هذا العبد وحدَه يجني على نفیسه بسوء اختیارو به 
لأتونا من قبل غر فيعطبُ بجنايته» ولو شاء لم يفعل. وأئهمتی لم یه ذلك 
لم تصل الجماعةٌ مِنّ العبيدٍ والرعيَة إلى شسيء م مِنَ الخیر» بل لم يكن لهم بقاءٌ. 





الفن انگامس: من کاب عیون السائل والجوابات 71+250 زا 
فالواجث فی التّاهد والمعارف عند كلّ فاعل أَنْ يكلْفَهُ الخیرَ ویعضه لہ وال 
يتر الإحسانَ إلى كاقَة عبیده ورعيّته بجناية جان على نفسِه» لم يحمل علیها؛ 
ولا ذعی إليهاء ولا سيِلّهاء بل نهي وغذر وأنذِرَ سمل له السَبیل إلى تركها. 
ومَنْ خالف في هذا لم يكن فيه حيلةٌ. 

فن قالوا: فان منكُم مَنْ یزعم أنَّ الله لو علم أنَّ الق كلّهم یکفر ون ولا 
یمن أحدٌء ولا ينتفعٌ» ولا يصل إلى خی لكان الصّوابُ والحكمة والأصلخ 
أن يُبلْعَهِم ویکلقّهم. 

قيلّ لهم: هذا خلاف فيما بیئنا لسم من في شيء» وإِنّما یج أن نریکم 
وجة الحكمة والمصلحة فيما قد فعلَه الله. وقد آعلمناکم أن من یصیز إلى 
الجَنَةٍ آکثژ ممَّنْ يعطبُ بالأضعاف التي لا بحصیها إلا الله؛ فلم يكن الله لیدع 
الإحسان إلى الخلق أجمعينَ بجناية عد منهم قليل وإهلاكهم آنفسهم بسوء 
اختیارهم وقد مکنهم وحذزهم وآنذزهم وأزاح عللهم. 

فإذا صاروا إلى ذکر مقالات أصحابنا فى الباب الذي اعترضوا فيه ذکرنا 
ما لكل فريق وما عليه إن شاء الله. 

وكذلك لو ال: إِنّ منم مَنْ یقول: ان الله لو علسم أن المحنة كانت 
تصحٌ والتّدبيرَ كان َس بأنْ لا يخلق الذينَ كفرواء لکان له مع ذلك آن 
يخلقّهم. وکان ذلك صواباً وحكمة؛ بل كان أصلح. 

قلنا: وهذا أيضاً جائرٌ فيما بيئّناء ومتى آقررثم بالحكمة... خلق مَن یکفر 
إذا كانت الحالٌ على ما قلنا بل الالحاف کات الكلامُ في هذا الاختلاف... 
آخره سنصیر إليه إن شاء الله. 
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£ 3ي مقالات البلخی 
مسالڈ: 


قال الملجدون: آرأیئم لو جعلّ الخالسق.... إلى عبیده الذينَ علم نهم 


یکفرون... الخلود في التّاره ون كان نما بصیرون إليها بسوء اختيارهم لا 
أن حاملا.... 


ویقال لهم: فإِنْ بلغتکم وكلفتكم ومکشکم ممّا آمرتکم به و... بلفتکم 
ابتتکم جواباً دائماً لا يبيد ولا یبعد ولا یخطر مثلّهُ / في العمل على آدخلتکم... 
النار وخلدتکم فيهاء وقد علمث أنكم تعصوئني وتدعونٌ ما تقدرون... من 
الائتمار لامري وما هو يسيرٌ علیکم مِنْ طاعتي فتدخلون بفعلکم وجنایتکم 
على آنفسکم بالثار وإن آنا لم آخبرکم ولم أبلغكم ولم أكلفكم خرجتّم کفافاً 
لا علیکم؛ ولا لكمء فاختاروا لانفیسهم ما ان يجوز إذا حسنوا الاختیار 
لانفسهم أن يختارٌ التبلیغ دونَ... 

جوات: 

قال الم وخدون: إِنَّ الصّواتٍ ليس هو ما تميل إليه لس ويحقٌ علیها... 
ولا هو الھُوینی والدَّعَةٌ والرَاحُ فى العاجل. 

والجوابٌ عمّا سألشم عنه عَن الأخذٍ فيما ذکرتم إِذْ جعل إلى العبد مالّث 
نفشه إلى السلامة والراحة والمخاطرة. وکذلك المحبّےء وکان ذلك أخحفٌ 
علیه والا عندّه» ولیس ولك ما بحت من آجله أن یک وہ ما مالك إل نفشة 
هو الصَّوابَ والصّلاح دون غيره. 

كما أنَّ عبداً لو عصا سيّدَهُ وأصدٌ على معصيته وعمل أعمالاً ولهج 
بأشياءَ تؤڈیهِ إلى عاقبة مذمومة لكان العقاب على معصيته خيرَ الأشياءٍ له 





المن الحامس: من کاب عیون المسائل والجوابات . ٦٦.‏ 
وأصلّحها وأصوبها في الدبير عند جميع أهل العقول. ولو جعلَ الاحس ان 
إليه لمال نفسْه إلى الاعماء من العقاب والسّلامة منهُ ولحصل على الراحة. 

فلو قال قائل: إن ترك ماب من أجل آن نفسَة تمیل إلى الدّعةٍ خير له 
کان مخطئاً جاهلا. 

لعز لودل بات عاش امسر اتاپ لنفسه وعمل على ما 
يوجِبّهُ العقلٌ وصواب الرَّأيء وكانَ قد علم أنَّ في تبلیخه . ثم في تكليفِهِ وان 
كاهو وح يكنز بسو تيوه وجني على فيه وصلاج عام با 
ذلك وكانوا منقطعينَ عن وم م المصلحةٌ؛ ولم يتظم ادي عأ وشهة 
أنَّ الصوابَ تبلیغّه وامتحانَُ بدون اخترامه إذلالاً باساءة إليه ۾ ولا ظلماً له ولا 
ضرراً علیه. كما أن العبد المستجقٌ للعقاب الذي فيه إصلاحة واسستصلاح 
خلق سواه من العبید» وزجرٌ لهم عن المعصية متی عمل على غفلة وفيما 
یوجبٔة... علم بن الصّواتٍ عقوببك وان ذلكَ هو الاصلخ له ولغيره إِنْ ينقل 

فإن قالوا: عدوا الامز كما ذکرثم في علمه ان الم هو الأصوّبُ له 
کان خيراً له في نفسه. 

قیل لهم: إن قولكم أي الأمرين كان خيراً لهم... فان كنم تریدون أیُھما 
كانَ أخفتٌ عليه وأروخ عليه... / الامتحان والاخترام. وإن آردئم أَيّهما کان... 
بتبليغ ثم ليس بِينَ هذین منزلة» فن ادعیّم ذلك فأومتُوا إليه. 

قال الملجدون: لا سألناکم فقلنا: آرآیثم إذا كان الأمرٌ على ما وصفتّم» 


[19۸] 





۹۹۹ مقالات البلخي 
وجعل الاختيارٌ إلى العبد ما كان یختاژ لنفیے... بأنّهُ لو جعلّ الاختيارٌ إليه 
لعلع أن الصّواتَ کیت وکیت وعلمّةُ... الصٌواب غير اختیارو. 

قال الم دونّ: وقولکم: کان یختاژ... وجهين: 

إن آردئم ماذا کاتث تمیل إليه نفشه ويخففُ على طباعه والرّاحة من 


المخاطرة ومن ثقل المحنة. 
ون آردشم ماذا یکونْ اواب عندهٌ في أمر نفیسه الامتحان والتّبليغ 
وليسن بین الوجهین واسطة. 


فإ قالوا: ليس هکذا ولکن أيّ شيء کان یلتمسن؟ وفي ی الأمرین کان 
برغث؟ وباأیُهما كان یدعو؟ 

قلشا: : إذا كانَ الصّوابُ عضدَہ ما ذکڑنا فليس له بن يرغت في غيره؛ لا 
اغب في غير خطاً ون رغب في الخطأ فمُخطئع جاهل. ولیس عليه أن 
يلتمسن التَبليعّء ولا أن يدعو بء كما أنَّ المرضّ قد یکون لنا أصلح في بعض 
الأوقاتِ» وليسن علینا أن ندعو بء فنقول: الم أمرضنا إِنْ كان المرضن خيراً 
لناء ولکتا نقول في الجملة: افعَلْ بنا أصلح الاشیاء لنا 

شع قال لهم الموخدود: نكم قرشم بينَ الامتحانٍ وبين العطب لِتُوقعوا 
الاختيارٌ عليهما. وهذه مغالطةٌ تضرٌکم دون خصومكم. 

والجوابُ: المجِعَلُ أن نقول لکسم: لو جعل الاختيار إليه لاختارٌ أنْ 
یمتحنّ ولا يَعصيّ لیصیر إلى النّعيمٍ ويحصّل النُواتَ. 

فإِنْ قالوا: ان قد یعلم أنه تعصي. قيلَ لهم :لیس عم ذلك من الاغیار 
في شيو هو نما متحن لٿا يَعصي وخر بينَ محنة هذه سبیلھا وبينَ الاخترام» 





الفن ا لحامس: من کاب عيون السائل والجوابات ٦٦‏ 
وقد يتصوّرُ في نفیه أنه إن امتُجِنَ ولم يعص کیفت یون حالَهُ وهو قادرٌ على أن 
يطيعٌ ويؤمنَ ولا یکفر. فالذي نختارهُ إذا أحسنَ الاختيارَ َنْ يمتسَنّ ولا يتعصي. 
وهذا واضح الخطأ قاطمٌ شخب ولكنًا ابتدأنا الجواب الأول للشرح والتأكيدٍ. 

مسألةٌ: 

قال الملجدون: فلم أغنى واحدا وأفقر آخرّء وأصمّ جماعة... آخرین 
وهلا سوی بيهم في الخلق وفي الصّحَة والمال وهو لم يتقدَّمْ منهم... به 
التقدیم؟ 

الحوات: 

... لهم قد أعلمناہُے ما خلق الخلق لينفعهم ويبلعّهم أفضل... 

الي هي لوب ولم يكنْ يجوز في حكيه أنْ يعطيّ الواب. .. للعمل الذي 
و وا هله وم وان 
/ في هذا الصَّفح آخر الکتاب() 


لیس یکو على ما يتوهّمُهُ الحشوٌ الطَغام ی الجمع بين المتضاقات 
أو فعل ما یستحیل بالبديهة والعقول» ولكنّها تكونُ أجنااسا؛ منها اختراغ 
الأجسام» وقلبُ العصا حيّةٌ: وإحیاء الموتى. فهذا وإنْ کان مما لا یقدز عليه 
مخلوق ہوجو ين لوجوه: ولا معت ي المعاني» فا له قد اخترع اطع 
وأقام الدَّلِيلَ على ذلك فلو كان اختراعٌ الأجسام وقلبھا محالاً كان اختراغ 
الطبائع والجواهر كذلك. 


(۱) هذه الصفحة وردت في آخر المخطوط بخط مختلف. 
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ومنها: قطعٌ المسافة البعيدة في الوقت القصیر هذا قد يُتصؤٌ ور للملائکة» 
ولما کان من الأجسام في نهاية الخفة متوالياً کذلك... جملة ما كان من 
الأجسام هذا سبيله. 

ومنها: ما یکونْ في حال دون حال إلا أن الاية عن تک ون خرو جه من 
العدمء وذلكَ كذعاء الس صلی الله عليه وسلم دفعاتِ» يعني دعا فتزلزل الأرضْء 
فکلما دعا زلزلث وكإبراءِ المريض بغیرِ علاج حتّی یخرج مِنْ مرضه دفعة. 

کیا و ا ا ر بان مولى المانع 

رت سے مسج 
ما لا یقدر عليه العباڈ؛ لأنهم یعجزون ولقدرتهم غاية» ولا بد من ذلك وهو 
الذي لا يعجر شي 2 وليس في جمیع هذا شيءٌ یستحیل بدلیل ولا في بديهة. 

والحمڈ لله رب العالمین. 

آخر عيونٍ المسائل والجواباتِ لأبي القاسم البَلَجِيٌّ. 

وصلی اللہ على سیّدِ المرسلین محمد واله الطاهرین وسلع تسليماً. 
يوم الائین لسسع مث ين شهر ریع الأ سنة مورحم ا 

[۱۹/ب] على سيّدنا محمّدِ ای وآله وسلم تسلیما۔ هم اغفز لنا وللمسلمين/ . 


3 ٭ 27 








فهرس الایات القرآنية الكريمة. 
فهرس الأحاديث والاثار الشريفة. 
فهرس الشعر. 


فهرس الفرق والطوائف واجماعات. 
فهرس الأماكن. 

فهرس الكتب. 

ثبت المصادر والمرا اجع. 

فهرس المحتويات. 
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« را سات تال را ہک مم کے 
ا ما یتقو سے ہے4 


ہےر را سے 


لومَانوا رَهُمْ كتنرورت ¢ 

سورة يونس 
حل الک وت ون تد ایام > 
1 ۳9 شا كيف نملو 3-72 ¢ 


«ألآإرب آزیساء الله لاحو ف عله ولاهم روت 4 


رقمها 


14۸ 


۲ 


۷۷ 


1۹۹ 


۲۷٤ 


۳4۹1 


۳۹۹ 
۳۹۱ 
۳۸۸ 
۳۹۱ 
۹ 
ھ٦‎ 


۳۹۰ 


9۷ 


۰۳1 


YE 


۲۵۳ ۱ 


2۰۳۵ 





۷۸ 


الابة 


« الوأ یش فد جداتتا کارت دا فأنتایماتید؟ 
إن كنت من لصي 4 
سورة الرعد 
رکه لاد موم یندا اراش 4 
یسر انه ماتا وت رنہ التب 4 
سورة إبراهيم 
ويل أنه اليرت 4 
قات رهم أن آَم تلف اطر لسَمنوت والأض 
يدعوم رڪم 4 


« يدا سى و فر نوی قمعو لسن 4 


8 هامر مَل والاختی متا وی التق 
ره عن الفا والشکر وی 7 1 
لمات 8 بذک روک 4 

رم 2 


اخ يك سيل ريك که والمووظة لو 


۳۲ 


۱۱ 


۳۹ 


۳۷ 


۳۹ 


A 


۹۰ 


مقالات البلخی 
الصفحة 


05٠ 


نیش 


۳۸۰ 


۱۷۹ 


ھ٣‎ 





نیع جنک رده > 


سورة الکهف 


سورة مریم 
للم ندا لام ولا ی رولا یفن نك با 4 
رحاش اوی > 


ر بر موی 2 


مک گر آزنتی > 


کر کو مم یم ۳ کے سم 2 
لعل یتذکراوختیٰ 4 


«رَنلّمْ» 

ط رون َدنكنھُم يعدب تن هلق الواربا ولا رست 

سول یف ینتب آن لوف » 
سورة الأنبياء 


ا سے 5٤8‏ 1 201010 
5 کان فما ادا لا له قتا 

سے ی مس 52 پا سے سے سر 5 ا 
« قال بل له گییرهم هدا فتلوهم إن کاو 


سورة الومنون 
بر عرس قرو ی مر گت ہے 
ط وین هم لفروجهم حفظون الاعلآزدلمهم 4 
اه سل > 


رقمها 


۳. 


۷۷ 


ره 


۳۲ 


۳ 


٤ 


۷۹ 


الصفحة 


۳۵6۵ 


۲۸۱ ۲ ۵ 
o TYE 
for ۱گ‎ 


۲۱ 


٦٦٤ 


+٦۲ 


۳۹۵ 


۳۳ 





A 


الابة 
ره عبت 4 
ت من أن اه 
تب > 
الب رمک تسکت لتقلاب 4 


عبر حر یہ 


سورة النور 


في الد منوا هم 


سورة الفرقان 


ر 


وین لا ینوت مح آنه ھا ءاخر ولو الف س ال 


004 


حرم له لا بلح ولابزنوت » 


2 


7 


« مایم ن رن من ثٍ» 


مم | 


«وهم تن فرع از انون 4 


روو 


تَا بداب اللہ 4 


طآوذَاسَلات الس 4 


سورة الشعراء 


سورة النمل 


سورة القصص 


سورة العنكبوت 


۱۹ 


۳۳ 


40 


1A 


۸۹ 


AA 


۱۷ 


۳۹ 


۳۹۳ 


۳:۸ 


۳۹۵ 


۳۷۹ 


۳۵ 


۹۷ 


۳۳۲ 


۳۸۰ 


۳۴ 





سورة الا حزاب 
۵ ور مومت بان هن ناکرا 4 1۷ ۳۹۵ 
« رثرآمزییین» 1۷ ۳۹۹ 
٭ے إا عرضتا لماه عل الوت وآلأرض وانجبال 4 ۷۳ ۹۹ 
سورة فاطر 
ل ومادعمر من مُعمَر ولا نقص ین مرو ) 1 to‏ 
ورین نة احا بان 4 ۲ 0۳ 
سورة الصافات 
ل وم خَلکروَمَا اون ۹٦‏ 1۷ 
سورة ص 
ط کت ره مره مر ليو تدك رورا 
الاب 4 


خاقث یت 4 ۷۵ ۲۱ 


02۰ ۳۹ 


سورة الزمر 
أت نوشن نار » ۹ 7 
یماد یراع نشب 0 و 
رل لوب ا 4 2۳ ۳۹۸ 
رل ما قرطت فى جب الہ 4 ٦٦‏ ۸۱ 
رز کم دتری ال ت کہا ل آنه تشه موه 4 ۱۰ ۷۹ 


ھک مس ہس ب | 2 
ی نون ام ام زرد ) ۸ ٤٤‏ 





AY 


سورة فصلت 


« وما مود مهديك کا سحيو الس مرا دی 4 


نم سڈ ص 5 
۰ ‌ 
فلس ے لو ی 4 
مر ور 00 


< نت راگنا مسرب زاب ٩‏ 


لیم الع قوم 
ادا زَامَمْمدی » 


رن آشی اند بیز 


لی 567 ین 4 


سورة الشورى 


سورة حمد 


سورة ا حجرات 


سورةق 


سورة الذاريات 


سورة القمر 


رقمها 


۱۷ 


1۹ 


۹ 


۷ 


۳۱ 


۳۱ 


۱ 


۳:۹ 


TAY 


1۲ 


۳۹۲ 


م 


9۳۹ 


ھ٠۰‎ 


کش 





سورة الجديد 
«هو الاو ریز > 
«والن منوا باه ررش یک هم ال ییون 4 
سورة الحشر 
تر را ال الاسر > 
کنل اتلکن دهان کنر 4 
سورة التغاين 
9 سم 4 
سورة التحريم 
لا يصون أله مآ مهم ویقعلوت ماود 4 


سورة الملك 
«َألموت ولو ¢ 
ای 4 
ما نَل منتى 
سورة القيامة 
مت 
سورة الونسان 


EEE 
سورة عبس‎ 


ع ور ان بان 4 


رقمها 


۳۳ 


الصفحة 


رت 


۳۹۸ 


00 


۹۹ 


۳۷۹ 


۹ 


۵۰ء 


۲۱۹ 


۲٥٣ 


۹ء 


AF 


Af 
الآبة‎ 

سورة التكوير 
و مه میات بآ كل تلف 

سورة الأعل 
ماش ريك ال > 

سورة الغاشية 
«أفلا رون ال الاب کیف خت ولل اس کف روت 
ول لمال کف نيبت ول الأ ض کک سحت 4 

سورة الفجر 


گر 


3 وجاء ريك الماك صاصم 


۲٢٠-۷ 


۳۲ 


مقالات البلخی 


۳۳۸ 


۹۸ 


54 


o 





فهر س الا خادیخ والاثار الشريفة 


طرف الحديث أو الأثر الراوي الصفحة 
«إذا بويع الامیریین فاقتلوا آحدهما». EY‏ 
«أصحابي کالنجوم فبأيها اقتديتم فقد اهتدیتم». بے 0 
«أعط الأجير أجره قبل جفوف عرقه». حت ory‏ 
«الإمامة في قريش ما حکموا فعدلوا". يكت E۸‏ 
«القدريّة مجوس هذه الامَة». جح :۳۷ 
۷إ الله غيورٌ يحب كل غيور». SE‏ 24 
«إنْ الله یسر ویفرح بتؤبة عبده». سے ٤‏ 
«أنا سيّد ولد آدم ولا فخر». جح 4 
«ترون ربكم كما ترون القمر». کے ٦ھ‏ 
«جف القلم». حت ۱۸ 
«فإن الله خلق آدم وهو الذي يأتي في ظل من الغمام وهو 

الحي عناه النبي صلی الله عليه فان الله خلسق آدم على وک o1‏ 
صورته". 

الم أر رجلا لم يصحب النبي صلی الله عليه آشبه 


بلال بن أبى بردة ‏ 178 
بأصحابه من الحسن؟. بلال بن آبي بردة 


«لو أنفق آحدهم مثل أحد ذهبًا ما بلغ [مذ] أحدهم ولا 


نصيقه؟. 





A"‏ مقالات البلتی 


طرف الحديث أو الأثر الراوي الصفحة 
«لو شكت أسمعتك تضاعیهم في النار. عن عانشة ۳۳۸ 
«مطل الغني ظلم». بے ۷ 
«وعزتي وجلالي منعت عبدي التوبة والإخلاص حتی ع 9 
یغرغرا. 

«یمرقون من الدين كما یمرق السهم من الرمية». سب ۱۳ 


نت د د 








صدر الببت 


أبا حذیفة قد أوتيت مُعجَبة 
أتُوعِدُني الحساب ولسث أدري 
ألا قل للوصي فدتك نفسي 
أما القتال فقد أراد مقاتلا 
إن الرّمان وما تفنى عجائبه 
أتكرت بعدك ما قد كنت أعرفه 
أولاد دَرْرَّة أسلم وکم بسلا 
تكلف القول والأقوام قد حفلوا 
الريحيبكي شجوه 
صلى الإله عليك من متوسدٍ 
فهذا بدي هلا تحبير قائل 
قتلت أعز من ركب المطايا 
يفت أن سول الله أَوْعَدِنِي 
ويجعل البْرٌ قمحا في تصرفه 
يا آبا حسين والأمور إلى مدى 
يا شعیبب بن زرارة 


فهرس الشعر 


القائل 
بشار بن مرعث 


الولید بن يزيد 





إبراهيم بن عبد الله 











يزيد بن مقرع 
أبو جعفر المنصور 
الزيدي الكوفي 


صفوان الأنصاري 








بشر بن المعتمر 


علد 


الأبيات ۱ 


چ م صر 


TAY 


لن 








AA‏ مقالات البلخى 





| س زه ھے الما ۳ ۰ 3 

صدر الییت القافية لقائل لیات الصفحة 

یا فعس لم أكلته لِمَهُ حَوَمَه ۱ ۲٤٢‏ 
علي بن محمد العلوي ككل 


يقول لك ابن عمك من تعيذ بهود ۷ 
2ت بن عبات من نعي بهودي الزيدي الكوفي ۱۱ 


فهرس أنصاف الأبيات 


نصف البيت القائل الصفحة 
أنُوعِدُني الحساب ولسث آدري الولید بن يزيد ۱۹۹ 


3 *# ۶ 





الفهارس العامة 


7۶۹ 


آبان بن أبي عیاش: ۱۸٩‏ . 

آبان بن يزيد العطار: ۰۱۸۵ ۰۱۹۳ 

إبراهيم البلخي: ۰۱٩۰‏ 

إبراهيم الحزامي: ۰۱۷۱ 

۰۲۰۱ 0۲۵۵ ۰۲4۳ ۰۲۱ إبراهيم النظام:‎ 
۳۱۳ ۵۳۰۱ ۰۲۹۷ ۲۹۰۵ء‎ TAT 4ء‎ 
۰4۱۷ ١١١ ۰۰۲ ۳۸۱ ۳۷۵ ۳ 
40٩ 4۵۵ ۵۳ 4۵۱ 4 ٤ 
۰4۸۱ 4۸۰ ۰1۷۲ ۷۱ؤ‎ ۳ ۱ 
۵۱۳ ۵۱۰ ۵۰۸ ۵۰۱ EAA 1۱ 
۳۸ 

إبراهيم الهروي: ۰۱۸۸ 

إبراهيم بن الحسن بن الحسن: ٠١١‏ . 
إبراهيم بن السندلي: 4 ۵۱. 

إبراهيم بن المنذر الحزامي: ۶۰۱۷۳ ۰۱۷ 
إبراهيم بن جیریل: ۶ ۱۳. 

ابراهیم بن سعد بن إبراهيم: ۰۱۸۱۰۱۷۲ 
إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
علي بن أبي طالب: ۰۱۰5 ۰۱۹۸۰۱۹۶ 
إبراهيم بن غسان: ۰۱۰۹ 

إبراهيم بن قارظ: ۱۷۰. 


ایراهیم بن محمد بسن أبي یحیی: ۰۱۷۳ 
۷ 

إبراهيم بن موسی بن جعفر بن محمد بن 
علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب: 
۸ء ۰۷:۔ 

إبراهيم بن نميلة العيشمي: ۱۹۸ . 

إبراھیم بن يزيد بن تميم: ۲۰۲ . 

إیراھیسم: ۹۰ء ١۱ء‏ ۱۱45 AEA EY‏ 
۷ ۰ء ۱۸۸ء ١۱۹۵ء‏ ۱۹۸ء ۱۹۹ء 
۲ ۸۵ء ۲۸۳۲ء ۵۳۰۱ ۳٤٣٣ ٣٤٤‏ 
۳ ۰۳۶۶ ۰۳۵۹۱ ۰۳۵۶ ۰۳۵۵ ۰۳۲۰ 
۷ ۰۳۷۹ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ ۳۸۷ ۳۸۸ 
۶ ۰۲۰ ۰۲۳ 4۳۵ 44۵ 4۰ 
۲ ۹ ۰8۷۰ ۰۷۱ الاق CEVA‏ 
١ ۲ ۸‏ 1۰ 9. 

الابرش بن حسان: ۱۲۰. 

إبليس: ٢۲۹۰ء‏ ۵۳۵. 

ابن آبي المنتصر: ٠١١‏ . 

ابن أبي الموالي: ۰۱۷۰ 

ابن أبي ذئب: ۰۱۷۰ ۱۷۲ . 

ابن أبي عروبة: ۰۱۸۰ ۰۱۸۰۱۸6 ۱۸۷. 





۹۰ 


ابن أبي مریم: ۵۲۱. 

ابن أبي نجیح: ۰۱۷۳ ۱۰۱۷۹ ۱۷. 

ابن اسحاق: ۰۹۸ ۶ ۱۷. 

ابن |سماعیل: ۰۱۷۱ ۱۷۵ ۰۱۷۷ 

ابن الاغلب: ۱۱6. 

ابن الافطس: ٠١۹‏ . 

ابن الجعد: ۵۲۱. 

ابن الحسیب: ۱۵۳ . 

۰۳۱۰۰۳۰۵۰۲۱۰۱۹ ابن الراوندي:‎ 
۳۷۳ ۰۳۱۲ ۰۳۵۵ FEE FET ۸ 
۰80۳ ۰11۲ 8۵4 EEF ۰۲۵ ٤ 
۰۵۳۹ ۵۳۵ EAA ۰1۷۸ ۰1۷۲ ء٦‎ 
04 

ابن الزبير: ۰۱۲ 

ابن الصلت: 105 

ابن المبارك: ۰۱۷۲ ۰۱۷۲۰۱۷۵ ۰۱۸۳ 
۵ ۱۔ 

ابن المدائني: ۰۱۹۱۰۱۸۹۰۱۸۲۰۱۸۲ 
ابن الیمان: ۸۷۔ 

ابن باله: ۱۱۵. 

ابن بشیر : ۰۱۸۳ 

ابن بود: ۰۱۵ 

ابن جریج: ۰۱۷۱۰۱۷۰۱۷۱ ۰۱۸۷ 


ابن حرب: ۰.۹۸۰۹۱ 
ابن حنبل: ۰۱۷۵ 


مقالات البلتی 
ابن حوترة: ۰۱۱۸ 
اين خابط : ۰8۷۵ ۵۳. 
ابن دجاجة الحنفي: ۰۱۲۱ 
ابن رباط: ۰۱۲۸ 
ابن زياد مالك بن حبيب الحنظلي: ۰۱۰۵ 
۱ء ۱ 
ابن سبأ: ۸۶ ۸۷. 
ابن سهل بن مور: ۰5۰۸ 
ابن سیرین: ۰۱۸۲ ۰۱۸۵۰۱۸۳ 
ابن شبیب بن یزید: ۰۱۲۹ 
ابن شهاب: ‏ ۰۱۷ 
ابن شیبة: ۰۱۷۱ 
ابن صفوان؛ ۱۷۵ . 
ابن عباس: ۱۸۳۰۱۷۲ ۰۰۲۸۰ ۵۱۹. 
ابن عجلان: ۱۷۲ . 
ابن علقمة التيمي: ۰۱۲۰ 
ابن علية: ۰۱۷۰ ۱۷۳ . 
أبن عمر: ۰۱۳۲۰۱۲۹ ۰۱۸۹۰۱۷۲ ۵۲۰. 
ابن عون: ۰۱۸۰۱۸۱ 
ابن عيينة: ۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷۲۰۰۱۷۵ ۰۱۷۷ 
۲( 
ابن فاطمة: ۱۵۶ 
ابن کامل: ۰۳۹۹ ۵۲۱۵۱6 ۵۳۰. 
ابن کاوان: ۱۳۲ . 
ابن کلاب: 84۵ ۲. 





الفھارس العامة 
اين لبید: ۰۱۷۱ 

ابن محرز: 0۲۹ . 

اين مخرمة: ١9/4‏ . 

ابن مسعود: ۰۲۰۲ ۵۱۹. 
ابن مهدي: ۰۱۸۱۰۱۸۶ 
ابن وراع: ۰۱۳۱ 

اين يزيد بن مزید الشيباني: ۱۳۳ ۰ 
ابن یعمر : ۱۸۲. 

أبو حمد الموفق: ۰۱۱۳ 
آبو أحمد التحوي: ۵۳۰. 


۹ 

آپو آحمد: ۱۷۱. 

أبو آسامة: ۱۸۹۰۱۷۳۰۱۷۱ 

آبو إسحاق إبراھیم بن سیّار النّظام: 157 . 
أبو إسحاق السبيعي: ۰۱۱۲ 

أبو إسحاق: ۰۱۸۸۰۱۳6 

أبو الأبتر: ۱۰۳. 

أبو الأسود الدؤلي: ۱۷۳. 


۱۸۷ 

آبو الأوقص: ۵۳۰. 

آبو البختري الخراساني: ۰۱۳۱ 

آبو البختري الطائي: ۰۲۰۱۰۱۱۲ 
آبو التیاح يزيد بن حمیر: ۰۱۸۹۰۱۸۱ 
آبو الجارود: ۸۵. 


۱ 


آبو الحسين الخیاط عبد الرحیم بن محمد: 
۰ ۲۱ ۰۱۱۳ ۱۱۸+ ۰۲۵۶ ۰۲۵۷ 
۹ ۰۲۹۶ ۰۲۹۲۱ ۰۳۰۳ ۰۳۱۵ ۰۳۱۷ 
۵ ۲۲۷ ۰۳۳۶ ۰۳۶۱ ۰۳۳ ۰۳۵۲ 
۷ ۰۳۱۷ ۰۳۷۵ ۰۳۷۹ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ 
۶ ۰۳۸۸ ۰۳۸۹ ۰۲۹۱ ۰۳۹۶ ۰۳۹۵ 
FAA ٦‏ ۰۳۹۹ ۰8۰۰ 5:5 ۰48۱ 
۲ اكش 81۱۹ ۷۰ؤ ۰8۷۲ EAI‏ 
EAI 6٩۹۰0 LEAVY ۶٤‏ ۵۱۱ ۰۵۱۲ 
OY,‏ 


أبو الحسين الصالحي: 4۷۱۰۳۷۳ 
أبو الحسين بن عمر: ٤٥۳‏ . 

أبو الحوراء: ۲۰۲. 

أبو الخطاب محمد بن زبیب الأسدي: ۹۰ء 
۱۹ء ۰۔ 

أبو الزبیر: ۰۱۷۵ 

أبو السرایا: ۰۱۰۹۰۱۰۸ 

أبو الشعثاء: ؛ ۱۵. 

أبو الصحاری: ۰۱۲ 

آبو الصيد الخراساني: ۲۰۲. 

آبو الطفیل: ۲ ۱۷. 

أبو الطیب التلجي: ۱5۸۰۱۳ 

أبو العباس: ۰۱۳۲۰۱۳۱۰۹۰ 

أبو العلاء: ۰۱۸۹ 

أبو العوام عمران القطان: ۰۱۸۵ ۰۱۹۳ 
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أبو المعتمر: .1١١‏ 

أبو المغيث: ۱۷۲. 

أبو الموت الجديلى جديلة قیس: ۱۳۰. 
أبو التضر: /181. 

۰۱6۳ أبو الْهُذِيل محمد بن الھُذیل العلاف:‎ 
۰۲۲۵ ۰۱۹۵ ۰۱۱۸ ۰۱۲۷ ۰۱۱۳ ۰ 
۰۲۱۰ ۰۲۵۸ ۰۲۵۵ ۰۲۵۰ ء٤‎ ٦ 
۳۰۷ ۸۳۰۲ TAY 0۲۸۸ TAT ۲ 
۳۵۵ ۳۵ ٣٤٣٤٤ TEN ۳۱۵ ۹ 
۳۷۹ ۰۳۷۲ ۳۷۵ ۳٦۷ ۱ 
۳۹۱ TA FAT ۰۳۸۵ ۰۳۸۲ ۱ 
۱۹ هدق ٦٤یگ ملق‎ ٤٤ ٣ 
۰18۷ ک٤٦‎ 48۵ ۰8۳۷ ۰۳۵ ٣۳٣ 
«E00 ۵5 4۵۳ 6۵۲ ٤ ۹ 
لاتق‎ ؤ٦٤‎ cE 16۹ ء٤‎ ٦ 
۰1۷۱ الاق ۷۳:؛‎ ۷۰ ٦٦٤٤ ٤6٤ 
۳ء ۸4 ۵۰۱ ۵۰۲ ۱۱ف‎ ۱ 
.۵۲۷ ۵۲ ۳ء ۲۳ء‎ ٦ 

أبو الهلال الراسبي محمد بن سلیم: ۱۸۲. 
أبو الوزاع الراسبي: ۱۲۲. 

آبو الولید الحراني: ٠١١‏ . 

آبو أيوب الأنصاري: ۱۱۸. 

أبو أیوب المعبطي: ۵۳۱. 

ابو آیوب: ۰۱۱۹ 

آبو بردة بن أبي موسی: ۰۱۸۷ 

آبو بكر الاصم: ۰۲۸۰ ۰۳۰۱۰۲۹6 0۳۱۵ 
۰ ۸۸ ۵ 9۲۰۰۶۱ 


مقالات البلعی 
أبو بكر الصدیق: ۰۲۱۲۰۱۱۱ 
أبو بكر الموصلی: ۵۱۸. 
أبو بکر الهُذلى: ۱۷۵ء۱۷۹ 
اوک لحن ف 
آبو بكر بن علي: ۱۰۵. 
آبو بكر بن نافع: ۰۱۸۳ 
آبو بكر محمد بن سعید بن زرعة: ۱۹۸ . 
أبو بكر محمد بن شبیب: ۰۳۸۲ ۳۸۹ . 
أبو بكر محمد بن عمر بن حزم: ۱۷۰. 
آبو بکر: ۰۸۳ ۹۹ء ۱۰۳ء ۰۱۰۶ ۰۱۱۵ 
٦ء‏ ۹ء ۱۸۰ ۳۰۱ ۳۰ EFE‏ 
۵ و 
آبو ہلال مرداس بن :۱۳۵۰۱۲۲۰۱۱۷ 
آبو بیهس: ۰۱8۹۰۱۸۰۱۳۸ 
أبو جاد: ۹۸۔ 
آبو جبر واصل بن عبد الرحمن: ۰۱۸۲ 
آبو جعفر الصهبي: ۵۱۸. 
أبو جعفر التصور: ۱۹۶۰۱۲۰۱۰۲۰۱۰۱ 
أبو جعفر محمد بن عبد الله الاسکافی: ۰٩۲‏ 
1۸ ۱ 
أبو جعفر محمد بن علي المکي: ۲ءء 
(۱[. 
أبو جعفر: ۰۱۳۱۰۱۰۰۹۳۰۹۲ ۰۱۹۰۰۱۳۲ 
آبو جمرة نصر بن عمران الضّبعی: ۱۸۲. 
آبو حذیفة: ٠٠١‏ . ۱ 


أيو حسین: 6 ۱۵. 
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أيو حفص الحداد: 5۲۲. 

أبو حفص القاضي: ۰۵۱۳ ٥٠٤‏ . 

أبو حمزة المختار بن عوف: ۰۱۳۱۰۱۳۰ 
أبو حنيفة: ۰۱۱۷ ۰۲۰۱۰۱۹۲۰۱۹۱۰۱۸۲ 
۳٦۹ ۰۳۰۵ ۷۲‏ ۳۷۰ 44۰ 
۱۹ ۰۲ 

آپو خالد الواسطی: 5 ۰۱۰ 

ابو داش: >۳۰. 

أبو داود النخعی سلیمان بن عمرو: ۰۱٩۱‏ 
الوذ لاق 

أبو ربيعة بن ذهل بن شيبان: ۱۳۲ . 

أبو رجاء محمد بن سيف العطاردي: ۰۱۸۳ 
۳۴ 

أبو زیر الشامی: ۱۹۰. 

ابو زفر: ۱3۸ ۰۲۹۵ ۳۷۷. 

أبو سعد الطائي سعيد بن عبد الله: ۰۱۸۵ 
أبو سعید بن أبى عروية: ۰۱۸۶ 

أبو سعيد: 00300 

أبو سفيان: ۰۱۷۱ 

ابو سلام: ۱۹۰. 

آبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: ۰۱۷۰ 
۱ ۰۔ 

أبو سنان عیسی بن سنان: ۱۸۹. 

آبو سهل بشر بن المعتمر: ٠١١‏ . 

أبو سهيل نافع بن مالك: 6 ۱۷. 

أبو شعيب الصوفي: ۰۳۰۱۰۳۰۱۰۱۸ 
أبو شعيب: ۰۲46 ۳۰۲ ۵۳۵. 


۹۳ 


أبو شمر: ۰۳۰۰۲۰۱۰۱۸ ۰۳۳۷۰۵۳۰۸ 
۵ ۹ ٦۔‏ 

أبو شهاب الخیاط: ۰۱٩۱‏ 

أبو شيخ الهتائي: ۳۲۰۲. 

أبو صالح: ۵۰۵. 

ابو ضمرة: ۰۱۷۳ 

أبو طالب: ۰۱۲۳ 

أبو طوالة: ۱ ۰۱۷ 

أبو عاصم النبيل: ۰۱۹۱۰۱۷۵ 

أبو عبد الرحمن الشافعي: ۰۱۷۱۰۱۷۰ 
۲ ۰۱۷۳ ۰۱۷ ۰۱۷۲ ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ 
۵ ۸ءء OYY‏ 

أبو عبد الصمد عبد العزیز: ۱۸۵. 

آبو عبد الله أحمد بن أبي دژاد: ۰۱۹۲ 

أبو عبد الله البلخي: ٤‏ ۲۰. 

أبو عبد الله العاجي: ۰۱۱۳ 

أبو عبد الله محمد بن المبارك: ۲۰۵. 

أبو عبد الله محمد بن شجاع الثلجي: ۰۱۹۲ 
۰ء VY‏ 

أبو عبد الله: ۱۸۰ء ۵۱۷. 

أبو عبدالله محمد بن إدريس الشافعي: ۰۵۰۱ 
9٥‏ 

أبو عبيد الله بن الافَْم: .۱٦۷‏ 

آبو عبید محمد بن سهل البصري المسمعي: 
٦‏ ... 

أبو عبيدة الناجي بكر الأسود: ۰۱۸۲ 
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أبو عبيدة معمر بن المثنی: 6 ۱۵. 

أبو عثمان الخياط: ۱۷ . 

أبو عثمان خالد: ۰۱۲۰۱۲۰ 

أبو عشمان عمرو بن بحر الجاحظ: ۰۱۲۷ 
٦‏ ۰ء ۲۸۷ ۳۸۰. 

آبو عزیز الصنعاني: ۱۸۵. 

آبو علي الجبائي: ۵۳۹ ۵1۰. 

آبو علي الصيرفي: ۳۰۲. 

أبو علي المناهي: ۵۳۱. 

أبو عمر الايجي: .۵٥٥‏ 

آبو عمر: ۰۱۲۷ ۰۱1 

أبو عمرو: ۰۱۲۷ 

أبو عرف: 34 . 

أبو عیسی الوراق: ۰۷۸ ۹۷ء ۳۰۵ 44۵ 
۲ ۰ ۷ . 

أبو فديك: ۰۱۶۱۰۱۲۳ 

ابو فروة: ۱۳۳ 

أبو فنیص: ٠٤١‏ . 

آبو قتادة: ۰۱۷۸ 

أبو قطن عمرو بن الهیشم: ۱۹۳. 

آپو کامل: ۸۵ ۳۰۰۸۷ ۵۲6 

آبو كرب الضرير: ۸۸. 

آپو کلدة: 1 ۲. 

آبو مالك الحضرمي: ۲٥۷‏ ۳۰۹۰۳۰۱ 
أبو مجالد: ۰۱۸ ٤۸۷‏ . 


أبو محمد جعفر بن مبشر: 1۲۱۰2۰۹۰۲۷۲ 


مقالات البلخی 
آبو محمد عبد الله بن إبراهيم البغدادي: ۱14 
آبو محمد: ۰۲۷۸ ۵۱۸. 
أبو مروان غیلان بن مروان: ۰۲۰۱ 
آبو مریم السعدي: ۱۲۰۰۱۱۹ 
أبو مسلم: ۱۸۹۰۱۰۰۹۰ 
أبو مطیع إبراهيم بسن طهمان: ۰۱۸۲ ۰۱۸۳ 
۸ 
آبو مطيع الحکم بن عبد الله القرشي: ۰۱٩۱‏ 
۲ 
أبو مطیع: 11۲ 
آبو معبد العبدي: ۱۲۸. 
أبو معمر ثمامة بن آشرس: ۰۱۹۹ 
أبو مکرم: ۰۱4۱ 
أبو منصور العجلی: ۹۲ء ۰4۳ ۹۹ء ١٠۱۰ء‏ 
٣۔‏ ۱ 
آبو مودود القاضي: ۳ 
آبو موسی عیسی بن صبیح المرداز: ۷٦۱ء‏ 
۸ء ۱۷۳ء ٣۲٣ ۰۳۰۲ ۲٦٢ TY‏ 
EAE EY ۰۳۸۱ ۰۳۷۷ ۳۷ ۵‏ 
۰ ۵ 
أبو نعامة العدوي: ۰۱۹۳ 
أبو نعیم: ۰۱۸۲ 
أبو هارون العبدي: ۱۵4. 
آپو هاشم عبد الله بن محمد ابن الحنفية: 
۰۱ء ۸ء 
آبو هاشم عبد الله بن محمد بن علي: ۰۱9۹ 
,< 
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أبو هاشم: ۰۰۰۸۹ ۹۱. 

أبو هريرة الروندي: ۰ 

أبو هریرة: ۰۱۸۹۰۱۳۳ 

آبو وهب الكلاعي: 1۹١‏ . 

أبو یعقوب الشحام: ۰۱۹۸ 

آبو یعلی: ۵۳۳. 

أبو یوسف: ۰۲۰۱۰۱۸4۰۱۸۲۰۱۹۲ 
:۲۰۰ 

أحمد بن أبي دژاد: ۰۵۱۷ ۵۱۸. 

آحمد بن الحسین ابن بنت سهل الجرار: 
۳۹ 

احمد بن الطبیب السرخسی: .۷٦‏ 

آحمد بن حنبل: ۰ء ۲۰٢۱۷‏ ۲۸۳. 
أحمد بن خابط : ۵۱۲ ۰۵۳۵ ۰۵۳۷ ۵۳۸. 
أحمد بن على الشطوي آبو الحسن: ۱۹۸ 
مين عي رن ويد ۵ 

أحمد بن مسدد: ۵ 

أحمد بن موسی بن جعفر: "۰۹ 

آحمد بن نصر بن مالك الخزاعي: 5 .7١‏ 
آحمد بن بحیی الاشعري: ۰۱۷۳۰۱۷۲ 
۱۸۱ 

الأحنف بن قیس: ۱۵۵. 

الاختس: ۱6۰ 

إدريس بن إدريس بن عبد الله بن الحسن بن 
الحسن بن علي بن أبي طالب: ۱۹۳۰۱۰۷ 
۹ء 

إدريس بن عبد آله ١٦۱۰ء‏ ۱۹۶۰۱۰۷ . 


۹۰ 
[دریس بن موسی: ۱۹۵ ۰ ,+ 
ادریس: 10 . 
آدم عليه السلام: ٥‏ ء TAC TIT‏ 
۰۵ ۱۲ 


الادمي: ۰۱3۸ ۰۳۷۵ ۰۵۲۲ ۵۲. 

أدية: ۱۲۲. 

الأرقط أحمد بن إسماعيل بن محمد بن عبد 
اللہ: ١۱۱۔‏ 

إسحاق بن حارثة الأنصاري: ۰۹۸ 

إسحاق بن راهویه: ‏ ۰۲۰ 

إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: ۰۱۸۲ 
إسحاق بن محمود بن عبد الحمید: ۱۹۶. 
إسحاق بن نهیان: ۰۱۱۸ 

إسرائیل آبو موسی: ۰۱۷۷ 

۳۱6 ۰۲۸6 ۰۲۸۳۰۲۸۱ ۰۲۹6 الاسكافي:‎ 
۰۳۷۵ ۰۳۷۸۰ ۸۳۵۷ ۳۵۵ ۳۰ ۵ 
۰4۲۳ ۰8۲۲ ۰1۲۰ ۰۳۸۱ ۰۳۷۸ ۷ 
CE CEW ETE 6۵۱ 4۵۲ ۷ 
.۵۳۷ ء٤ ء]‎ ۲٢ 

أسلم بن زرعة الكلابي: ۰۱۲۲ 

إسماعيل بن جعفر: ۰۹۳ 45. 

إسماعيل بن حماد: ۵۱۷. 

إسماعيل بن داود: ۵۳۱ ۵۳۲. 

إسماعيل بن سمیع: ۰۱۵۶ 

إسماعيل بن محمد بن سعد بن آبي وقاص: 
۰ء ۱ء 





۹٦ 


إسماعيل بن يوسف بن إبراهيم بن عبد الله 
ابن موسى بن عبد الله بن الحسن بن الحسين 
ابن علي: ۰۱۱۲ 

إسماعيل: ۰۱۸۲ 

الاسواري: ۰۳۰۱ ۳۱۳. 

الاسود بن شیبان المُعَرٌمي: ۱۸۲. 

الأشتر النخعي: ۱۵۵. 

أشرس بن عوف: ۱۱۹ء .17١‏ 

الأشعث بن الحارث بن عميرة: 17١‏ , 
الأشعث بن سعيد السمّان: ۰۱۹۲ 

الأشعث بن عبد الله بن الجارود: 179 . 
آشعث: ۰۱۱۲ ۱۸۲۔ 

الأشهب بن بشر العرني: ۰۱۲۹۰۱۲۰ 
الاصبغ بن زید: ۰۱۱۰ 

آصفر الصفري: ۳۰۲. 

الاعمش: ۰۱۷۸۰۱۱ 

الافریقی: ۰۵۱۷ 

الاتضل:۱۲۳. 

. ٠١١ آفلح:‎ 

أم الحسن فاطمة بنت الحسین بن عبد الله بن 
إسماعيل بن عبد الله بن جعقر بن أبي طالب: 
۱۔ 

أم صُلبیق: ۰۱۱۲ 

أم عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر ابن کزیز: 
۷ 


أم عبد الله بنت الحسن بن علي: ١۱۱۔.‏ 


مقالات البلعی 
أمية بن أبي الصلت: ۰۱۷۸ 27١51917"‏ 
AY‏ 
أنس بن مالك: ۰۱۷۲ ۰۱۸۱۰۱۸۰ ۱۸۷ 
الأوزاعي: ۰۱۸۹ 
أوس بن حجر: 8 ۲. 
أوطاس: 4 ۱۷. 
يوب السختياني: ۱۷۵۰۱۷۰ 
أيوب بن الاوثر: ۰۱7۰ 
آیوب: ۰۱۷۸۰۱۷۵ ۰۱۸۳۰۱۸۰ ۱۸6. 
الباد عیسی: ۱۳۵ . 
برد بن سنان: ۰۱۸٩‏ 
برد بن لبید: ۱۹۹۔ 
برغوث: محمد بن عیسی: ۰۲۵۷۱۰۱۱۹۰۶٩‏ 
١ء‏ ۰۳۰۳ ۳۱٣ ۳٣٢٣‏ ۳۱۱ ۳۲۷ 
۵ ۰۳۲ ۰۳۹۹ ۰4۰۱ ۰6۷۷ ١۱ف‏ 
٦‏ ۳۱۵۵ 2 
البرمکي: ‏ ۵۲. 
بريد بن آبي أنيسة: ۰۱6۳ ۱۵۱. 
بسطام الشيباني: ۱۳۰. 
بسطام بن مري اليشكري: ۱۲۸ . 
بشار بن مرعث: ۰۱۱۰ 
بشر القلانسي: ۱۱۷ - 
بشر المريسي: ۰۳۱ ۳6۲ ۰۵۱64۰1 


9۳۰ 


بشر بن المعتمر: ۰۱۱۷ ٥‏ 0۷ 
۴ ۰۳۰۹ ۰۳۲۵ ۰۳۲۲ ۰۳۶۱ ۰۳۳ 
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۳۷۵ ۱۳۱۲ ۰۳۱۱ ۰۳۵۱ ۰۳4۹ ۸ 
۰4۰6 ۰۰ ۳۹٣ ۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۹ 
٣۵٤ ۰885 ۰8۳۵ ۰8۳۲۰ ء٤‎ ٥ 
۰87۲ ۰۶۱۲ ۰61۱۱ ء٦٥‎ ۰8۵1 6 
۸۲ ۸ء‎ ۰)۳ ٥٣ 

بشر بن خالد: ۰۱۱۷ 

بشر بن عباد: ۰۱۷۳ ۵۰۲. 

بشر بن عتّاب: ۰۱۷۳ ۰۲۰۱۰۲۰۰ 

بشر بن غیاث المريسي: ۰۲۹۲ ۰۳۲۱۳۰۳۲ 
۷ ۷۷) ۵۲۰ ۵۳۲. 

بشر بن مروان: ۱۲۵ . 

بشیر الرحال:۱ ۰۱۹۸۰۱ 

بشیر بن یسار: ۰۱۷۳ 

بقية بن الولید: ۰۱۹۰ 

بكر ابن أخت عبد الواحد: ۰۳۰ 4۷۷. 
بكر الأعور الهجري القتاب: ۹۹. 

بكر بن أبي سميط السدّوسي: ۱۹۳ . 

بكر بن عبد الله المزنی: ۰۱۸۰ ۰۱۸۶ ۱۸۵. 
بکر: ۰۳6۰ ۳۸ ۰۳۹۰ ۵۱۸. 

بلال بن أبي بردة: ۱۷۸ . 

البهلول بن پشر: ۱۲۹. 

البیان بن الرباب: 6 ۱۵. 

بیان بن سمعان التميمي: ۹۱ء ۰۹۷ ۰۱۰۳ 
التبوذكي: ۰۱۸4۰۱۷۸ 

التجيبي: ۰۱۳۳ 

تمیم بن ملجم: ۱۲۹ 


۹۷ 


التوکی: 6۱۷. 

التیمی: 8 . 

ثابت بن ثوبان: ۰۱۹۰۰۱۸۹ 

ثابت بن وعلة: ۲ ۰۱۳ 

تعلیة: ۰۱۸ 

ثمامة: ۳۰۳۰۲۹۰۱۲۷ ۰۳۲۱۱۰۳۶۲ ۰۱۳۷۷ 
۱ء٥‏ ۵. 

ثور بن زید الدژلي: ۱۷۲ . 

ور بن يزيد الجمصي الارجي: ۰۱۸۹ 

ثوير بن أبي فاختة: ۱۱۱ 

جابر الجعقي: ۰۱۱۱۰۹۹ 

جابر بن زید: ۰۱۷۸۰۱۷۵۰۱06۰۱۲۱ 
۰۰ء 

۰۲۵۷ ۰۲ 6 ۲٤٤ ۰۱۹۸ الجاحظ: ۱۹۲ء‎ 
۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰۳۷۷ ۱۳۷۲ ء٦٣‎ TEY 
۰8۷ ETA EFT ETO ۸ ٦۹ 
c40 ٣۹۲ ۰:۸۷ ۸۲ف‎ ۰:۸۰ ۸ 
.۵۳۵ ۵ ۳۲ ۸:ص‎ ٦۰ ۸ 
.۱۲۰ جارية بن قدامة:‎ 

الجبّاني آبو علي: ۵۳۹۰۱۳۸. 

جبرائیل: ۰۱۰۲ 

جبریل: ۹۹۔ 

جيلة بن زحر: ۲۰۲. 

جحدر: ۰۲۰۲ 

جریر بن حازم: ۰۱۷۷ 

الجريري: ۰۱۸۸ 








۹4۸ 


جعفر الخیر: ۵۱۸. 

جعفر الملقب بخالویه: ۵۳۰. 

جعفر بن براهیم بن مومسی بن جعفر بن 
محمد بن علي بن الحسین بن علي: ۱۰۸۔ 
جعفر بن أبي طالب: ٠٠۵‏ . 

جعفر بن إسماعيل بن موسی بن جعقر بن 
محمد: .۱۱١‏ 

٣۲٦٢ ء1۱٦۸‎ ۱٦۷ ء۱٦١۳ جعفر بن حرب:‎ 
۳٣٢٣٣٢ ۰۳۱۶ ۰۳۰۰ ۲۸۸ ۲۷۸ ۶ 
۳٣٣ ۰۳6۵ ۳۶6۶ ۰۳۶۱ ۰۳۰ ۵ 
۰۰۸ 8۰۲ ۰۳۹۹ ۰۳۸۱ ۴۷۱۹ء‎ ۵ 
cil EE ۰1۳۷ ۰۳۵ ۲۳ ۲ 
۵۱۲ واف‎ ۵۱۳ (ON 6۰ ۰ 
۲ 

جعفر بن عقیل: ۵ ۱۰. 

جعفر بن علي: ۰۱۰۵ 

جعفر بن عون: ۱۷۱. 

جعفر بن مبشر: ۰۲۷۸۰۱۸۰۱۲۷ ۰۲۹۵ 
TY ء۳٣ ١۱‏ ۰۳۷۵ ۳۷ ۰۳۸۱ 
۶ ۰۳۹۰ ۰۳۹۹ ۰8۰۰ ۰8۰۲ ۰1۲۳ 
۰ ۵ ۲۰ص ۲۲۱ ۵. 
جعفر بن محمد بن إسماعيل بن جعفر: 045 
۳ ۹5 

جعفر بن محمد بن القاسم: ۱۱۵. 

جعفر بن محمد بن سلیمان: ۲ ۱۷. 

جعفر بن محمد: ۱۰۱۲۰۱۰۱۰۸۷۰۷۱ 
۳ء 


مقالات البلنخجی 
جعفر بن یحبی بن خالد بن برمك: ۱۰۷. 
الجعفران: ٤٤٦ء .٦٤٤‏ 
جھم بن صفوان: ۲۰٢۲۱۱٦٢‏ ۰۲۰6۰۲۰۲ 
٣٣٣ ۰۳۳۷ ۰۳۲۱ OTOL ۰ ۵۹۵‏ 
¥ 
جهم بن يزيد العبدي: ۱۹۳ . 
الجواربي: ۰۲4۳ 
الحارث الاعور: .١١١‏ 
الحارث بن سريج: ۲۰۰. 
حارث بن عميرة: ۰۱۲ 
الحارث: ۰۱۳۱ 
حارثة بن بدر: ١۲٤‏ . 
حارثة: ۱۷۳۔ 
حازم بن خزیمة: ۱۳۲. 
حبة العرني: ١١١‏ . 
حبیب الأعجمي أبو محمد: ۰۱۸۷ 
حبیب بن أبي ثابت: ۰۱۸۳۰۱۱۳ 
حبیب حدرة: .۱٥١‏ 
الحجاج بن أرطأة: ۱۷۵. 
الحجاج بن ثابت: ۰۱۲۱۰۱۲۵۰۱۲۶ 
الحجاج: ۰۲۰۱۰۱۸۰۱۱۲ 
حجر بن عدي: ۱۲۰. 
الحداد: ۰۱۲۲ 
حدیر: ۰.۱۲۲ 
الحر: ۱۳۵. 
حرملة التميمي: ۲۰۲. 





حسان الهمدانی: ۱۳۳ 
حسان بن بخدج: ۳۲ء 
حسان بن غسان: ۱۳۳. 


الحسن البصري: ۱٥١‏ ٤۳٣٦ء‏ ۹١٣۔‏ 


الحسن المعلم: ۱۸۵. 

الحسن بن إبراهيم بن عبد الله: ۰۱۱۵ 
الحسن بن أبى الحسن البصري: ۰۱۵٩‏ 
055000 

الحسن بن أبي منصور: .٠١١‏ 

الحسن بن إسحاق بن الحسن بن زيد بن 
الحسن بن علي: ۰۱۰۹ 

الحسن بن إسماعيل بن إبراھیم بن مصعب: 
۱۹ 

الحسن بن النبھان: ۱۸۲. 


الحسن بن دینار: ۱۸۲ء ۱۹۰. 

الحسن بن ذكوان: ۰۱۸۲۰۱۷۰ ۰۱۸۳ 
الحسن بن زید آبو الحسن أحمد بن أحمد 
ابن إبراهيم وكان یسمی بالقائم: ۰۱۱۱۰۱۱۰ 
الحسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أبي 
طالب: ۰۱۷۰ 

الحسن بن ساهمود: ۱۳۵. 

الحسن بن شکاب: ۰۱۱۷ 

الحسن بن صالح بن حي: ۸۷ ۰۱۷۰ 

حسن بن عبد الله العطار: ۰۱۹۳ 

الحسن بن علي بن محمد ابن الحنقية: ۰۸۸ 
1 . 


1۹۹ 


الحسن بن معاوية: ۹۸ . 

الحسن بن نبهان: ۰۱۸۲ 

الحسن بن واصل: ۱۹۲ 

الحسن: ۸٦‏ ۰۸۷ ۹۰ء ١۹ء‏ ۱۱۱۱۱۱۰۱۳ 
٦‏ هال ۰۱87 ١٦٦۱ء‏ ٦٦۱1ء‏ ١٢٦۱ء‏ 
۵ء ۰۱۷۷ SAY ۰۱۸۰ AYA AVA‏ 
۳ كلملل ۱۸۵ء ١٦۱۸ء‏ ۱۸۸ ۱۸۹ء 
۹۰۱ ٤ء‏ ۳۲ . 

الحسين الکرابیسي: ۱۳۸ء ۰۱3۲ ۱۷۲ء 
.٢٣ ٣ ۷۷ FAT ۳۲‏ 
حسين النجار: ۲۰۷ ۸٥۲ء ٠۰٦٣٣۲٦٢‏ 
4۵٩ 4۵۱ FOV ۰۳۱ ۳٣٣ ۱‏ 
۳« 

الحسین بن أبي منصور: ۹۲. 

الحسين بن إسماعيل: ۰۱۱۱ 

الحسین بن الحسن بن زید بن علي بن 
الحسين بن علي: ۱۰۹. 

الحسين بن الحسن بن علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب: ۰۱۰۹ 

الحسين بن زيد بن محمد بن إسماعيل بن 
الحسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أبي 
طالب: ۱۱۰. 

الحسین بن سهل: ۰۱۰۸ 

الحسین بن علي بن أبي طالب: ۱۰۶ 
الحسین بسن علي بن حسسن بن حسن بن 
حسن بن علي بن أبي طالب: ۰۱۰۷ 





۰ ۰ 


الحسین بن علي: 4۳۱۰۸۸ 

الحسین بن يوسف بن [براهیم بن موسی بن 
عبد الله بن الحسن بن الحسن: ۰۱۱۶ 
الحسین: ۱١١١۱١١ ۹4۰:۹۲ ۸۷ ۸٦‏ 
٥‏ ۷ ۲۰ ۲۹۶ ۰۳۶۲ 
OAT ۳۲ ۶ ۶ ۲‏ 
حصین: ۰۱۳۳ ۰۱۳۶ 

الحطان النميري: ۱۲۸. 

حفص الفرد: ۰۲۵۷ ۰۳۲۱ ۳۹۱ 4۵1 
۹ 

حفص بن أبي المقدام: ۱6۲. 

حفص بن سالم: ۰۱۳۰ 

حفص: ۰۳۰۱ ۳۰۵۳۰ ۲۱۵. 

الحکم بن یحیی الكوفي: ۰۱6٩‏ 

حکیم بن جبیر: ۱۵۶. 

حماد بن أبي حنیفة: .۱٩۱‏ 

حماد بن أبي سلیمان: ۲۰۱. 

حماد بن داود: ۱۳۵ , 

حمّاد بن زید: ۰۱۷۸۰۱۷۰۵ ۰۱۸۱۰۱۸۰ 
۵ءء 

حمًاد بن سلمة: ۰۱۸۱۰۱۷۵ 

.۱۹۲۰۱۱۹۱۰۱۱۷۸ ۱۳١ حماد:‎ 

حمدویه بن علي بن عیسی بن ماهان: ۰۱۰۸ 
حمرویه السمین: ۵۳۲. 

حمزة بن آدرد: ۱۳۸۰۱۳۶. 

حَمّل بن عبید الله السدوسي: ۰۱۹۹ 


مقالات البلخی 
حمویه بن إبراهيم: ۱۳۵. 
خمید الطویل: ۰۱۸۰ 
حمید بن قحطية: ۰۱۰۱ 
حمید: ۰ ۱۷. 
الحميدي: ۰۱۷۱ ۰۱۷۷ 
حنظلة بن عبد الله: ۰۲۰۲ 
الحواري بن زياد العتکي: ۰۱۹۹ 
حوثرة بن وداع الاسدي: ۰۱۲۱۰۱۱۸ 
حوشب بن عقيل العدوي: ۰۱۹۳۰۱۸۵ 
حیان بن جبلة: ۰۱۰۹ 
حبي بن وائل: ۰۱۲۳ 
خالد بن ریاح: ۰۱۸۷ 
خالد بن عبد اللہ: ۹۷ ۰۱۲۹۰۱۲۸۰۹۹ 
۰ء 
خالد بن معدان: ۱۸۹۔ 
خالویه: ۵۱۳. 
خراشة بن أسد بن سنان: ۰۱۳۳ 
الخطیم يزيد بن مالك: ۱۲۲. 
الخفاف: ۰۱۸۳ 
خلف بن آیوب: ۱۸۲. 
خلف: ۰۱۱۸ ۱۳۸۰۱۳۶ 
لیّد بن دَغلج: 1۸٩‏ . 
خوله: .۸٩‏ 
الخيبري: ۱۳۲. 
داود الاصبهاني: ۰۱۷۲ ۰۱۸۲ ۰۱۸6 ۰۱۸۵ 
OT ۶ ۸‏ 





داود الجواربي: ۲)۳. 

داود الربذي: ۱۳۳. 

داود بن أبي هند: ۱۷۹ . 

داود بن إسماعيل الربذي: ۱۳۳. 
داود بن الحصین: ۱۷۱. 

داود بن بالهون: ۱۳۵. 

داود بن عقبة العبدي: ۱۲۸ . 
داود بن محمد أحد بني الحارث بن عامر بن 
عبد القیس: ۱۲۸. 

داود بن مرزوق: .۱۳١‏ 

داود بن یزید: ۱۳۳ . 

داود: ۱۵0۵ 6 ۲. 

الدراوردي: ۰۱۷۱ 

الذستوائي: ۶ ۰ 
الدوري: ۰۱۷۱ 

دینار بن عبد الله: ۰۱۰۸ 

ذر: ۰۲۰۱ 

ذریع: ٣۰٠٣ء‏ 

راشد بن النصر: .۱٥١‏ 

راشد بن سعد: ۱۸۹۔ 

رافع بن هرثمة: ۰۱۱۰ 
الراوندي: ٤۷۸‏ . 

رائد بن جعفر: ۲۰۱. 

رباح بن أبي معروف بن خَوَبُوذ: ٦ء‏ 
ربعي بن حراش: ۹۶۹ءءءء 
ربیع الاجذم: ٤۔‏ 


الربیع بن صَبیح: ۰۱۸۶ 

ربيعة بن حنظلة: ۱۲۲. 

ربيعة بن يزيد الذمشقي: ۱۸۸ ۰ 
رجاء النمري: ۱۲۲. 

رزام: ۹۰ 

الرشید: ۱۳۳۔ 

.٦٤٤ ۰۳۰۰ الرقاشی:‎ 

روح بن عطاء بن آبي ميمونة: ۱۹۲ . 
ریالویه: ۵۱۶. 

زائدة بن المرقل: ۰۱۹۹ 

الزبير بن ماحوز: 6 ۱۲. 

الزبیر: ٦٦ء‏ ۸6 ۰۱3۵ 1۳۸۰۳۷ 
زحاف بن سعد الطائي: ۰۱۲۱ 
زحاف بن عباد الحميري: ۰۱۲۹ 
زرارة بن أعين: ۰۱۰۱۰۹6 

زرقان: ۱۹ ۳٣۸۳۰٣۰۳۰۱۰۱۲۸۸۱‏ ۳۹۹ 
.۱0١۸ ۶۸۸۰4۸۲ ۰۶ ۶۶ ۲۱‏ 
ژفر بن الهُذّيل: 1۹۱ . 

زكريا بن إسحاق: ۱۷۵. 

الزنجي: ۱ ۱۷. 

الزهراني: ۰۱۷۹ 

الزهری: ۰۱۷۳۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷ 
زهير بن المسیب: ۱۰۸ . 

زياد الأعصم: ۰۱۲۸ ۱۵۵. 

زياد السجستاني: ۱۵۵. 

زياد بن آبیه: ۱۲۲۰۱۲۱ 





۷۲ 


زياد بن الاصفر: ۰۱۶۱ 

زياد بن حراش العجلي: ۰۱۲۲۰۱۲۱ 

زياد بن حصفة التيمي: ۱۱۹ 

زياد بن دجاجه: ۰۱۳۷ 

زياد بن عبد الرحمن آبي الحسن: ۰۱۸۰ 
۱- 

زید بن اسلم: ۰۱۸۳ 

زید بن حصی: ۰۱۱۸ 

زید بسن علي بن الحسین بن علي بن أبي 
طالب: ۰۱۰۵ ۰۱۷۰۰۱۵۰۱۱۵ 

زید بن موسی بن جعفر بن محمد: ۰۱۰۸ 
زید: 1۰:۵۷۱:۲۵۲. 

زيرك التركي: ۱۳۱ 

سالم بن أبي الجعد: ۰۱۱۲ 

سالم بن أبي حفصة: ۰۱۱۲ 

سالم بن الأشهب بن بشر العرني: ۰۱۱۹ 
سالم بن ربيعة: ۰۱۱۹ 

سامة بن لوي: ٠١١‏ . 

السبط بن مسلم البجلي: ۱۲۹. 

السبيعي: ۲۰۱. 

سري الأقصم: ۰۱۰۲ 

سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف: 
۷۰ 

سعد بن زید مناة: ۰۱۱۷ 

سعد بن صبیعة: ۱٤۸‏ . 


سعد بن عبادة: ۸۳. 


سعد بن قفل: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 

سعد بن مسعود الثقفي: ٠٠١‏ . 

سعید الإباضي: ۰۵۳۵ 6۱ ۵. 

سعید ال فريقي: ۵۱۷ ۵۱۸. 

سعيد الحاجب: ۰۱۱۶ ۰۱۱۵ 

سعید المقبري: ۰۵۱۸۰۱۷۱ ۵۱. 
سعید بن أبي سعید: ۰۱۱۷ 

سعيد بن أبي عروبة: ۰۱۸۶ 

سعيد بن المسیب: ۰۱۸۰۰۱۷۰ 

سعید بن جبیر: ۰۲۱۰۱۹۰۰۱۸۲۰۱۱ 
سعید بن سلم: ۰۱۰ 

سعید بن عمر: ۰۱۲۸ 

سعید بن یعقوب: ۰۱۸۵ 

سسغیان الثوري: ۰۱1۲ ۰۱۷۱۰۱۷۰ ۰۱۷۲ 
۶ ۰۱۷ ۰۱۷۲۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸۶ ۰۱۸۹ 
1۱ء 

سفیان العمي: ۱۹۹۔ 

سفيان بن أبرد الکلبي: ۱۲۵. 

سفیان بن أبردة: ,١75‏ 

سفيان بن حبیب: ۰۱۸۷ 

سفیان بن سحبان: ۰۲۸۰۲۰۱ 

سفیال بن سعيد: ۰۱۱ 

سفيان بن عیینة: ۰۱7۲ 1۷٤‏ . 

سفیان بن معاوية المهلبي: ۱۳۲ 
السكاك: ۰۱۱۷ ۰۲۵ 

سلام بن مسکین: ۱۸۸. 





سلم بن أبي الجعد الاشجعي: ۰ ۱۲. 

سلم بن أحوذ: ۰۲۰٩‏ 

سلم بن أحوز المازني: ۱۰۵. 

سلم بن قتيبة: ۰۱۷۹۰۱۰۲ 

سلمة بن کهیل: ١٦۱۱ء‏ 

السلمي: ۵۲۹. 

سلیمان الاحول: ٦۱۷۔‏ 

سلیمان التيمي: ۰۱۸۰ 

سلیمان السوسي: ۵۳۰. 

سلیمان بن أبي قطن: ۰۱۳۶ 

سلیمان بن آرقم: ٠٠١‏ . 

سلیمان بن بلال: ۱۷۲ . 

۰۱۰۷۰۱۰ ۰۸۷ ۸٦ سلیمان بن جریر:‎ 
۳۸۳ ۰۳۰۸ ۰۳۰۱ ۰۲۵٩۹ ۷ء‎ ۳ 
ف٣٣‎ ۰1۳۳ ۰۳۲ ۰۳۲۰ CEY ۸ 
۔٦٤٤‎ ٤٤ ۹ 

سليمان بن داود: ۱۹۳. 

سليمان بن صرد الخزاعي: .۱۰١‏ 

سلیمان بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
الحسن بن علي: ۰۱۰۷ 

سليمان بن عبد الله بن طاهر: .١١١‏ 
سليمان بن عبد الملك: .١١5‏ 

سليمان بن هشام: ۱۳۲. 

سلیمان: ۱۲۸۔ 

۰٩۱ سمعان:‎ 

سهم بن غالب الجهيمي: ۰۱۲۱ 


سوار بن الأشعر الباقي: ۱۲۸. 

سیف بن أبي سلیمان: ۱ ۱۷. 

سیف بن هانی المرادي: ۱۳۰. 

. ۱6٦ شادان:‎ 

الشافعي: ۱۹ء ۱۷۹۰۰۹۷۵ ۱۷۷ء ۱۸۳ء 
۸ 14° 

شبابة بن شزار: ۰۱۷۳ 

شبیب بن واج المروروذي: ۰۱۳۳ 

شبیب بن يزيد الشيباني: ١٦٢۱ء‏ ۰۱۲۸۰۱۲۷ 
الشحام: ۳۲ 

شداد: ۰۱۸۹ 

شریح بن النعمان: ۱۸۸ . 

شریح بن هانی: ۱۲۰. 

شريك بن عبد الله بن أبي نمر: ۰۱۷۲ 
شعبة: ٦۱۱ء ۱۷۵۰۱۷٣١۱۷۰‏ ۱۸۰ ۱۸۷۔ 
شعیب بن زرارة: 4۸۲. 

.۱٥٢ ۰۱۳۹ شعیب:‎ 

شقران: ۵۲۹. 

شوذب: ۰۱۲۸ 

شیبان بن سلمة الخارج: ۱8۰ . 

شیف بن ربعي: ۰۱۱۸ 

شیٹ: 01۲ . 

شیطان الطاق: ٤1١‏ . 

صارم أبو خالد بن عبد الله: ۰۱۲۹ 

صالح الأشعث بن عميرة الميداني: ٠١١‏ . 
صالح المزني: ۱۸۵. 





۷۰ 


صالح الناجي: 1۹۲ 

صالح بن رستم: ۰۱۹۲ 

صالح بن قبة: ٠‏ 

صالح بن کیسان: ۱۷۳ . 

صالح بن محراق: ۱۲۵. 

صالح بن مسرح التميمي: ۰۱۵۰۰۱۲۹۰۱۲۵ 
صالح قبة: ۰ 2+2۵ 
۵ .. 

صالح: ۰۱۲۷ ۰۱۵۵ ۱. 

الصالحي: ۵۳۹ ۰ ۵. 


صبیح: ۰۱۲۸ 

الشخصح الشيباني: ۰۱۳۳ 

صخر: ۰۱۲۷ 

صفوان الانصاري: ۱۵۹. 

صفوان بن سلیم: ۰۱۷۱ 

الصلت بن آبي الصلت: ۰۱۳۹ 

الصلت بن زید: ۰۱۷۰ 

الصلت بن مالك: ۰۱۵۱ 

الصلت بن محمد: ۰۱۷۸ 

۰۱۳۲۰۱۳۱ الضّحاكُ بن قيس الشيباني:‎ 
۰۲۰۲۰۲۰۵ ۰۲۰۶ ء۱٦۹ ضرار بن عمرو:‎ 
۰۲٩۹۳ ۰۲۹۲ ۰۲۸۷ CTT ۰ ۸ 
۰۳۲۱ ۰۳۱۵ ۰۳۰۵ ۰۳۰6 ۰۳۰۱ ۶ 
455 ۰2۰۵ ۰4۰6 ۰۳۸۲ TTI ۱ 
۵۰۳ EVV CEE ۰8۱۲ ٤ ۳ 
.۵۳۵ 6۳۳ ٥ 


ضمرة: ۰۱۸۹ 

طالب الحق: ۰۱۳۰ 

طاوس: ۰۱۷۲۰۱۷۵۰۱۱۲ ۰۱۷۷ 

طلحة بن نافع: ۱۹۰- 

طلحة: AYY ۱٦١ Af ٦٦‏ 1۳۸۱8۳۷ 
طلق بن حبیب: ۰۲۰۱۰۱۹۲ ۰۲۰۲ 
طویل: ۰۱۱۰ 

ظفر بن محارب بن عمرو بن ودیعة بن بکیر: 
۹ 

عاصم الأحول: ۱۸۱۰۱۸۰۔ 

عاصم بن عمر بن الخطاب العتبري: ۱۹۹. 
عامر بن سعد بن آبي وقاص: ۰۱۷۱۰۱۷۰ 
عامر بن ضبارة المرّي: ۰۱۳۲ 

عامر بن لژي: ۱۷۲ . 

عامر: ۲۰۲. 

عائشة أم المؤمنین: ۰1۲ ۰۱۷۸۰۸6 ۰۱۸۰ 
۸), ۳۷ء ETA‏ 

عباد المعافري: ۱۲۹۔ 

عباد بن أخضر: .۱۲١‏ 

عباد بن المقدام: ۰۱۱۲ 

عباد بن حصین: ۰۱۲۱ 

عبّاد بن راشد المنقري: ۱۸۳. 

عباد بن سليمان: ۲٦٢‏ ۵۲۷. 

عباد بن صهیب: ۱۸۳ . 

عباد بن علقمة: ۰۱۲۲ 

عباد بن کثیر: ۰۱۸۳ 





الفهارس العامة 

عباد بن محمد بن شوذب: ۱۸۹ . 

عبّاد بن منصور الشامي: ۱۹۸ . 

عباد بن منصور الناجي: ۰۱۸۳ 

۰۳۲۲ ۰۳۱۷ ۰۳۱۶ ۰۲۹۱ ۰۲۹۱ عباد:‎ 
۰۳۱۲ ۳۳۹ ۰۳۲۷ TTT ۰۳۳۵ ۸ 
CEA ۰۶۲۲ ۰8۰۱ ۰6۰۰0 ۰۳۹۹ ٣ 
۰۵۳۳ ۵۱۵ عمق ممق‎ ء٤٤‎ ۲ 
0 

عبادة بن مثّی: ۰۱۸۹ 

العباس الدوري: ۵ ۱۷. 

العباس اللهبي: ۲ ۳. 

العباس بن الفضل الانصاري: ۱۸۸. 
العباس بن عبد المطلب: ۹۰ء ٤١‏ . 
العباس بن علي: ۱۰۵ . 

العباس بن فضل: ۰۱۸۸ 

العباس بن محمد بن عبد الله بسن علي بن 
الحسين بن علي: ٠٠۹‏ . 

العباس بن محمد: ۱۷ء ۱۸۹. 

العباس بن یحیی بن معين: ۱۸۵. 
العب‌اس: ٦١۱۰ء‏ ۰۱۸۲۰۱۷۱۰۱۳۲ ۱۸۴۳ء 
SONE ETT ۰‏ 
العباسي: ۳۰ 

عبد الاعلی بن آبي حاضر: ۱۹۹۔ 

عبد الاعلی: ۱۷۷. 

عبد الجبار: ۰۱۶۸ 

عبد الحمید بن جعفر: ۱۷۱۔ 


Ye 


عبد الرحمن بن أبي لیلی: ١۱۱ء‏ ۲۰۲. 
عبد الرحمن بن أخي ثابت الزاهد: ۰۱۹۰ 
عبد الرحمن بن إسحاق: ۱۹۲ . 

عبد الرحمن بن الاشعت: ۰.۲۰۱ 

عبد الرحمن بن زياد العتكي: 199. 

عبد الرحمن بن زيد: 1۸٩۹‏ . 

عبد الرحمن بن سباية: ٠١١‏ . 

عبد الرحمن بن ملجم: ۰۱۲۱۰۱۲۰ 

عبد الرحمن بسن مهدي أبو سعيد: ۰۱۸۳ 
AA‏ 

عبد الرحمن بن يزيد السلمي: ۰۱۹۰ 

عبد الرحمن بن يزيد بن جاہر: 1۸۹ . 

عبد الرحمن بن يمان المدني: 4 ۱۷. 

عبد الرحمن: ٤۳١١‏ . 

عبد الرحيم الاعور: ۱۳۵. 

عبد الرزاق: ۱۷۵. 

عبد السلام بن هاشم: ۱۳۳. 

عبد السلام بن هشام اليشكري: ۱۳۳ . 

عبد العزیز المقتول: ۳۷۱. 

عبد العزیز بن عبد الله بن عمرو بن عثمان: 
۰ 

عبد العزیز بن محمد الدراوردي: ۱۷۲۔ 
عبد القیس: ١١۳‏ . 

عبد الكريم بن عجرد: ۰۱۳۸ ۱۳۹ء ۰۱6۰ 
۸ء ۔ 

عبد الكريم بن عوف بن آختر: ۰۱۲۱ 








كحلا 


عبد الله الصقار: .151١‏ 

عبد الله المقتول: ۱۱۸۔ 

عبد الله بن إباض: .۱٢٤٤ ١۱۳۱‏ 

عبد الله بن أبي بردة: ۰۱۲۸ 

عبد الله بن آبي لبيد الثقفي: ۰۱۷۱ 

عبد الله بن أبي نجیح: ۱۷۵ 

عبد الله بن أحوز: ٠١٤‏ . 

عبد الله بن إسحاق بن إبراهيم بن الحسن بن 
الحسن: ۰۱۰۷ 

عبد الله بن الحارث: ۰ 

عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي: 
٦ءء‏ 

عبد الله بن الحسن بن الحسين بن علي بن 
أبى طالب: ۹٦۱ء‏ ۰۱۷۰ 

عبد الله بن الحسن بسن علي بن الحسن: 
۷ء 

عبد الله بن الحسین بن الحسن بن علي: 
٦‏ 

عبد الله بن الخوسی الطائی: ٠٠١١۱۹۹‏ . 
عبد الله بن الزبير: ۱۷۵۰۱۲۲ 

عبد الله بن العلاء بن زَيْر: ۰۱۹۰ 

عبد الله بن الفضل الهاشمي: ۰۱۹۰ 

عبد الله بن الکواء: ۰۱۱۸ 

عبد الله بن المغيرة: ۹۹ 

عبد الله بن الوضين: ١٦۱۳ء‏ 


عبد الله بن جعفر بن إبراهيم بن جعقر بن 


مقالات البلختى 
الحسن بن الحسن بسن علي بن علي بن 
الحسين بن علي: ۰۱۱۰ 
عبد الله بن جعفر: ١۹ء‏ ۹۵ء ۱۷١‏ . 
عبد الله بن حرب: ۹۱. 
عبد الله بن حسن: ۱۹٤‏ . 
عبد الله بن خالد بن عبيد الله الجدلي: ۰۱۹۸ 
عبد الله بن خباب: ۰۱۱۸ 
عبد الله بن سلام: ۱۳٩‏ 
عبد الله بن شمراخ: ۰۱۵۱ 
عبد الله بن شََؤْذُبِ: ۱۸۹۔ 
عبد الله بن طاهر: ۰۱۰۹ 
عبد الله بن طاوس: ۱۷۷ - 
عبد الله بن عامر: ۱١۱۲۔‏ 
عبد الله بن عباد: ۰۱۷۱ 
عبد الله بن عباس: ۱۷۵ . 
عبد الله بن عبد الرحمن الانصاري: ٠١١‏ . 
عبد الله بن عشمان: ۱۷۳ . 
عبد الله بن عقیل: ۵ ۱۰. 
عبد الله بن علي: ۱۰۵. 
عبد الله بن عمر بن عبد العزیز: ۰۱۳۱۰۱۱۳ 
۹ 
عبد الله بن عمرو بن حرب الكندي: ۹۱؛ 
Vo ۳ ۷‏ 
عبد الله بن عيسى البكري: ٦٦ء‏ ۵۲۵. 
عبد الله بن غالب: ۲۰۲. 
عبد الله بن محمد القواريري: ۱۸۷. 
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عبد الله بن محمد ابن الحنفية أبو هاشم: ۸۹۔ 
عيذ الله بن محمد بن عطية: ۱۳۰. 

عبد الله بن محمد بن علي بن أبي طالب: 
4 . 

عبد الله بن محمد بن علي: ۹۷ء ۱۳۱ . 

عبد الله بن مسلم بن عقیل: ۰۱۰۵ 

عبد الله بن مصعب بن بشر: ۰۲۲۱ 

عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 
أبي طالب: ۹۱ء ۹۷ء ۹۸ء ۰۱۱۳ ۰۱۳۲ 
عبد الله بن نوفل: ۰۱۲4 

عبد الله بن وهب الراسبی: ۰۱۱۹۰۱۱۸ 
۱3۰ ۱ 

عبد الله بن یحیی الاباصي: ٣‏ ۔ 

عبد الله بن يحيى المختار: ۱۳۰ ۱۳۱۔ 
عبد الله بن يحيى طالب الحق: ٠۴۲‏ . 

عبد الله بن يزيد الاباضي: ٥٤١٦ء .١١٥‏ 

عبد الله بن يزيد: ۰۱۸۲۰۱۵۶ ۰۱۹۰۰۱۸۲ 
Te‏ 

عبد الله بن يوسف البرم: ۰۱۳۵ 

عبد الملك بن حميد العلوي: ٠١١‏ . 

عبد الملك بن مروان: ۰۸۹ ۱۲۸۰۱۲۳ 
عبد الواحد بن زید: ۳۰۰۱۸۱ 

عبد الواحد بن سلیمان: ٠۳١‏ . 

عبد الواحد: ۶۸ ۳. 

عبد الوارث بن سعید: ۰۱۸۳۰۱۸۲ ۰۱۸۵ 
“AY‏ 


۷۰۷ 


عبد الوه اب بن عبد الرحيم بن رستم 
الاباضي: .۱٥١‏ 

عبد الوهاب بن عطاء الخقاف: 1۸۷. 
عبد ربه الصغير: ۵ ۰۱۲ 

عبد ربه الکبیر: ۱۳۹۰۱۲۵ 

عبدة بن أبي لبابة: ۰۱۹۰ 

عبدرس بن آبي خالد: ۰۱۰۸ 

عبید الکمیت: ۵۳۱. 

عبيد الله بن الحسن القاضي: ۰۳۸۱ ٤٩٥‏ . 
عبید الله بن الماحوز: ١‏ ۱۲ 

عبيد الله بن زیاد: 4 ۱۲۰۱۲۲۰۱۲۱۰۱۰ 
عبید الله بن عبید: ۱۹۲ . 

عبيد الله بن ماحوز: 6 ۱۲. 

عبيد الله بن مالك: ۱۲۹ . 

عبيد الله بن موسی: .1١5‏ 

عبيد المكتب الكوفي: ۲۰۳. 

عبيد بن أبي حكيم الهمداني: ات 

عبید بن یعیش: ‏ ۱۷ ۰ 

عبيدة بن أبي فنیص: ٠٤١‏ . 

عبيدة بن هلال اليشكري: ۱۲۵. 

عتاب بن ورقاء الرياحي: ۰۱۲۱۰۱۲4 
العتابي: ۰۱۱۸ 

عتبة بن فرقد: ۱۸۵. 

عثمان أبو عمرو: ۰۱3۰ 

عثمان البَتّي: ۱۷۸. 

عثمان بن أبي الصلت: ۰۱۳۹ 





۷۰۸ 


عثمان بن أبي عثمان انطویل: ٠٠١‏ . 
عثمان بن حیان المزني: 1٤۸‏ . 

عثمان بن عطاء: ۰۱٩۰‏ 

عثمان بن علي: ۰۱۰۵ 

عشمان بن عمارة بن خزيمة: ۱۳۳ . 

عثمان بن مُقسم البُرّي: ۱۸۸ . 

۰۱۲۶ ۱۱۷ CAY ۸٦ ۸٤ ١٦٦ عغمان:‎ 
ETT ۰:۳۵ ء٦۳١٤‎ ۱1۵ ء۱٦٦١ ۸ء‎ 
.. ۷ء‎ 

العجلي: ۰۱۲۱ 

العدلي: ۰4۹۷ 

عروة بن حدیر: ۰۱۲۲۰۱۱۷ 

عرینة بجیلة: ۰۱۱۹ 

عضاض بن تمیم العدوي #عدي الرباب»: 
۹ء 

عطاء بن أبي میمونة: ۱۸۷. 

عطاء بن السائب: .۲۰٢‏ 

عطاء بن یسار: ۱۷۱ء ۰۱۷۲ ۰۱۹۲ 

عطاء: ۰۱۷۵ ۱۸۳ ۱۸۶ ۱۸۵. 

العطار: 0۲۷ . 

العطوي: 6 ۰۳۵ ۰61۳ ۵۰۳. 

عطية بن الاسود الحنفي: ۰۱۲۳ ۱۳۷. 
عقبة بن أبي زینب: ۰۱۷۸ 

عقبة بن صهبان: ۲ ۲۰۱. 

عقبة بن عبد الغفار: ۲۰۲. 

عقبة بن وشاج: ۰.۲۰۲ 


مقالات البلخی 
عقفان: ۰۱۳۹ 
عقيل بن أبي طالب: ۱-۵ 
عکرمة بن خالد: ۰۱۸۳ 
عکرمة: ٩‏ ۰۱۸ ۰۱۸۳۰۱۷۲۰۱۱۷۱۱۱۵ 
العلاء بن الحریث: ۰۱٩۰‏ 
العلاء بن عبد الجبار العطار: ۰۱۸۵ 
العلاء بن عبد الرحمن: ۱۷۱ 
العلائي: ۰۱۸۹ 
علقمة بن مرئد: ۰۱۸۲ 
علقمة: ۰۱۱۹۰۱۱ 
علي الأسواري: ۰۱3۷ ۰۲۲۱ ۰۲۵ ۰۲۱۲ 
۸ ۷ ۲ . 
علي الأكبر: ۱۰۵. 
على بن آبی طالب: ۹۳ء۹۹ ۰۱۷۳۰۱۱۵ 
۳۰ ۲ء ۵ . 
علي بن الجعد: ٩‏ ۰۱۷ 
على بن الحسن بن الجعد: ۰۱۷۳ ۰۱۸۷ 
۸۸ 
علي بن الحسن بن الحسن: ۰۱۰۱ 
علي بن الحسن: ۰۱۷۰٩۱‏ 
علي بن الحسین بن الجعد: ۱۷۲. 
علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب: ۸۹ 
۹۲ 
علي بن الحسین محمد بن علي بن الحسین 
أبو جعفر: ۹۲. 
علي بن الحسين: ۱۰۸۰۹4 
علي بن الكرماني: ۰۱۶۰ 
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علي بن المدائني: ۰۱۸۱۰۱۷۵۰۱۱۲ 
علي بن بشر الصوفي: ۱۵۱۸ ۵۲۹. 

علي بن صالح: ۱۱۲ 

علي بن عاصم: ۰۱۸۱ 

علي بن عبد اللہ بن محمد بسن عبد الله بن 
محمد بن علي بن عبد الله بن جعفر بن أبي 
طالب:8١1.‏ 

علي بن عبد الله: 7074 

علي بن علي الرفاعي: ۱۸۸. 

على بن عود بن سود: .۱٥١‏ 

علي بن عيسى: ۱۳١ ۰۱۳٤‏ . 

علي بن محمد العلوي الزيدي الكوفي: 
"0 . 

علي بن محمد المعروف بالعسكري: ۸۷. 
علي بن محمد بن علي بن أحمد بن عيسى 
این زيد بن علي بن الحسین بن علي بن أبي 
طالب: ۰۱۱۳ 

علي بن محمد بن عیسی بن زید بن الحسن 
ابن علي بن الحسين بن علي: ۰۱۱۰ 

علي بن منصور: ۱۱۷. 

علي بن موسی الرضا: ۰۸۷ .۹٦۰۹۵‏ 

علي بن موسى بن إسماعيل بن موسی بن 
جعفر بن محمد: ۱۱. 

على بن هیثم: ۰۲9۷ 

علي: 1ت إلى ۸۵ ۸ «AY‏ ۸۸ ۸۸ 
۱ ء ۹ء ۱۰١١٠٢۳ ۱١۱ ۱٠١‏ 


۷۹ 


۰۱۵۳ ۰۱۲۰ ۰۱۱۹ ۰۱1۱۸ ۱۷ ء٦‎ 
۰۱۸۰ ۰۱۷۵ ۰۱۷۱ ۱۱٦١١٦ ۷ ٥ 
۰1۳۸ ۰1۳۷ (ETT ۰۳۵ ۳۰ ۲ 
۳ ءء٤‎ ۹ 

علیة: ۰۱۷۵ 

عمار الساباطي: ۹۶. 

عمار الشاري: ١١۳‏ . 

عمار بن یاسر: ۱۱۳۵۰۱۰۹ ۰۱۹۸۰۱۹6 
۹. 

عمر الأبح: ۱۹۲. 

عمر بن أبي زائدة: ۱۹۱. 

عمر بن الخطاب: ۰۱۹۶ 

عمر بن ثابت أبو المقدام: ۰۱۱۹ 

عمر بن حطان: ۱۲۲ . 

عمر بن دیتار: ٩‏ ۱8. 

عمر بن فر: ۰۲۰۱ 

عمر بن سعد: ۰۱۰۶ 

عمر بن سلمة الجهيمي: ۰۱۹۸ 

عمر بن عامر السلمي: 1۸۸ . 

عمر بن عبد العزیژ: ۰۱۹۷ 

عمر بن عبید الله بن معمر التيمي تیم قریش: 
۳ءء 

عمر بن قائد: ٤‏ ۳۰. 

عمر: ۹۹ء ۱۰۴۳ء ۰۱۳۶۰۱۲۳۰۱۱۵۰۱۰۶ 
۲ ۷ء AVA‏ ۱۸۰ ۱۸۸ ۱۹۸ء 
٤ء٤ EAE ۳ ETO‏ 01< 





۷۰ 


عمران القصیر: ۰۱۸۲ 

عمران ہن حطان: ۰۱۵۱۰۱۵۶ 

عمرة بن عشمان: ۰۱۷۱ 

عمرو القنا: ۰۱۲6 
.9 1 

عمرو بن حارئه: ۱۹۰ . 

عمرو بن حماد: ۵۲۸. 

عمرو بن دیتار: ۰۱۷۵۰۱۷ 

عمرو بن شداد: ۰۱۹٩‏ 

عمرو بن شيبان: ۰۱۳۱ 

عمرو بن عبید: ۰۱۲۱۰۱6۹ ١١٦۱ء‏ ۰۱۱۷ 
٦ء AAI‏ ۱۸۲ تقل ۰۱۹۷ ۰۱۹٩۹‏ 
۹ء ۰۳۷۲ ۰۳۸۶ ۰8۱۷ ۰8۳7۲ ۱8۳۸ 
۷ء ۵۵۱ ۱۲۸ ۵۷. 


عمرو بن مرة: ۰۲۰۱۰۱۹۲ 

عمرو بن مرزوق: ۰۱۳۶ 

عمیر بن الییان: ۰۱۰۲ ۰۱۰۳ 

عنبسة بن سعید القطان: ۰۱۹۲ 

العوام بن حوشب: ۰۱۱5 

عوف بن أبي جميلة الاعرابي: ۰۱۸۱ 
عون بن عبد الله: ۰۱۰۵ 

عون بن مالك بن مسمع المسمعي: ۰۱۹۹ 
عیسی الجلودي: ۰۱۰۹ 

عیسی بن الهیشم الصوفي: ۰۱۱۸ ۰۳۵۵ 
EVE ۸۱ ۷۵‏ 


مقالات البلخی 
عيسى بن حاضر: ۰۱۹۷ 
عیسی بن زید بن علي بن الحسین بن علي: 
٦‏ ۰۰۔ 
عیسی بن موسى بن محمد بن علي بن 
عبد الله بن العباس: ۰۱۰۲۰۱۰۱ 
عيسى بن یونس: ۰۱۸۹۰۱۷۷ 
عیسی: ۰۰ 158441٠١‏ 405 ٤۹۲٦ء‏ 
OY ۰‏ 
غزان بن تمیم: ۰۱۵ 
غسان بن عبد الله: 1865 . 
الغلٌابي: ۰۱۸۱۰۱۷۱۰۱۷4 ۰۱۸۳۰۱۸۲ 
AV IAT‏ 
غندر محمد بن جعفر: ۰۱۸۷ 
غبلان آبو مروان: ٤٠١‏ . 
فاطمة بنت الحسین بن علي: ٠۷١‏ . 
فاطمة: ۲۹۰۱۰۳ ؟. 
الفرج: ۰۱۸۶ 
الفرزدق: ۰۱۷۷ 
فرعون: ۵۳۰. 
فرقد السبخي: ۰۱۸ 
فروة بن نوفل الأشجعي: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
۱۳۱ 
الفضل الحذاء: ۵ ۵۳. 
الفضل الرقاشي: ۲۰۱ )۰۳۳ ۳٣٤‏ ۳۸۱. 
الفضل بن أبي سعید: ۱۳۳. 





الفضل بن دکین: ۰۱۱۱ 


الفضل بن شاذان: ۰۱۱۷ 

الفضل بن عیسی الرقاشي: ۰۱۸۲ 
الفضل بن محمد: ۱۷۷. 

الفضل بن یحیی: ۱۰۷. 

الفضل بن يزيد الرقاشي: ۰۱۸۸ 
الفضل: ۱۵۳. 

فضیل الرسان: 5 ۱۰. 

فلان بن ناویس: ۰.۹۳ 

القابسي: ۵۳۰. 

قاسم التمار: ۵۱۸. 

قاسم الدمشقي: ۰۱۱۷ 

القاسم بن الحسن: ٠٠١‏ . 
القاسم بن الصعدي: ٠١١‏ . 
القاسم بن العباس اللهبي: ۱۷۰ 
القاسم بن علي بن عمر: ۰۱۱۵ 
القاسم: ١‏ ۰۱۷ ۰.۱۸۳ 

قتادة بن دعامة السّدُوسي: ۰۱۷۳ ۰۱۷۸ 
۰ ۸۱ء ۰۱۸۶ ۱۸۵ كنل CAA‏ 
۰ + 

القتيبي: ۰۱۱۲ 

قشم بن جعفر العباسي: ٥٠٤‏ . 
قدامة بن المنذر: 6 ۱۲. 

قرط بن حربث: ۰۱۸۷ 

قريب بن مرة بن سعد: ۱۲۱. 
قریش: .۱۲١‏ 


۷۱ 


قزوین الكوكبي الحسين بن حمد بن 
إسماعيل بن محمد بن عبد الله بن علي بن 
الحسين ہن علی: ۰۱۱۱ ۱ 
القطان: ۱۸۳ 

قطري بن الفجاءة: ۰۱۲6۰۱۲۶ 

قطن بن کعب القطعي: ۰۱۹۳ 

القواريري: ۱۸۷ . 

قيس بن ثعلیة: ۰۱۲۵ ۱۳۳ 

کثیر آبو العاج السلمي: ۱۲۹. 

الکرابیسي: ۰۱۷۳ ۲۰. 

کعب الأحبار: ۱۸۵ 

كلثوم: ۰۳۹۸ 

الکندي: ٦۷ء‏ ۰۷۷ 

كيسان المختار بن عبید الثقفي: ۸۸. 

ليث بن آبي سلیم: ۰۱۷۰ ۱۸۳ 

الليث بن سعد: ۱۷۲. 

ماروت: ۲۹۶. 

مازن بن مالك بن عمر بن تمیم: ۰۱۲۲ 
مالك بن آنس: ۰۱۷۰ ۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷ 
0 

مالك بن دینار: ۰۲۰۱۰۱۸۵۰۱۸۱ 

مالك بن علي الخزاعي: ۱۳۳. 

مالك بن مسمع: ۰۱۲۳ 

المأمون: ۰۱۳۹۰۱۰۹۰۱۰۸ 

المأموني: ۱۳۵. 

المبارك آبو عبد الرحمن الشافعي: ۰۱۸6 











نكا 


المبارك بن فضالة: 1١84‏ 

المبارك: 45. 

المتوكل: ۰۱۳۹۰۱۱۵ 

مجاهد: ١١٤۱ء‏ ۱۷۵ء۱۸۹ 4۰۵ 

مجبر: ۳۷۵. 

محارب بن حفصة. : ۰۱۱۷ 

محارب بن دیتار: ۰۱۸۳ 

محارب بن عمرو بن وديعة بسن بکیر بن 
أفصى بن عبد القیس: ۰۱۲۸ 

محمد بن آبان: ۰۱۸۲ 

محمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن إيراهيم بن 
الحسن بن الحسن بن علي: ۰۱۰۹۰۱۰۸ 
محمد بن ابراهیم بن موسی بن ابرآهيم بن 
جعفر: ۱۱۵. 

محمد بن آبي یحی المدنيء آبو ابراهیم: 
۱۷۳ 

محمد بن أبي یعقوب: ۱۷۸ 

محمد بن أحمد بن عیسی بن زيد بن علي بن 
الحسین بن علي: ۰۱۱6 

محمد بن إدریس: ۱۷۰ء ۰۱۷۲ ۰۱۷ 
محمد بن إسحاق: ۱۷۱ ۱۷۳ ۱۷ء 
۵ ۸ءء 

محمد بن إسماعيل بن إبراهيم: ۹۳ء ٤۹ء‏ 
۳ء ۔ 

محمد بن الحسن: .۲۰٢۳‏ 

محمد بن الحسین بن علي بن الحسین بن 
علي: ۰۱۰۸ 


. مقالات البلخی 
محمد ابن الحنفیة: ۰۸۸ ۰۸٩‏ ۱ ۰۱۸۱ 
محمد بن الصباح: 11/4 . 
محمد بن القاسم الخارج: ٤٠۲‏ . 
محمد بن القاسم بن علي بن عمر بن علي بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب: ۰۱۰۹۰۸۲ 
۵٥۵‏ . 
محمد بن المتكدر: ١١١‏ . 
محمد بن المنهال الضرير: ۰۱۸۶ 
محمد بن الوليد: ۰۱۸۸ 
محمد بن جعفر بن الحسن بن عمر بن علي 
ابن الحسين بن علي: ۰۱۱۰ 
محمد بن جعفر بن محمد بن علي بن 
الحسين بن علي: ۰۱۰۹ 
محمد بن جعفر بسن يحيى بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب: 
¥ 
محمد بن جعفر: ۰٩۳‏ ۰۹۱۰۹۶ 
محمد بن حرب: .۱٥١‏ 
محمد بن راشد الشُلمي: ۰۱۹۰ 
محمد بن رباط الْقُقِيمِيُ: 1989. 
محمد بن زياد الجريري: ۲۰۲. 
محمد بن زيد الملقب بالداعي: ۰۱۱۰ 
محمد بن سعد البزاز: 0۳١‏ . 
محمد بن سعيد: ۰۱۹۲ 
محمد بن سندان: ۱۳ ۰ 


محمد بن سواد: ۹۳ 





الفهارس العامة مع 
محمد بن سويد: ۰۱۹۸ 
محمد بن سيرين: ۱۷۹ . 
محمد بن شبیب: ۰۳۹6۰۲۰۱۰۱۹۹۰۱۹۸ 
٦٦٤ ۰8۰۰ ۳۹۸۱۳۷۷ ۷۳۷۰۱۷‏ 
محمد بن شجاع الثلجي: ۱۲۷. 

محمد بن صعصعة: ۱۲۸ . 

محمد بن طاهر: ۰۱۱۰ 

محمد بن عباد بن جعفر: ۱۷۳. 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
علي بن آبي طالب: ۰۱۰۹ 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن: 
۹ ۷ ۰.. 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسین: 
٦۹ء‏ ۳ ETT‏ 

محمد بن عبد الله بن جعفر: ۰۱۰۵ 

محمد بن عبد الله بن طاهر: ۰۱۱۱۰۱۱۰ 
10 

محمد بن عبد الله: ۹۳ء ۹۹ء ۰۱۰۱۰۱۰۰ 
۲ 

محمد بن عبد الوهاب الجبائي: 0۳۸ . 
محمد بن علي المکي: ۰۱۱۸ 

محمد بن علي بن أبي طالب: 0189 171. 
محمد بن علي بن عبد الله بن العباس: ۰ 
محمد بن علي بن موسی: ٩٩‏ . 

محمد بن علي محمد الأصغر: ۰۹6 ۰۱۰۵ 
164 





۷۱۹۳ 


محمد بن عمران: ۰۲۰ 

محمد بن کرام: ۳۷۱. 

محمد بن محمد بن زید بن علي بن الحسین 
ابن علي بن أبى طالب: ۱۰۸. 

محمد بن مروان: ۰۱۲۹ 

محمد بن واسع: ۱۸۸. 

محمد بن یوسف: ۱۱۲. 

محمد ريان البكري بكرة بن بكير بن أفصى: 
۸ء 

المختار بن عبيد الثقفي: ۰۲۱۸۰۸۸ 
المخرمي: ۰۱۷۰ ۰۱۸۸۰۱۸۷۰۱۸۱۰۱۷4 
المدائني الأشهب بن بشر: ۰۱۱۹۰۱۱۸ 
۱ ۰۱۲۲ ١٦۱۲ء ATA‏ ۰۱۳۳ ١٣۱۳ء‏ 
۸ 

مر بن المسیب بن فضالة العبدي: ۰۱۳۲ 
مرارة بن حرملة العبدي: ١78‏ . 

مرة بن عوف: ۰۱۱۰ 

المرداز: ۰۱7۷ 

مرداس بن عمرو بن حدیر : ۰۱۲۲ 

مروان الحميدي: ۰۱۳۰ 

مروان بن محمد الحمار: ۰۱۳۰۰۱۱۳ 
۲ 

المروزي: ۰۱۳۳ 

مزاحم بن خاقان: ۰۱۱۲ 

مساور بن عبد الحمید: ۰۱۳۱۰۱۳6 


المستعین ابنْ الافطس: ۰۱۱۲ 





۷۱ مقالات البلنعی 
المستعین أبو الحسین يحيى بن عمر بن مطر بن عمران بن أخي القعقاع بن شور: 
یحبی بن الحسين زيد بن علي بن الحسین ۹ 

ابن على بن أبى طالب: ۰۱۱۲۰۱۱۱ مطرف بن عبد الله بن الشخير: ۲۰۲ 
المستتیر : ۰۱۰۰ معاد بن حوثرة: ۱۲١‏ . 


المستورد بن علقمة التيمي: ٠١١‏ . 
المستورد بن عمرو بن عباد: ۱۹۹. 
مسعر بن فدكي العنبري: ۰۱۱۸ 
مسعر بن کدام: ۱۹۲. 

مسعود بن آبي زینب العبدي: ۱۲۹. 
مسلم بن بكار العقيلي: ۱۳۳. 
مسلم بن خالد الزنجي: 1 ۰۱۷ 
مسلم بن زرین: ۰۱۹۳ 

مسلم بن سعد: ۰۱۱۹ 

مسلم بن عَبیْسٍ: 4 ۱۲. 

مسلم بن یسار: ۱ 

مسلمة بن عبد الملك: ۱۲۸. 
مسمع: ۰۳۹۰ 0۲۷. 

المسیح بن الحواري: ۱۳۲. 
المسیح: ۰۱۳۲ ۰۱۵ ۲۹6 ۵۳۵ ۵۳۹. 
مشبه: ۳۷۵. 

مصعب الزبيري: ۱۷۲. 

مصعب بن سعد: ۰۱۷۱ 

مصعب بن محمد الوالي: ۱۳۰. 
المضاء بن قاسم الثعليي: 1۹۸ . 
مطر الورّاق: ۰۱۷۸ ۰۱۸۱ 

مطر بن طهمان: ۱۸۱ 


معاد بن معاذ: ۰۱۸۱۰۱۲۲ ۱۸۲. 

المعافی بن عمران: ۱۷۱. 

معاوية آبو مسلم: ۰۱6۰ 

معاوية بن أبي سفیان: 4۳۹ 

معاویة بن حرب ہن قطی: ۱۹۸ . 

معاوية بن عبد الکریم الثقفي: ۱۹۳. 
معاویة: ۰1۲ ۰۸۶ ۰۱۲۲۰۱۲۱۰۱۲۰۰۱۱۸ 
٤ ۰۱‏ ۵۲۲. 
معبد الجهنی: ۰۱۶۰ ۰۱۸۵۰۸۱ 

المعتز: ۰۱۱6 ۱۱۵ 

المعتصم: ۰۱۱۰۰۱۰۹ 

المعتمد: ۰۱۱۲ 

معروف بن أبي معروف: ۱۷٩‏ . 

معقل بن قیس: ۱۲۰. 

المعلی بن زياد الفردوسي: ۱۸۱. 

معمر الصفار: ۲ ۱۰. 

معمر بن راشد: ۱۷۷. 

معمر بن عبّاد السلمي: 1١114‏ 

معمر بن عیسی العيدي: ۱۳۳ 

۰۳۰۲ ۰۲۹۷ ۲۵۷۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸۰ معمر:‎ 
4۵۲ EIT كمدق‎ ۸۲ Ts ٥ 
۰۵۲۰ EYE EVE ۰۱۵ EE 6 
۸ 


الفهارس العامة 


المغرور بن طالوت: ٩‏ ۱۵. 

المغيرة بن الفرع العبشمي: ۰۱۹۸ 

المغيرة بن سعيد العجلی: ۹۲ء ۰۱۰۳۰۹۸ 
٦۔‏ ۱ 

المغيرة بن شعبة: ۱١۱۲ء‏ ۱۸۰۔ 

المغیرة: ۹۹ء ۰۱۰۳ ۰۱۲۱۰۱۱۱۰۱۱۲ 
المفضل بن بشر: ۰۱۷۳ 

المفضل بن عمر: ۹٩١‏ . 

المفضل: ۰۱۰۳ 

مقاتل بن سلیمان: ۰۲۰۱ ۰۲۳ ۰۲۶ 
۳۹4۸ 

مقاعس بن عمرو بن کعب: ۱۳۱. 
المقبری: ۰۱۷۲ 

المقعطل: ۱۲۵ 

مکحول بن عبد الله الذمشقي: ۰۱۸۸۰۱۸۵ 
۹ ۰ 


المنذر بن حرملة بن معدان: ۱۳۲. 
منصور بن أبي الأسود: ۹٤‏ 
منصور بن جمهور: ۱۳۲ . 

منصور بن يزيد الحميري: ۰۱۳۶ 
المنصور: ۰۱۰۹ ۰۱۱۲۰۱۳۳۰۱۰۷ 
منصور: ۹۲. 

المنهال السراج: ۱۹۲ 

المهد بن علي: ۵۱. 

المهدي بن أبي جعفر المتصور: ۹۰. 
المهدي بن علوان: ۱۳١‏ . 

مهدي بن هلال: ۰۱۹۲ ۳۰. 


۷۹۵ ۳ 


المهدي: ۸۹ء ۹۱ء ۹۲ء ۹۳ء ۹۵ء ۰۱۳۳ 
۹ء ۸ء 

المهلب: ۰۱۲۰۱۴۲۳ ۰۱۲۵ 

المهنّا بن جعفر: 7 ۱۵. 

مُوَرّق المجلي: ۰۱۷۸ 

موسی الهادي: ۰۱۰۷ 

موسی بن بغا: ۰۱۱۱ 

موسی بن جعفر: ۰۸۸ ٩٩)۹٩‏ . 

موسی بن عبد الله بن موسی بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي: ۰۱۱۰۱۱۲ 
موسی بن عقبة: ۱۷ء 

موسی بن عیسی بن موسی: ۱۷۷. 

موسى بن موسی الضبي أبو علي: .۱٥١‏ 
موسی: ۰۸۷ ۹۳ء ۹۰ء 41 0۱۰ £ 
25١ ۲‏ 

میس بن عمران: ۰۱3۸ ۲۰۰ ۰۲۰۱ 
ح٠۰٠‏ ء. 

میکائیل: ۹۹ء ۱۰۲. 

میمون: ۰۱4۱۰۱۳۹۰۱۳۸ ۷١٣۱ء‏ ۱6۸ 
۲ . 

میموئیة: ۱۳۸- 

الناشي: ۵۳۸. 

نافع بن الأزرق الحنفي آبو راشد: ۰۱۲۳ 
٦۔‏ 

نافع بسن جبیسر: ۰۱۳۹۰۱۲6۰۱۷۱ ۱۳۷ء 
۱(۱ ءء ۱۷۲ء ۱۸۸۰۱۷۱۔ 





۷۱1 


النجار: ۰۳۱۲ 61۳ ۵۱۶. 

نجدة الفديكية: ۰۱۶۱ 

نجدة بن عامر: ۰۱۶۱۰۱۳۷۰۱۲۳ ۰۱۶۲ 
٣‏ ۔ 

نرمون بن بدان بن بنده: ۶ ۰۱۳ 

نصر بن سیار: ۱۰۵. 

نضیر بن یحیی: ۱۹۱ . 

نعمان عمر بن آبي عفان: .۱٥١‏ 

نمرود: ۵۲۰. 

نوح عليه السّلام: ۰۱۱۳ ۵۰. 

هاروت: ۰۲۹۶ 

هارون الأعور: ۱۹۲ 

هارون الضعیف: ۱۵۵ 

هارون بن سعید العجلي: 5 ۱۰. 

هارون بن سعید العجمی: ۱۹۹۔ 

۳٣٢ ۱۳١ ۱۳۳ ۷ء‎ AF هارون:‎ 
OEY 

هاشم بن عتبة المؤقآل: ٤۳۹‏ . 

هاشم: 1(۱ ء۶ ۰ء ۰٣۱۳۱٣۱۰۰‏ ۱۳۲. 
هانی بن الخطاب الهمداني: ۱۱۹ 

هبيرة بن یریم: 0117 ۰۱۵6 

ھرثمة بن آعین: ۱۰۸. 

هشام الأرمني: ۳۰۳. 

هشام الجواليقي: ۰۲۵۷ ٤٦١‏ . 

هشام الدستوائي: ۰۱۸۶ 

هشام الفوطي: 0۲۷ . 


هشام بن الحکم: ۰۱۱۷ ٤ ٦‏ ٣٢۲۵ء‏ 


0 مقالات البلجی 
۳ ۷۸ ۰۲۵۷ ۰۲۵۸ ۲۷۰ ۰۳۰۲ 
٤٣٦٤:٦٦٤٤ ۶۲ ۵‏ ۵۳۰. 
هشام بن الغاز: ۳۲۔ 

هشام بن خجّیر: ۱۷۷۔ 

هشام بن سالم: ۰۳۰۳ ۳۰. 

هشام بن عبد الملك: ۱۰۵. 

۰۱۲۹۰۱۲۸۰۱۰۵ هشام بن عمرو الفوطي:‎ 
۰۲۶۱ ۰۱۸۶ ۰۱۸۳ Yo مكل‎ ۰ 
۰۲۵۰ ۰۲٩ ۰۲۶۷ TEN ۰۲۵ ۲ 
۰۲۹٩۲ ۰۲۸۲ ء۲٦٢۵‎ ۰۲۵۹ ۰۲۵۷ ۶6 
444۲ ۰۳۹۱۰ ۰۳۷۹ Fo ۹ ٦ 
۵۲۶ ۵۱۵ ۰۵۱۶ ۰۵۰۱ ء٤‎ ۲ 
.۵۳۳ ۵ 

هشیم بن بشیر: ۰۱۱۹ 

هقل بن زیاد: ۰۱۸۹ 

هلال بن مدلج: ۰۱۲۹ 

هلال: ۱۳۵ . 

همام بن یحیی: ۱۸٤‏ . 

همام: ۰۱۷ 

هود: ۰.۱۱۳ 

الهیثم الصهوي: ۰۱۹۹ 

الهیثم بن عمران: ۰۱۸۸ 

هیصم بن جابر: ۰۱6۸ 

هیصم بن عامر: ۰۱6۸ 

الهیصم: ۱۵۲ . 

وارث بن کعب: ۰۱۵۲ 

واصل بن عطاء: ۰۱۵۹ ۰۱۲۱۰۱۱۰۰۱۲۰ 





الفھارس العامة نت .د ا 
٦ء AIAN‏ ۲۷۹ ۰۳۷۲ ۰۳۸۶ ۰8۳۵ 
۸ 014011 . 
الوضين بن عطاء: ۰۱۸۹۰۱۳۱ 

وكيع بن الجراح: ۱۷۹۰۱۷۵۰۱۷۲۰۱۱ 
۹ء ۱۸۹۰۱۸۸۰۱۸۱۱۸۵ 

الولید بن طريف التغلبي: ۱۳۲. 

الوليد بن كثير: ۰۱۷۳ 

الوليد بن يزيد بن عبد الملك: ۰۱۹۱۰۱۰۵ 
الولید: ۰۱5۸۰۱۳۸۰۱۲۷ 

وهب بن جریر: ۰۱۸۲ 

وهب بن منبه: ۰۱۹6۰۱۷۷۰۱۷۲ 

پاسر التمیمی: ۰۱۳۳ 

الیحمد: ۱۵۹۰۱۵۵ 

يحيى الجزار: ۰۱۱٩‏ 

يحيى الخیاط : ۲۸ ۵. 

يحيى العطار: ۰۱۸۲ 

یحبی القطان: ۰۱۸۷۰۱۸۲ ۰۱۹۱ 

يحيى بن آبی سمط: 44. 
E‏ 

یحیی بن أبي مریم: ۵۳۰. 

يحيى بن آدم: ١٦۱۱ء‏ ۰۱۸۳ 

يحيى بن الیمان: ۰۱۸۲ 

یحبی بن بشر: ۵۱7. 

يحيى بن حمزة: ۱۸٩‏ . 

یحیی بن زید: ۰۱۰۵ 

يحيى بن سعید: ۰۱۸۲۰۱۷۵۰۱۱۲۰۱۱۲ 
۷۔ 


۷۱۷ ۱ ۳ 


يحيى بن صيفي: ۰۱۷۵ 

جیی بن عبد الله بن ا حسن بن ا لحسن: ۰۱۰۷ 
یحی بن عتیق: ۱۷۹ء 

يحيى بن عمر: ۱۱۲. 

یحیی بن عمرو: ۰۸۲ 

یحبی بن کامل: ۰۳۳۰۳۰۱۰۱۵۶ ۰۳۹۹ 
٤ء‏ ۵۱۸ ۵۲۷ (OTA‏ ۵۳۰ ۵8۲۵ 
+64 595 

یحبی بن معين: ۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷۵۰۱۷ 
٦ء AAI‏ ۰۱۸۲ ۱۸۳ء ۰۱۸۶ ۰۱۸۲ 
۷ ۹ء ۲( 

یحیی بن يَعْمَر: ۱۸۲ . 

بحیی: ۰۱۷۲ ۱۸۳ء ۰۱۸۳ ۰۱۸۱ ۱۸۹ء 
۱ء ۰۵۱ «OEY‏ ٣٤ف‏ ۵8۳ ۰۵85 
۹ 

يزيد الناقص: ۱۹۷ . 

يزيد بن إبراهيم النْتَري: ۱۸۳. 

يزيد بن المهلب: ۰۱۲۸۰۱۲۵ 

يزيد بن الوليد بن عبد الملك: ۰۱۹۱۰۱۹۲ 
يزيد بن خالد بن النضر: ۱۳۵ . 

يزيد بن زریع: AE‏ 

يزيد بن عاصم المحاربي: ۰۱۱۷ 

يزيد بن عبد الملك: ۱۲۹. 

يزيد بن عمر بن هبيرة! ۰۱۰۲ 

يزيد بن معاوية: 5 8۰۸۰۱۰ 


يزيد بن مقرع: 2۸۲ 





۷۹۸ 


يزيد بن هارون العلائي: ۰۱۸6۰۱۸۳۰۱۱ 
1٦‏ 

يزيد بن يزيد: ۰۱۸۹۰۱۳۳ 

پزید: ۰۱۲۵ ۱۳۲۹ ۰۱۳۵ ۰۱۸4۹ ۰۱۹۱۰ 
۷ 

یشکر: ۱۱۸ء ١۱۲۔‏ 

یعقوب بن إبراهيم بن الحسن بن الحسن: 
٦‏ 

يعقوب بن الليث الصفار: ۱۳۵ 

یعقوب بن زريق الجرجاني: ۰۲۰۱۲ 

یعقوب بن شيبة: الال "الال ۰۱۸۰۰۱۷ 
۱ ۸ ۸ء IAA‏ 


. مقالات البلخی 
يعقوب بن غریم: ۰۱۰۳ 
الیمان بن رباب: .٦٦٤ ۲۰٢‏ 
الیمان بن زياد: ۵۱. 
وسف البرم: ۱۳۳. 
يوسف التميمي: .۳۰٣‏ 
یوسف بن أبي الھول: 1۱۸ 
یوسف بن عمر الثقفي: ۰۱۰۰ ۰۱۲۹۰۱۰۵ 
۳ءء 
یوشع بن نون: ۹۳۔ 
يونس بن بُکیر: ۱۷۴٤‏ . 
بوتاو ابه 
يونس بن عبد الرحمن: ٦۹ء‏ ۰۱۱۷ 
یونس: 047 ۱۸6 





الفهارس العامة 


۷۹۹ 


۰۱۵۱۰۱۳ ۰۱۲ ۰۱۳۱ ۰۱۲۷ الاباضیة:‎ 
۰۲۹۰ ۰۲۸۸ ء۲٦٦٢‎ ۰۱۵۲۱ ۰۱۵۵ 6 
۳۱۶ ۵۳۲۱ ۰۳۰۷ ۸۳۰۱ ۳۰۵ ۶ 
۱٣٥۸ ۳۹۹ FAT ۳۸۵ ۳۸۶ ۲ 
.۵۳۵ ۰۵۳۳ OYY ٤ 

أتباع إيرأهيم: ۳۷۹ 

الأخنسية: ۱6۰ 

الأزارقة: ۱۱۱۳ ۱۳۱۰۱۲۸۰۱۱۲۵۰۱۲6 
۱ء م ۳۸۳ ۵۰۸ ۵۳. 
الأزد: ۰۱۲۱ ۰۱۳۲ ۰۱۸۱۰۱۵۱۰۱۵۵ 
أصحاب أبي الهذیل: ۰۲۵۰ ۳۷۵. 
أصحاب آبی حنيقفة: ۰۲۱۱۰۱۸۲ ۰۳۹۹ 
۴۷۰ ٤بی OV‏ 

أصحاب أحمد بن حنبل: ۲۸۳ 

أصحاب الاسكاقي: ۳۷۵. 

أصحاب الاعراض: ۵۳ . 

آصحاب الالهام: ‏ ۰۳۲ 

أصحاب الباطن ‏ الجبية. 

أصحاب التفسیر: ٩‏ ۰۱ 

أصحاب الجاحظ: 4۳۸. 

أصحاب ا سن البصري: ۰۱۸۲۰۱۱۱۰۱۹۰ 


أصحاب الحسين النجار: ۰۳۷۲ ٤0٦1‏ . 
أصحاب السؤال: 1٤۹‏ . 

أصحاب اللطف: ۳۲۲۰ء ۰۳۲۹ ۳۳۹. 
أصحاب المجاورة: ٤04‏ . 

أصحاب المعارف: ۰۳۸۰ 

أصحاب النساء = الواقفة. 

أصحاب النظام: ۵۰۸. 

أصحاب الوساوس والخطرات = الجبية. 
أصحاب بشر بن المعتمر : ۳۷۹. 
أصحاب جعفر : ۵۱۷. 

أصحاب حسین اللجار: ۰۲۰۷ ۰۳۱ 
أصحاب سلیمان بن جریر: ٦۸۔‏ 
آصحاب صالح بن مسرح: ۰۱۵۰۰۱۲۷۰۱۲۲ 
أصحاب عبید الکمیت: ۵۳۱. 

أصحاب مسمع = المسمعية, 

أصحاب هشام بن عمرو: ۲۵۰. 
أصحاب وهب بن منبه: ۰۱۹۶ 
الامامية: CAA ۸۷ ۰۸۵ ۸٤‏ ۹۷ء ۰۱۰۳ 
۱ 

۰۱۱۵ ۸٤١ ۸۳ الاتصار:‎ 

أهل أرمينية: ۰۱۹۰ 








+۰۶ ہے 


أهل الاضطرار: .47١‏ 

أهل الإمامة: ۰1۲۹ 4۳۰ ۰۳۱ ۳۳ 
٤‏ ۰۳ 2۳۷. 

أهل البصرة: ۰٩۳‏ ۰۱۱۸ ۰۱۲6 ۰۱6۲ 
۱ء ٣ء‏ ١۶٦۱ء‏ ۰۱3۵ ١٦٦۱ء‏ ۰۱1۷ 
۷ء ۸ء IAA‏ ۱۹۸ء ۳۲٣‏ ۳۸۲ 
(۵ی. 

أهل البصرة: ۹۳ء ۱۱۸ء ۰۱۲ ۰۱۶۲ 
۱ء ۳ ١٦٦۱ء‏ ۰۱۱۵ ATT‏ ۷٦۱ء‏ 
۷ء ۸ء IAA‏ ۱۹۸ء .۳۲٣‏ 

أهل البیت: ١۱۰ء‏ ۷٤١۱ء .۱٢۸‏ 

أهل التنبيه: ۵۷۳ 

آمل التوحید: ۰۲۵۰۲۸۰۲8۵۰۲۰۰ 
۸ ۲۹ء لكلل ۰۲۱۷ ۰۲۷۱ ۰8۱۱ 
۸ الاق الاق COVA‏ ۵۸۲ ۰۵۸۳ 
۵۸٦ ۵‏ ۵۸۷ ۵۸۸ 1۸۹ ۹۰ف 
۹٥ ۰۵۹۵ ۰47۲ ۱‏ ۰54۹۷ ۹۸ف 
۹ ۲ ۰۳ ۱۰۳ ۱۱6 ممت 
٦٦۹ ۱۷۸ ۶ ٦‏ دلت ۰1۱۱ 
۲ ۲۲ ۷ ۰۱۳۲ ۰۱۳۳ 11۰ 
٦‏ 46 

أهل الحدیث: ۱۱۷ ۵۰۳ ۵۰۱۵. 

أهل الذمة: ۲۳۲. 

أهل الري: ۰۱۱۳ 

أهل السنة والجماعة: 7 ۵۷. 

أهل الشام: ۰۱۱۹ ۰۱۲۹ ۰۱۸۸ ۰۱۹۲ 
۳۵ 


مقالات البلعی 
آمل الطائف: ۱۷۷. 
آمل العدل: ۰۱٩‏ ۱۹۲ ۲۵۹۰۱۹۱ 
۵ ۹ ۰۲۹۹ ۳۰۰ ۰۳۰6 ۳۱۲ 
۳ ۰۳۱۷ ۰۳۱۸ ۰۳۱۹ ۰۳۲۰ ۳۲۱ 
۲ ۰۳۲۸ ۰۳۲۹ ۰۳۳۹ ۰۳۳۷ ۳۳۹ 
FEV ۰۳4۵ ۰‏ ۰۳۹۹ ۰۳۵۱ ۳۵۳ 
۶ ۰۳۷۳ ۰8۰۱ ۰۸۱۳ ۰8۱۷ قلق 
۰. 
آهل الکتاب: ١٥۱ء‏ ۰۲۷۹۰۱۵۵ ۳۷۷. 
آمل الکلام: ۰۲71۰۷۸ ۰۵۱۸۰۲۱6 9۵۱. 
أهل الکوفة: ۱۱۰۲ ۰۱۱۷ ۰۱۱7۰۱۲۰ 
۱-۱ 
أهل اللغة: ۰۳۸۸ ۳۸۹ ۵۳۲. 
أهل المدینة: ۰۱۷۱۰۱۲۹۰۱۵۹۰۱۳۰ 
۲ء VT‏ 
آهل المعارف: ۰۳۹۱ 5517 . 
آهل النظر: ۷۲ء ۰۲۰۳ ۰۲۸ ۰۲۸۵ ۰۲۸۷ 
۰ ۹۲ء ۰۲۹۳ ۰۲۹6 ۵۳۱۰ ۳۵6 
FAT ۳۸۳ ۰۳۷۹ ۰۳۷۱ ۳‏ ۰۲ 
٤‏ ۰6۰۵ كدق ۰8۰۷ ETT‏ 4885 
«for 1٦‏ 40۷ ۹٤٥1ء‏ ۵ 4۷۰ 
EAT EAT EVE ۶۷۳ ۷۲ EYI‏ 
(O° ° ۶۸‏ ۳ ۷ ٦٦٦٠۔‏ 
أهل التهروان: ۰۱۱۹ 
أهل الوعید: ۰۳۹۵ ۵۱۵. 
أهل الوقف: ۰۳۹۲۰۳۹۵ ۳۹۷ ۳۹۸. 





الفهارس العامة 

أهل الیمن: ٦۱۷۔‏ 

أهل أوق: ۱۳۶. 

آهل بابل: ۲۹۶. 

أهل بغداد: ١٦٦۱ء‏ ۸۱۰6۳۵ 

آهل بلخ: ۰۱۸۳۰۱۱۷ 

أهل ترمذ: ۲۰۲ 

أهل سجستان: ۰۱۳۳ ۳۷۱. 

أهل عمان: ۱۳۲ 

آهل ما وراء النهر : ۷۱. 

أهل مکة: ۶ ۱۷. 

۰۲۹۸۸۲۸۰۱۱۷ ۰۱۰۱۱۰۳۰۸۷ البتریة:‎ 
E ETT ۱ 

. ١٤۳ البريدية:‎ 

البزيغية: ۹۷ ۵۰۸. 

البكرية: ۵۲۲۰۶۰۱۰۳۹6 ۵۲۷. 

ينو أمية: ۰۲۰۱۰۱۹۳ ۰۸. 

بنو تمیم: ۱۲۵۰۱۲۰۱۲۱ 

بنو فزارة: ۲۰۳ 

بو هاشم: ۰۱۰۰۰۹۳۰٩۱‏ ۰۱۳۱۰۱۰۳ 
۲ 

۰۱۵۲ ۰۱۵۰۰۱8۹۰۱۸ 1° البيهسية:‎ 
۵۳۱ ۳۰ ۳۸۵ ۳۰ ۵4 ۳ 
o 

التابعون: ١٦۱ء‏ ۹٦۱ء‏ ۱۷۳۔ 

التمیمیة: ۱۰۱. 

اللعليية: ۰۱6۰ 1۹۰۱۱ 


۷۳۲۱ 


۰۵ ٩4 ۰۳۳ ۰۲۲۰۰۲۲ ۰۲۱۵ الویة:‎ 
T1 ۱ 

الجارودیة: ۰۸۲ ۲۹ ۰۶۳۰۶ 1۳۲. 
الجبرية = المجبرة. 

. ۲٤۸ الجَبّية:‎ 

الجعفریة: ۹۲ء ۹۳ء ١۹ء‏ ۹۵. 

.۳۲۱٣ ء۲٢۰٢‎ ء۳٦١۹ الجهمية:‎ 

الحازمية: ۵۳۱. 

الحربية: ۹۱ء ۹۸۔ 

الحرورية: ١٦۱۳ء‏ ۱۵۳. 

. ٠١١ الحسبية:‎ 

الحسینیة: ۹۲۔ 

۰۲۰ ۰۲۰۳ ۰۲۰۰ ۱٦۹ ۸۴۳ الحشوية:‎ 
۰۲4۵ ۰۲ ۰۲۳ ء٢٣‎ ۳ 
۰۲۷۹ ۰۲۷۰ ۰۲۲۲ ۰۲۵۹ TEY ء٦‎ 
۳۵ ۰۳۳۸ ۰۳۳۲ ۰۳۲۳ ۲۸۷۷ء‎ ۲۳۲ 
EFT ۰4۳۰ ETT EA ۶۰۲ ٦ 
.۵۱۲ ۰۵۰۳ ۵۰۲ 6۸۸ ۷ء‎ ۹ 
۰.۱۳ ۰۱8۲ الحفصیة:‎ 

الحمزیة: ۱۳۸. 

. ٠١١ الیخادمیة:‎ 

الخازمیة: ۰۳۰۷۱۰۱۳۹ 

الخرمدینیة: ۹۰. 

الخشبية: ۰5۳۳ ۵۲ ۵۳۵. 

الخطابية: ۸۱۰۱ ۰۱۰۲ 

الخلفیة: ۱۳۸. 





يفف 


۰۱۱۹ ۰۱۱۸ الخوارج: ۳ ۸ ۱۷ء‎ 
۹ء ۲ ۳ ۳ ۱۳۱ء‎ ء٠‎ 
۰۱۶۰ ۰۱۳۷ ۰۱۳۲ ۰۱۳۵ ء٣‎ ۳ 
۰۱۵۰ AEA ۱١١۷ ۰6۰ ۲ ۱ 
۰۱۹۵ ۰۱۹۶ ۰۱۵۵ ۰۱۵۳ ۱۵۲ ۱ 
ء۲٦٢٢‎ ۰۲4٩ ۰۲۷ TET ۰۲۶ ۱ 
۰۲۹۵ ۰۲۹۳ ۰۲۹۰ ۰۲۸۸ ۰۲۷۹ ۸ 
۰۳۷۲ ۰۳۷۰ TE ۰۳۳۸ ۰۳۳۷ 6 
۰8۲۱ ۰۰۷ ۳۹۹۱ء‎ ۳۹۰ ۰۳۸۶ ۰ 
۰۳٩۹ ۳۵ ۰8۳۶ ۰۳۲ ۰4۲۹ ۸ 
۵۲۳ ۸۵۲۰ قدص‎ ۵۰۰ 4۱ ۰ 
ھ.‎ ١٣۱ 

خوارج الجزیرة: ۰۱۳۳ 

الدهرية: ۰۲۲۰۲۱۵ ۳۳۶۰۲۷۰ 

الر اجعة: ۰۱۲۷ ۱۵۰. 

۰۲۶۱ ۰۱۱۵ ۱۰۰ 4۳ الرافضة: ۹۲ء‎ 
۰۲۸۵ ۰۲۷۸ TIA ۰۳۷۱۲ ۰۲۵۷ ۸ 
۳۷۱۵ ۰۳۵۶ ۰۳۳۸ ۰۲۹۰ ۰۲۹۶ ۸ 
۰۵۰۰ ۰8٩۹۱ ۰۶۱۲ ۰8۱۱ EA ۳ص‎ 
.۵۷ ۲۵۳۵ ت٣‎ ۲ 

الراوندیة: ۰۳۰۰۹۰ 4۳۲. 

الرزامیه: ۹۰. 

الر شدية = العسرية. 

الزراریة: ٤۹ء‏ 4۵. 

الزنج: ۰۱۱۳ 

. ٠٤١ الزيادية:‎ 


مقالات البلعی 
الزيدية: ۸۶ ۸۱:۸۵ ۸۷ ۰۱۰۲۰۱۰۳ 
۹ء 1ء ۰ ١٦۱۱ء‏ ۰۱1۱۷ ۰۲۶۱ 
CTIA ۲۹ ۰۲۷ TET ۶‏ ۰۲۸۷ 
ETT ۰۶۰۷ ۰۳۹6۶ ۰۳۳۷ ٦‏ ۰8۳۰ 
۲ ۰۳۱۰۶۳۵ كلاه 
السبابية: ۰۱۰۱ 
السبائیة: ۸۷ ۸۸. 
السمطية: ۹6. 
السوفسطائية: ۰۷۱۰۷۸۰۷۲ .٦٦٥‏ 
الشراة [الخوارج]: 2118 ۱۵۳. 
الشمراخية: ۱۵۱. 
الشمریة: ۱۳7۱۸ ۳۱۹. 
الشیبانیة: ١١٤۱ء‏ 
الشیعة: ۸۳ ۸٤‏ ۸۷ ۹۱ء عق ۱۰۰ 
غ۶ ۲۱ ۰8۲٩ LETA ETT‏ ۰4۳۰ 
٤ ETA ۵٥‏ 
الصابئة: ۰۱۵۱ 
الصفریة: ۰۱6۱ ۰۱۵۱۰۱4۹۰۱۲ ١٢٥۱ء‏ 
۳ء AQF MoT‏ ۰۳۰۶ ۰۳۰۲ ۰۳۷۹۶ 
۳۸۰٣ ۸۳ ۷۰‏ ۵۰۳ ۵۰۸ ۵۳۵. 
الصلتية: ۰۱۳۹ ۱۶۰ 
الصوفیة: ۵۱۱. 
الضحاكية = الواقفة. 
الضر اریة: ۰۲۰ 
العجاردة: ۱۳۸ ۱۳۹ء ۰۳۰۱6۱۰۱6۰ 


العجم: ۱ 2 





(YEA ۱۹۵ ۰۱۲۵ ۰۱۲۳ ۰۸۷ العرب:‎ 
.۱۲ ۹۰۶۲۹۰۳۹۰ ۰۲۸۵ ۰ ۷ 

. ٠٤١ العسریة:‎ 

العطوية: ۱۳۷ء 1۳۸ . 

العمارية: ۰۹6 ۹۵۔ 

العميرية: ۱۰۳. 

العوفیة: ١٤٢۱ء‏ ۱۵۰. 

.۳٦۹ ۰۳۹۸۰۱۹۲۱۰۱۹۲ الغیلاتیة:‎ 

الفديكية: ۰.۱۱ 

الفضلية: ۰۱6۵۱ ۱۵۲ ۰۲۹۵ ٣۳ء‏ ۰۳1۱۹ 
الفطحية = العمارية. 

فقھاء الحجاز : ۵۰۱. 

الفلاسفة: ۰۷ ۰۲۱۵ ۰۲۲۳ ۰1۲۰ ۰1۲۵ 
۹ 

القدریة: ٦۲۱۷ء‏ ۰۳۲۱۰۳۰۰ ۳۳۸ ۳۷. 
فریش: ۰۸۲ ۰۱۲۳ ۰۱۲ ۰۱۷۰ ۰۲۸ 
۹ . 

قضاعة: ۱۹۳ . 

القطعية: ۰۸۸ ۹۲ء ۹۵ ۹1 

الکاملیة: فى ۸۷ 

الکرامية: ۳۷۱. 

الکربیة: ۰۸۸ ۸۹. 

کلب: ۰۱۹۳ 

الکیسانیة: ۰۸۸ 

المبارکیة: ۹6. 

۰۲۱۰۲۰۷ ۰۲۰۱۰۲۰۵ ء٦۷ المجبرة:‎ 
۰۳۰۲ ۳۰۰ ۰۲۷۲ ء۲٦٢٢‎ ۹ ٦ 


Ah 


۰۳۱۸ ۰۳۱۲ ۰۳۱۵ ۰۳۱۳ +۳۰ 6 
TTY ۰۳۳: ۰۳۳۳ ۰۳۲۹ TTT ۹ 
۳٣٤۹ ۳۶۸ TET ۳۶6 ۰۳۰ ۸ 
۳۵۷ ۳۵۵ ۳۵۶ ۰.۳۵۹۲ ۸۳۵۱ ۰ 
۰4۰56 ۰8۰۱ ۰۳۷۷ TYE ۳ ٩ ۱ 
۰8۷5 ۰8۷۰ EVE ء٦٣٥۹‎ ۵۸ ۶ 
(Of ۰۵۳۰ ۵۲۹ ۰۵۲۳ ۵۱۳ ۸ 
¥1 

المجھولیة: 1۳۹. 

المجوس: ۰۳۸۱۰۳۷ ۵۱۱. 

.۵۳ ۱٥١ ۰۱4۳ المْحَکُمة:‎ 

.٩۳ المحمدیة:‎ 

المختاریة: ۵۳۵. 

المرتدون: ۰۱۲۰۸۲۳ 

۲۰۱ ۰۲۰۰ المرجشة: ۰۸۳ ۰۱۵۳ ۱۹۹ء‎ 
TET YEE TEY ب٣٣۷‎ ۳ ٦٣ 
CTIA ء۲٦٢٢‎ ۰۲۲۲ ۰۲۶٩ ء‎ ۷ 
۰8۰۳ ۲بی‎ ۳٣٣ ۰۳۰۶ ۹ء‎ ۷ 
۰81۳۲ ۰8۳۰ ETA EYA ۶۲ ٣۷ 
۰۵۲۷ “الام‎ ۰1۳۷ ۰:۳۲ (ETO ۶6 
.۵۳ ۶ ۱ 

المسلمیة: 4۰. 

المسمعية :1۰ ۵۲۷. 

+۲ 1۰۲6 ۰۲۲۷۱۰۲۲۶ ۲۱۰ المشبهة:‎ 
. OV ۵۷۳ ۳۷۷ ۳۳۶ ۷ 

مشرکو العرب: ۲۸۰. 

المعبدية: ۱6۰. 





۷۲ کہ 2 کہ 


۰۱۱۱ ء۱٥۱۷‎ ۰۱۱۷ ۰۱۰۱۰۸۳ المعتزلة:‎ 
۰۱۹٩۹ ۰۱۹۸ عقت‎ ۰۱۹۶ ۰۱۷۵ ٦ 
۰۲۶٩۹ ۰۲۷ ۰۲۲ ۲۵ ۲۶۶ ۱ 
۰۳7۲۲ ء۲٦٦٢‎ ۰۲7۱۲ ۰۲۷۰ ۹ ۵ 
۰۲۹۶ ۰۲۹۳۲ ۳۹۰ ۲۸۵ ۰۲۸۶ ۸ 
۰۳۰۵ :۳۰۶ ۰۳۰۲ ۸۳۰۱ ۲۹۹ ۵ 
۰۳۱۷ ۰۳۱5۰ ۰۳۱۵ ۳۱۳ ۲۲ ۷ 
۰۳۳۹ ۰۳۳۶ ۰۳۲۹ ۰۳۲۲ ۳۲۰ ۹ 
۰۳۷ ۰۳۶۱ ۰۳8۵ ۰۳ ۰۳۶۱ ۰ 
۰۳۷۱۱ ۰۳۵۹۹ ۰۳۵۷ ۳۵۵ ۳۶٩ ۸ 
۰۳۷۹ ۰۳۷۷ ۰۳۷۱ ۳۹٣۹ ۳۱۷ ۰۵ 
۰۳۹۳ ۰۳۹۱ ۳۹۰ TAT ۰۳۸۶ ۰ 
+48۰۳ ۰8۰۲ ۰8۰۱ ۰8۰۰ ۳۹۹ ٦ 
۰1۲۸ ۰8۲۷ ۰8۲7۲ ۰۶۲۲ ۰8۰۷ 0 
۰8۳۷ ۰8۳1 ۰۳۵ ETE ۳۲٣ ۹ 
۰8۵51 8۵۳ 80۱ EEO 68۱ 6۰ 
۰8۷۳ ۰۷۲ الاق‎ ۰8۷۰ ٥٤ ۷ 
۵8۰۱ 8۸۲ LEVA ۵2۷۷ الاق‎ ۵ 
علض ۰۵۳۳ الام‎ ۵۱۱ ۵۰۳ ۴ 
كلاه‎ 

المعلومية: ۱۳۹ 

المعمرية: ۰۱۰۱ 

. ٠١١ المغرورية:‎ 

المغیریة: ۹۲ء ۰۱۱۱۰۹۳ 

المفضلية: ۹۰ء ۱۰۳. 

المکر مية: ۱۱. 


ER‏ مقالات البلخي 


٣١٤۹ ۷٦۰٠۵۰۶ ء٦٤‎ 0۳0۳۱ الملحدون:‎ 
۵۸۵5 5۸۴۲ ۵۸۲ ۷۹ف‎ (OVA ۷ 
۹۵ف‎ ۵٩۳ ۹۲ف‎ “۸۹ ۵۸۸ ٦ 
TY لاقف ۹۸ف ۵۹۹ عدت‎ ئ٦‎ 
ء٦٦۹۹‎ TA ۲ ت١‎ E ۳ء‎ 
۰1۳۰ AYA ۰۸۱۵ ء١٦٦٦‎ ء1١‎ ۰ 
TOA نمت‎ ء١٦٦٦‎ TY ۰۱۳۲ ۱ 
٦٦۷ ء٦1٦٦‎ ء٦٦ ۱ء‎ ٠ 
الممطورة = الواققة.‎ 

المموهة: ۵۷۳. 

المنصوریة: ۹۲ء ۹۳. 

المهاجرون: ۰۸۳ ۸6 ۱۹۵ . 

الموحدون = أهل التوحید. 

المیمونیة: ۰۳۰6۰۱۳۹۰۱۳۸ 

النابتة: ۲۷۰ 

الناوسیه: ۹۳ . 

النیجدات: ۰۱۳۷ ۰۱۶۲ ۰۳۱۶ ۵۳۸۳ ۳۹۰ 
fe ۹‏ عدص ٤ف‏ ۵۳5. 

النصاری: ٥۱ء‏ ۹١٦۲ء‏ ۲۷۱ ۲۸۹) ٣۳۷۹‏ 
۳ء 

الهریریة: ۹۰. 

.۱٦١ الواصلية:‎ 

الواقفة: ۹۵ء ١١٢۱ء‏ ۰۱8۷ ۰۱8۸ ۰۱6۹ 
۰ء ۲۷۰. 

الیعفوریة: ۹۷ء ۱۰۱۰۱۰۰ 

الیعمونیة: ۰۱۰۲ 


۔٦٦٦‎ 0٦٦ ٦٦۸ ۳۷۹۰۲۸۹ ء٤ الیهود:‎ 








الفھارس العامة نيف 
4 
فهرس الاما كن 
الابطح: ۱۳۱. يعلبك: ۱۹۳. 
ود ہنا بغداد: ۰۱۰۸ ۰۱۹۱۰۱۱۳۰۱۱۲ ۵۱۳. 
أذربيجان: ۱۹۶. بلجاني: ۹۰. 
E f‏ بلخ: ۱۱۷ء ۰۱۳۳ ۰۱۳۸ ١٦٦۱ء‏ ۱۸۳ 
.۳ 
البلیقان: 1۹۴ . 
أركة: ۱۹۳ eae‏ 
أرمينية: 031565 194. ب 
أصبهان: ٠۲٤ ١۱۱۳‏ . بت المقدس: ا 
الانبار: ۱۲۰ بيت لهیا: ۱۹۳. 
الأهواز: ۱1۹۵۰۱۲۵۰۱۰ الیضاء: ۰۱۵ ۰۱۰ ۱۹۳ 
آورمیس: ۰۱۹۵ تاهرت: ۰۱۵۰۱۳۰۰۱۰۷ 
أوق: ۱۳4. تبالة: ۱۳۱ 
الأيلة: ۱۹۵۔ تدمر: ۱۹۳۔ 
البحرین: ۰۱۱۲ ۱۵۵ ۱۹۵. ترمذ: ٢٥۲۔.‏ 
البرة: ۰۱۹۳ تستر: ۱۹۵. 
بردعة: ۰۱۹6 توز: ۰۱۹۵ 
البصرة: ۰۸۸ ۸۹۳ ۰۱۱۰۱۱۳۰۱۰۸۰۱۰۲۱ تیزمکان: ۰۱۹۵ 
٥ء‏ ء ٩۷۲‏ ۱۳۲ تیس: ۰۱۷۷ ۰۱۹۶ 
۲ ۱ ۰۱۱۱ ۰۱۲۱۳ ۰۱۱4 متك تیسان: ۰۱۷۷ ۰۱۹6 


.۱۹۵ ۵ ۷ ۷ ۷ 


ثغر عباد: 195. 





۷۳۹ 


جبال آصبهان: ۰۹۱ 

حبال رضوی: خف ۰۸٩‏ 

جبال هراة< كرو 

جرجان: ۰۱۲۰۰۱۱۰۰۱۰۹ 

الجزیرة: ۰۱۰ ۰۱۳۵ دعل ۰۱۲۰ ۰۱۹6 
جزيرة ابن کاوان: ۲ ۰۱۳ 

جزيرة العرب: ۰۱۹۵ 

جندیسابور: ۰۱۹۵ 

جهرم: ۱۹۵. 

الجوزجان: ۰۱۰۵ 

جیرفت: ۰۱۳۸ ۰۱۹۵ 

الحاجز: ۱۱۵. 

.۱۳  :ءارمحلا‎ 

۰۱٩۳ حمص:‎ 

الحیرة: ۰۱۳۰ 

خدنباذ: ۹۰. 

خراسان: ۰۱۰۲۰۱۰۵ ۰۱۰۹۰۱۰۸ ۰۱۱۰ 
۳ ۱۳۶ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ١١٥۱ء‏ ۰۱۲۰ 
۱ الت 

داریا: ۱۹۳ . 

الدسكرة: ۰۱۱۹ 

دمشق: ۱۹۰1۲۹ . 

الدیلم: ۰۱۱۱۰۱۱۰۰۱۰۷ ۰۱۱۳ 
رامهرمز : ۰۱۹۵ 

رحبة طوق: ۱۹۳ . 

الرقة: ۰۱۳۵ 

الري: ۰۱۱۳۰۱۱۰ ۰۱۱۹۰۱۱ 


مقالات البلختی 
الزاپین؛ ۰۱۳۴ 
سجستان: ۰۱۳۳۰۱۲۳ ۰۱۳۷۰۱۳۵۰۱۳۶ 
۸ 160 . 
سحطانة: ۱۵۲. 
سخنة: ۱۹۳ . 
سر من رأى: ۰۱۱۲ 
سنچار: ۱۳۳ . 
السند: ۰۱۰۲ ۰۱۹۵ 
السوس: ۰۱۹۵ 
سیراف: ۰۱۹۵ 
سینیژ: ۱۹۵. 
شاطرم دجلة: ۰۱۳۲ 
الشام: ۰ ء AAT‏ 
۳ ٤ئ‏ ]۔ 
شط الخندق: ۰۱۰۲۱ 
شهرزور: ۰۱۱۹ 
صفين: ۰۱۱۷ 
صهید: ۰.۱۳۵ 
الضمرة: ۰۱۹6 
الطالقان: ۰۱۰۹۰۸۲ ۰۶۳۲ 
الطائف: ۱۷۷ . 
طبرستان: ۰۱۲۵۰۱۱۵۰۱۱۰ 
طرسوس: ۲۰۶. 
طلبة: ۰۱٩۹۳‏ 
طنجة: ۰۱۱۷ ۰۱۹۳ ۱۹۹ . 
عائة: ۱۲ء ۱۹۳ . 





الفهارس العامة 

عبدسي: ١۱۹۰ء‏ 

العراق: ۲۸۰۱۵۲۰۱۰۸۰۱۰۵ 
العربيس: ۱۹۴. 

عرض: ۰۱۹۳ 

عرفة: ۰۱۱۲ 

عرينة بجیلة: ۱۱۹ 

عسکر مکرم: ۰.۱۹۵ 

عففان: ۰۱۲۹ 

عمان: ۰۱۳۳۰۱۲۳ ۱۵7۲۰۱۵۵. 

فارس: ١٦۱۰ء‏ ۰۱۱۳ ۰۱۹۹۰۱۹۵ 

فدك: ۰۱۱۰ 

الفرات: ۱۰۵. 

قدید: ۱۳۰. 

قزوین: ۰۱۱۱ 

فهستان: ۰۱۳۷ ۱۵۵. 

فومس: ۰۱۱۰ 

کابل: ۰۱۷۱۱ 

۰۱۰  :ءالبرک‎ 

کرمان: ۰۱۳۹۰۱۳۸۰۱۳۵ ۰.۱۹۵ 

کروخ: ۱۳۵. 

کفر توثا: ۱۳۲. 

کفر سوسة: ۰۱۹۳ 

۰۱۰۱ ۰۱۰۵ ۰۱۰۳ ۰۱۰۲ ۸٦ الکوفة:‎ 
۰۱۱۳ ۰۱۱۲ ۰1۱۱ ۰۱۱۰ ۹ء‎ ۸ 
2-۳-۳۰ ATI ۲ ۷ء ۹ء‎ 
TTA ITI ATI ° 


۷۳۷ 


ما وراء اللهر: ۰۷۱ 

ماء سندان: ۰۱۲۰ 

المدارج: ۰۱۹۳ 

المدائن: ۰۱۲۰ 

المدینة: ۹۱ء ۰۲ ۰۱۰ 0۱۰4 ۱۱۲ 
۰ ١٤٣۱ء MEA‏ ۹٥۱ء‏ ۰۱1۵ ۰۱2۸ 
۱ء ء ETI AVS‏ 

المذار: ۱۹۶ 

مرو: ۰۲۰۹۰۱۰۹۰۱۰۸ 

المسجد الاقصی: ۲۸۵. 

المسجد الحرام: ٠١١‏ . 

المشقر: ۱۲۳. 

مصر: ۰۱۰۷ ۰۲۰ 

المغرب: ۰۱۰۲ ۰۱۱۰۰۱۵۲۰۱۱۶ ۰۱۹۳ 
۹۹ 

مکران: ۰۱۳۸ ۰۱۹۵ 

۰۱۳۰ ۰۱۱6 ۰۱۱۲ ۰۱۰۹ ۰۱۰۷ مکكکة:‎ 
۰۱۷۵ ۰۱۷۶ ۳ AEA ۶ ۱ 
AT 

الملتان: ۰۱۹۵ 

الملح: ۱۹۶. 

منداستان: ۱۳۱. 

المنصورة: ۰۱۹۵ 

۳ 

مهرجان قذق: ۱۹۶ 

الموصل: ۰۱۳۲۰۱۳۰ ۰۱۳۳ ۱۵۵ 








۷۳۸ ۱ مقالات البلخی 


میافارفین: ۱۹٤‏ . هجر: ۱۹۵ . 
میسان: ۱۹٤‏ . هراة: ۱۳۱ء ۱۳۳ . 
النخيلة: ۱۱۹ ۰ 
لنخیلة: ۹ ٠۷‏ همدان: ۰۱۲۱۰۱۱۸۰۱۱۰ 
نسا: ۰۱۱۲۰۰۱۰۹ ۱ القر ۳ 

واد فرى: ۰ ۰ 
نهر بلخ: ۲۰. 0 

واسط: ۱۸۰ 
نهر شير: ۰۱۱۹ 
التھروان: ۰۱۱۹ وزوی: ۰.۱۱۳ 
ور الیمامة: ۰۱۶۲۰۱۲۳۰۱۱۲ 
نیسابور: ۰۱۰۹ ۰۱۳۰۱۱۰ ۰۱۸۰۱۵۵ الیمن: ١٦۱۰ء‏ ۰۱۰۸ ٦ء IVT ee‏ 
1١1955 ۷۷ ۲۰‏ 





ا لا مت ۷۳۹ 


فهرس الکتب 


الرد على الكرابيسي في إکضار المتأولین کتاب یمان بن رباب في المرجنة: ۲۰۲. 
لداود الأصبهاني: ۲(۔ الطباع: ۳۹. 

کتاب الأمصار: ۰۱۹۲ 

کتاب الطبقات: ۲۷۱ 


كتاب على ابن الراوندي في التولد وأفعال 
الطباع: ۰۳۹۱۲ مقالات الملحدین: ۰۷۸ 


المسائل والمجالس: ۷۲. 
المضاها:: 1١۹۸‏ . 





۷۳۱ 


ثبت الصادر وا مراجع 


١۔الأنساب‏ لعبد الكريم بن محمد بن منصور التميمي السمعاني المروزي. تحقیق: عبد الرحمن 
أبن يحيى المعلمي اليماني وغيره؛ الطبعة الأولی: مجلس داثرة المعارف العثمائیق حيدر آبادء 
۲ ۱۹۲۲م. 

۲ البصانر والذخائر؛ لأبي حیان التوحيدي. تحقیق: إبراهيم الكيلاني» مكتبة أطلس» دمشق 
7۹ 

تاج التراجم. للقاسم بن فطلوبغا. تحقیق: محمد خير رمضان یوسف. دمشق ۱6۱۳ه- 
7۲ھ 

٤‏ تاريخ بغداد» للخطيب البغدادي. تحقيق: بشار عواد معروف» الطبعة الأولی: بیروت. دار 
الغرب الاسلامي: ۵۱6۲۲ -۲۰۰۱م. 

© تاریخ التراث العربي» لفژاد سزكين» تحقیق: فهمي حجازي الریاض» ۸۱۹۸۳ 

1 -تاریخ الإسلام لشسمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قایْماز الذهبي. 
تحقيق: الدكتور بشار عوّاد معروف. الطبعة الأولى» دار الغرب الاسلامي ۲۰۰۳م. 

۷ تبصرة الأدلة في أصول الدين» لأبي المعين ميمون بن محمد النسفي» تحقيق: حسين أتاي: 
آنقرق ۱۹۹۳م. 

۸ تلبیس إبلیس؛ لأبي الفرج جمال الدین عبد الرحمن بن علي بن محمدہ بیروت؛ ۲۰۰۱م. 

۹ تبیین کذب المفتري فیما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري. لأبي القاسم علي بن 
الحسن بن هبة الله ابن عساکر: دار الفکر؛ دمشقء ۱۳۹۹ ه. 

۰۔ الجواهر المضية في طبقات الحنفیة لعبد القادر بن محمد القرشي» الناشر: مير محمد 
كتب خانه» كراتشي. 


۱ - دیوان أوس بن حجر بتحقيق: محمد يوسف نجمء دار صادر بيروت» ۱۹۷۹ م. 


۲ ا 7 ۱ ی مقالات البلغی 


۲ ذكر المعتزلةء من كتاب المقالات للبلخي» نشره فؤاد سید في فضل الاعتزال وطبقات 
المعتزلة (ص ٦٦‏ -۱۱۹) الطبع الثاني» تونس» ۱۹۸۲ع. 

۳ سير أعلام النبلاء لشمس الدین أبي عبد الله محمد بن آحمد بن عثمان بن قایماز الذهبي. 
تحقیق: الدکتور بشار عواد معروف. الطبعة الأولی دار الغرب الاسلامي؛ ۲۰۰۳م. 

۶ شرح الأزهار: المتتزع المختار المشهور بشرح الأزهار لابي الحسن عبد الله بن مفتاح» 
صعدة: مكتبة التراث الاسلامي؛ ۲۰۰۳م. 

© شرح نهج البلاغةء لابن أبي الحديد؛ مؤسسة الأعلمي للمطبوعات بيروت» ۱۹۹۵م. 

" -غربال الزمان في وفيات الأعیانء لعماد الدین یحیی بن أبي بكر العامري: (٦۸۱۔۸۹۳ھ)‏ 
نشره. عبد الرحمن بن یحیی الأرياني ومحمد ناجي زعبي العمی دمشق» ۱8۰۵ه- 
48+ - 

۷ الفرق بين الفرق لعبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادي. دار الکتب العلمیة پیروت. 

۸ - الفهرسست. لابي الفرج محمد بن إسحاق الندیم الناشر: محمد رضا التجدد تهران؛ 
1 

٩‏ - فهرس مكتبة آيا صوفياء (سطنبول. 

۰ فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة, للقاضي عبد الجبار الهمداني» الناشر: فؤاد سید الطبع 
الثاني تونس: ۱۹۸7 م. 

- قبول الاخبار ومعرفة الرجال. لأبي القاسم البلخي, تحقيق: د. حسين خانصو کرامر‎ ١ 
دار الفتح للدراسات والنشرء إسطنبول  عمّان» ۲۰۱۸ م.‎ 

۲ کتاب التوحید» لأبي منصور الماتريدي. تحقيق: بكر طوبال آوغلي» محمد أروتشي. 
الطبعة الأولى؛ آنقرق ۲۰۰۳م. 

۳۔ الکامل في التاریخء لابي الحسن علي بن آبي الکرم محمد بن محمد بن عبد الکریم بن عبد 
الواحد الشيباني الجزري؛ عز الدین بن الأثير. تحقیق: عمر عبد السلام تدمري» بیروت؛ 
۷ هه ۱۹۹۷م. 





الفهارس العامة کی ۷۳۳ 


٤۔‏ کشف الظنون عن أسامي الكتب والفتون» حاجي خليفة مصطفی بن عبد الله كاتب جلبي؛ 
اسطنبول؛ 1941م. 

۵ اللباب في تهذيب الأنساب. لأبي الحسن علي بن أبي الكرم محمد بن عبد الكريم ابن 
الأثير. دار صادر. بیروت؛ ۱۹۸۰-۵۱۰۰ 

٦۔‏ لسان المیزان لابن حجرہ تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة» الطبعة الأولیء مکتب مطبوعات 
الاسلامية بیروت ١٤٢٣ھ‏ ٢۲۰۰م.‏ 

۷۔ مباحث فلسفية دينية لبعض القدماء من علماء النصرانیة بولس سباط القاهرق ۱۹۲۹ء. 

8 مروج الذهب. لأبي الحسن علي بن الحسين المسعودي» تحقیق آسعد داغر» قم ١٤٢٦ھ‏ 

۹۔ معجم الأدباء إرشاد الأریب إلى معرفة الأديب» للحموي. تحقیق: إحسان عباس الطبعة 
الأولى؛ دار الغرب الاسلامي: بیروت ۱۹۹۳ م. 

۰ معجم البلدان؛ للشیخ الامام شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي 
البغدادي. دار صادر بيروت» ۱۳۹۷ھ ۱۹۹۳م. 

۱ مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین» لأبي الحسن علي بن |سماعیل الأشعري» تحقیق 
محمد محبي الدين عبد الحميد؛ المكتبة العصرية» بیروت» ۱۹۹۰م. 

؟" الملل والنحل؛ لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني» دار الفکر بیروت؛ ۱۹۹۹ع. 

۳ المنية والأمل» لابن المرتضىء تحقيق: محمد جواد مشکور الطبعة الثانیف دمشق» 
6م 

6 الوافي بالوفیات؛ لصلاح الدين خلیل بن أييك الصفدي, تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتركي 
مصطفی دار إحياء التراث» بيروت» ١٤٢٥ھ‏ ۲۰۰۰م. 

۵ هدية العارفین أسماء المولفین وآثار المصنفین: لاسماعیل باشا البغدادي. إسطتبول» 
۹1 





فھرس احتویات 


بین يدي نشر هذا الکتاب 07 
التعریف بالمصنف البلخي ..... Ne REA‏ وه ده هد هب 
OCD SEA‏ 
EERE e e DSA es‏ 


سس ت0 2 -٠٤٤‏ ,111111110111 ميدي 2 بربرم ررم ممم جتنن 


الردود على البلخي دوہ یھو گی 2راو ف eae‏ 
التعریف بکتاب «المقالات؟ کو ا مهد وخ وی موه وم از اد 


وصف الاصل الخطي لکتاب المقالات بہیم ھک وی سے [  [‏ 0 کرس 
التعريف بكتاب «عیون المسائل والجوابات» کوک و O‏ یں 
وصف الاصل الخطي لکتاب عیون المسائل والجوابات ا یت هت 


سس یت ثتت.--پپ :س3٣٣7ث8808811::-1181‏ 01ت ٹب وك و رر رر رنہ 
۰ 





۳۹ 


الموضوع 


ببدد 


پدصسصدسسسسس<<سس<س بب ےھ 


[الفنٌ الأول في النظْرٍ وزدراك الحقّ] ارات مان ا ا O‏ 
ذكرٌ المسائل التي تعلق بها مُبطِلو ال وی | 


الف الثاني [فِرَقُ أھلِ القبلة] NESE‏ 
[ذکڑ الفرق] وتوہ جوف مو میم ڑوم چیم مسبت 
ذکه الشيعة ال سا ل ما ا ا ا 
فرق الزَّيديَة فور اس و e‏ اک ا 


کر المُجبرۃ 


بہت د۴ ۳۴رفس ویو و رر ل ا ا ل ا ا ا یھ 


بدددددددددددجددبدد ۱ 


لمعه ممما مر ررورم ممم يريم مه ممه م روه رورم ه اوجرا رورجم مي ۳ 


دبدبدچد 


پبصپصسصسصسصسصسصسسصسصسصسصپد<<<<دس<س<سسسسس۳سسسِ««« 


[0 مويو رورم ويمور ممم سرس 6 همه سه يبر مر‎ errand 


الف القالتُ [في الاستدلال بالشّاهد على الغائب] اد ا تد 


اختلفت الناسن في وجوب الحُجّة في الاستدلال بالشاهد على الغائب 


وا 10 ا فی كيفيّة الاستدلال بالشاهد على الغائب رر و 
باب [معرفه صحَةٍ الاستدلال] iie SE‏ 


تر چ وج و و و وه 





فهرس ا حتویات 
الموضوع 

الف الرَابعُ [المقالات التي اختلّف فيها هل الملَةِ] SA‏ 
بابٔ الاختلاف في الُوحیدِ وما الصلٌ به وأمر الژُسل والأخبار والحُجَة 4200۳ 


ما قالوا في التجحسيم DEG‏ ا ا ا ا ا ا 
القول في تجويز الشُرور والْعُمٌ والالتذاذٍ عليه جل ذِكرهُ E‏ 


القول في الرؤْيةِ کی کی ای ا SR‏ 
القول في العلم والقدرة ESS‏ سی 


القول فی إرادة الله جل ذكرهُ ال ی و ی ان 
القول فى ماهیّة صفات الله فا یا 


القول في السخط والرّضا والولاية والمحّة SA E‏ 
القول في الجود RSLS AR‏ 


القول في البَداءِ E‏ ا 
القول في القرآنِ وی ہیں تمس و AAS‏ 
واختلَمُوا في التاسخ والمنسوخ عم رطا nsan‏ 
واختلفوا في مُحکم القرآن ومتشابهه اق و ما مھا 
واختلفوا في نسخ القرآن بالشنَة ANSE ESR.‏ 





۷۳۸ مقالات البلخی 
الموضوع الصفحة 


القول في الحُجَة والخبر غن الأنبياءِ صلّی الله عليهم» وغن آياتهم» وما سواها 


مِنَ الأمور العامة ss‏ تاو زو وی TAS‏ 
واختلفت الذین آثبتوا التّواتر مر TAV ROSSER‏ 


واختلَفُوا فى الكذب على جهة القیاس A‏ ۱۳۹۸ 
القولُ في الأنبياء عليهم الام هل یلزم قبول قولِھم في البوَة مِنْ غير آية معجزةٍ 


۴۹49۰1 iE aD las AAR a ESS e E وبرهان‎ 

القولُ في أخبار الأنبياء علیهم ال لام: هل يجوز أن ينقطعَ عَنْ أحدِ من بُعثث 
إليه لبعد المسافة أو لغير ذلك؟ AN ER SS OA‏ 
واختلفت انذی أجازوا انقطاع الخبر RE E‏ اک 


القول في دلالةٍ الأعراض على الله عر وجل جامس سس ہس مض تحت ۳ 
القولٌ في الأنبیاء عليهم السّلامُ هل كان يجوز عليها أنْ تكفرٌء وهل كان يجوز 

أنْ پبعت الله نبا قد كفو ESA‏ یڑج جآ ال ہر او کی 
القولٌ في تفضیل الأنبياءِ ‏ علیها جميعاً السّلامُ على بعض 0000 000ر 
القول في تفضیل الملائكة على بني آدمٌ ا ا ا ا ا ۱۱۸ 
القول في ذنوب الأنبیاء عليهم السّلامُ ارده ا سخا و ور وا O‏ 
القولُ في العلم بالله جل کر من جهةء والجهل به من جهة أخرى ا 
القول في دلالة الكفر وسائر أفعالٍ العباد على الله د ال 
واختلفت أھلُ العدلِ في فروع مِنْ فروع هذا لباب ا بای هنت وود و ورد ہا 
القول في الاستطاعة یک ا ا نل دا وت ا ا ا اٹ 


القولٌ فی البدل OOS‏ ۳۱۹۲ 








فهرس ا حتویات 
الموضوع 
القول في أن العباد يخلقون أفعالّهم E‏ 


القول في الإصلاح واللطب 11177 
القول فيمَنْ علح الله آنه يمن ین الأطفاِ؛ أو يتوبٌ من الهاي هل يجوز آن 
يخترمه قبل ذللك؟ لی ام لقاع مط مدع ما وه زموگ مه عد م نم 0 شام 


القول فيمَنْ قَطِعَتْ يده وهو مؤمنٌ ثم كفر أو هو کافڑ ثم من a‏ 
القول في تعويض البهائم وسائر الحیوان الذي لیس بمكلّف عَنِ الانهاء 1 
القول في قلب الاسماء رک کک ا کے ہے 
القول فيمَنْ دخل زرعاً لغیره کر ا رت TT‏ ا نت ہے رہ 


القول في عذاب الأطفالِ في الا خرة eae‏ 
القول في نعيم الأطفالِ في الجَنَةٍ ee aOR E‏ 
القول في علة إيلامهم في ادنيا N‏ 000 ش01 
القول في نعیم الِجَنَةِ أھوّ بفضل أو بتَواب کرو سی کی ی ین 


القول في العاَة والنْساء الذِينَ على جملة الذین إذا حطر ببالهم لب والاجباژ .... 


القول في الا جال A RS‏ 
القول في الارزانی کر تی نے گے ات تح ےھ می 


القول في الطبع والختم وا و و ا وپ 
القول في الولاية والعداوة اٹ E‏ مک ی 
القول في الخذلانِ a‏ ار و ا و 





۰٥‏ ۔ ۔ شیم - مقالات الپلحی 
الموضوع الصفحة 
القول في الهدی EA SRS‏ 
القول في الّلال وس رمع ی وی ماک بی EON‏ 
القول في العصمة ی کی ABA‏ کے ۱۳۵۲ 
القول في القُوابٍ في الڈُنیا کا ھا 1[ ز ز نت و جا ا یی O‏ 
القول في إرادة العباد O ERE AE ENS‏ 
اقول في او 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 0١111‏ 
القول في الأسماءِ والأحكام والوعیدِ مہ سی سر دا سای ای ا خی ۱۳۰۱۳۰ 
اقل مر امد ای «الايمقة پچ تمغ ولا تقل کڈ نرکاسی می ا 
القولّ في فا ق ےر یت ھ74 VTS‏ 
القول في الشركك والکفر NE SD‏ ۳۱۷۲۱۰ 
ااقرل في ب بالقدر. N RRS UO NARS‏ 
القول ق تارثات مور کک تی ا ا اب PV‏ 
لول في موارثة المجیر راک وفي [کفارهم ی ۱۳۷/۹ 
الاختلافٗ في قول الطفل والمجنون: إنَّ اله ثالث ثلالقه جل عَنْ ذلك وعر ما ۳۷۹ 
القول في إكفار المتأوّلِينَ هی سس ھی سس اہم یہ۳۸۷ 
القول في التّقیة تار مر ای e‏ ی ۱ ۱۳ 
القول في حكم الدّار و الك ا و TA‏ 
القولُ في طاعة لا يرا الله بها 07 ۱۸۵ 
القول في الوعیدِ EE‏ کی ا ا 
القول في الصغائر ما هي؟ 08 0 EY SE‏ 
القول في الشهو أو الخطإ EO ARSE‏ 
القول في الشّفاعةٍ 1 ا 
لول في تخليدٍ الفشاق من أهل الملة موتح جا نا سو سسا د 





فهرس ا حتویات ۷:۱ 


الموضوع الصفحة 

القول في دوام نعيم أھلِ الج کت یرہ رت نہ و و تیا 
القول في عذاب القبر اسیا رس SET SRS‏ 
ری رط ملف دام مم یت ما اسم تی مات ھا 
القول في المیزان هک مستھ 0 ری پر EE‏ 
القول في منکر ونکیر O SA RS‏ 
القول في الج الا مخلوقنان هما أو غير مخلوقتین؟ e‏ 4597 
القول في كلام الجوارج يوم القيامة وكلام عیسی في المهد صلی الله عليه وسلم.... 

القولٌ في لوب نو اکم AAR‏ و سی و ار CN‏ 
القول في الأمر بالمعروفِ والنّهي عن المنگر Va‏ 
القول في المعرفة 000 
القول في المعلوم والمجهولٍ SA‏ ل کا 
نقول في أن الّيءَ الواحة يُعلمَ بعلمينء وفي أنَّما عُلم باضطرار یجوژآن بعلم 
باختیارِء وفي العَرَضٍ یجوژ أن يعلمَ باضطرارِ FTO ies‏ 
القول في الامامة ا کر E RS ASS‏ 
القول في الفاضل مِنَّ الصحابة Oe ea‏ 
القول في سيرة أمير المؤمنينَ علي بن أبي طالب وأبي بکر وعُمر وتظانرهم من 
الصحابة ا ا 
القول في عثمان ON SASS‏ 
القول في حرب آمیر المؤمنین علخ وطلحة والزییر وعانشة کے کی a‏ 
القول في حرب آمیر المؤمنينَ علي بن آبي طالب ومعاوية بن آبي سفیان وی ۶۳۹ 
باب القول في الحکمین لم رمک کس هه ی موی 0 ا یر 6۳ 
القول في أحكام الإمام الجائر والصلاة ة خلفَهُ والمخاصمة إليه وإلى قضائه ام ۴29 
باب القول في اللَّطیفِ ASS‏ یرم اس ی کان 


القول في المعدوم هو شيءٌ أم ليس بشيء یوەٗش وأ دو رتا ص و ل 





۷:۲ مقالات البلخی 


الموضوع 


القولٌ في الجسم ما هو؟ وفي غير ذلك من حواله 70200000007 
الق ول في الأرض وحالِها في وقوجها وفي العالم باسره 11111 
القولٌ في الحجرین إذا آرسلا ثم سبق أحذهما صاحيّة ا | 
القولٌ في الجزء من الجسم هل يجوز أنْ يَتجرًّأ أو لا يجوز ذلك عليه 21011 
القولُ في أعراضي الجسم . ی 
لقول في الطَّاعةٍ إذا كانت طاعةٌ لعينها أو الأمر بها وفي الخروج یمن هو الخروجج 


اتقو في الانسان 0000 ی 
القول في خلت الشَّيِءِ وبقائه وفنائه وإعاديه 07 0 
القول في المحال ما هو Se‏ كر ف ی وی که 
القول في الثّركِ ا سی طس سس مم سی ساس مات 
القول في الضْدٌ ا رگ سوه یا کا ی 
القولٌ فی آفعال الانسان أهي جنس واحدٌ أو أجناسٌ مختلفة و ود 
القول في أفعالِ الجوارح اوس سی اچ مس اس و 
القولٌ في أفعالٍ القلب مه تن طسو لط ا عاو e‏ 


القولُ في الحجر وما شب من الجماده هل يجورٌ أن تخلق فيه الحياة فیکون حا 


القول في العلم والالم يجوز أن بخلقا في المیت أم لا یجوز و 
لول في الإدراكِ والعلم هل يجوز أن يخلقا في غير القلب والعینِ ےہ 
القولُ فی ماهيّة الكلام .. SLA‏ 0 
القول في العلل تکونْ قبل المعلولاتِ أو تكونٌ متها ا رہ ہر 
لول في آفعال الطباع 00000 ی وا از تا 
القول في الإدراك کا کی ید ی عم 
القول في الحواسن SSSA ae‏ 





فهرس ا حتویات ۷:۳ 


الموضوع الصفحة 
القول في الرُوح ومحله جب مصیممببی[٭پ”صسمی و تہ 7 
القولُ في الكُمون کته EAN REE‏ 
القول في الھواءِ ات ووو ی و EA‏ 
القول في المکانِ EA Ae a‏ 
القول في الوقت EAE SST‏ 
القول فی ي مَنْ نظر ورأى العالمْ هل یری شيئا؟ أو مديد هل يذهبُ؟ وس EROS‏ 
القول في الذَرَة تقح على الشفينة الكبيرة توص اھب امش ری EAS‏ 
القول فيما یری في المرآة Ea‏ سی ERE‏ 
القول في الژزیا ASSESSES AA‏ 
القرل في رؤية الشیاطین والجنٌ EASA‏ 
القولٌ في الجن هل جور أن یدعلوا أجساء الام؟ 0 0 0000 
القول في [بلیمن هو من الملائكةٍ أمْ لين منها؟ ١‏ الكو ی وی صا رو 3۸۷ 
القولٌ في وساوس الشیطانِ وعلمه بما يهم به الإنسانُ 20" سس ٦۸۸‏ 
القولٌ في الملائكة والج آمکلفون همم غیژ مکلفین می و یی اط 
باب في الإجماع والاجتھادِ وخبر الواح 000 سس ۸۹ 
باب القولِ في اجتهاد الرّأي في الأحكام والقياس ی یک و سای کے ٦8۴‏ 
لول في العمل بالأخبار الواردة عن سول وعن الشلفب في الاحکام هویش 2007 
القول في الاستحسانِ جع ماه تس 211 OTA AAS NEES‏ 
القول في مناولة الأخبار في الكتب في الأخبار آصفوو ضس مسا سی ہر 9894۰ 
القول في علل الفرانضي OVE SRR RS‏ 
القول فين حجٌ أو قضى فرضاً أو اشترى جاریة بمالِ اغتصبۂ 1ء 2۶ 
القول في تحريم المکاسپ وفي مبايعة الا والباغي والقاطع ORE‏ 8:1-2 
باب الا قاویل الشنیعة ا ها و اه 





کے جا ا راد - 


الموضوع 


المقطوغ والموصول اش ہش جو کت مر ا 
باب ما حدت من الأقاويل في زمانتا هذا 272711010 


[مقدّمةٌ المؤلف] 


دليلٌ على تناهي العالم  -+-‏ 
مسألةٌ فی الدّلالة على اثباتِ الأعراض وإثباتٍ حدئها 6ص 
في ان تلعالم محدثاً 9+ ٴ؟۹ً٘٥‏ ۱+ ١‏ ا ضس تل یں 


في أن المُحدَتَ لا یکو مثل المُحدِثِ واه لا یکون إلا قادرا حا 


في التّعديلٍ والتُجوير.................. و ہر ںہ 


فهرس الآيات القر آنية الكريمة ا م 1 
فھرس الآحاديث والآثار الشريفة 8 غ1 


کپ ویو و وود 


و و همه موه 


۳ 


جوم مهم موه 


ج و و ویدیو 


وپ ۰× رنب 


سس سٹو ر ر ‏ تی 


1.10.10.065 5 





